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[ सं० १९९८ के श्री मङ्गला-्रसाद-पारितोपिक के 2 
९ ताम्रपत्र की प्रतिलिपि ] [| 
. हिन्दी-साहत्य-सम्मेळन 5 
. संवत्‌ १९९८ का | 
| मङ्गलाप्रसाद पारितोषिक 

( रु० १२००) 


हिन्दी-साहित्य-सम्मेळन के ३१ वें वार्षिक अवसर पर 


श्री बलदेव उपाध्याय 
को ~~ 
उनकी रचना भारतीय दर्शन के ठिए सादर दिया गया । रे 


माखनलाल चतुर्वेदी 
सभापति 
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त्वदीयं वस्तु गोविन्द्‌ ! 
(A | ५ 

- ४ RY ") -/ तुभ्यमेव समपये ॥ 


बहुधाप्यागमैर्भिन्नाः पन्थानः सिद्धिहेतवः । 
त्वय्येव निपतन्त्योघा ज्ञाहवीया इवाणेवे ॥ 


"कालिदास 
रुचीनां वैचित्र्याटजुकुटिळनानापथजुषां । 
नृणामेको गम्यस्त्वमसि पयसामणेव इव || 


-ापुष्पदन्त 


र 

र 

$ 

१ 

¢ 

र उद्धाबिब सर्वेसिन्धवः समुदीर्णास्वयि नाथ ! दृष्टय: । 
| न च तासु भवान्‌ प्रदृश्यते प्रविभक्तासु सरिरित्विवोद्‌धिः ॥ 
( 

५ 

। 


-+सिद्धसेन दिवाकर 


` तीर्थक्रियाव्यसनिनः स्वमनीषिकाभि- 
रुस्रक्ष्य तत््तमिति यद्‌ यदमी बदन्ति। 

तत्‌. तत्त्वमेव, भवतोऽस्ति न किञ्चिदन्यत्‌ 
संज्ञासु केबड्मयं विदुषां विवाद: ॥ 
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डॉ० राम स्वरूप आर्य. बिजनौर 
की स्मृति में ` {= २ भेंट- 

| हरप्यारी देवी, चन्द्रप्रकाश आर्य 

तोष कुमारी, रवि प्रकाश आर्य 
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काशी विश्वविद्यालय के प्रोफेसर बळदेव उपाध्याय ने इन 

| पुष्ठीं में प्राचीन भारतीय तत्त्वज्ञान का एक साङ्गोपाङ्ग विवरण 
| हिन्दी पाठकों के सामने प्रस्तुत किया है । चावोक, जैन, बौद्ध, 
| पडदशन, पाञ्चरात्र और ( गौडीय मत को सम्मिलित कर ) 
| पाँचौं बैष्णब सम्प्रदाय, अद्वेतवादी तथा द्वतवादी विभिन्न 
| शैव तथा शक्ति -- आदि सम्प्रदायों के महर्वशाली दशन-शाख्रीं 
की इस ग्रन्थ में आलोचना की गई दै। इससे स्पष्ट प्रतीत 

होता है कि इस ग्रन्थ का विवेच्य विषय माधवाचाय के 
पसर्वदर्शनसंग्रह” की अपेक्षा कही अधिक व्यापक तथा विस्त 

| हे। स्थान के परिमित होने के कारण प्रन्थकार को विभिन्न 
} तान्त्रिक तथा शेव-शाक्तादि मतों का विवेचन कुछ संक्षि रू म॑ 
| देना पड़ा दै, परन्तु जो कुछ काये वस्तुतः सम्पादित छ्या 
| गया है वह इतना विशाल है कि यह आवश्यक संकोच विशेष 
महत्त्व का प्रतीत नहीं होता । ड 
| हिन्दी जनता के सामने यह ग्रन्थ भारतीय तत्त्वज्ञान च 
| बिषय में एक अत्यन्त मूल्यवान्‌ कृति दै। दशेनिक विचार 
| का परिपूर्ण तथा क्रमबद्ध विवेचन होने के अतिरिक्त इस 
पुस्तक में बहुत हो अधिक उपादेय आढोचना और इतिद्दास- 
सम्बन्धी सामग्री संकलित की गई दै । भारतीय विचारशाख्न में 


पड 
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मइ्वशाली मतभेद होने पर भी, वह परर्परसम्बद्ध अखण्डरूप 
है और उसके प्रत्येक अंश पर वस्तुतः स्वयं परिपूर्ण होने की 
छाप पड़ी है। जितनी भिन्नताथें दिखलाई पड़ती हैं, विभिन्न 
इृष्टियो के मानने के कारण उनकी सुसंगत व्याख्या की जा 
सकती है । 'सत्य’ के खोज करनेवाले साधकों की आध्यात्मिक 
अनुभूतियाँ प्रगतिशील होती हैं। उन्हीं पर अवळम्बित होने से 
ताकिक विकास को ध्यान में रख कर, ये दृष्टियाँ सोपान- 
परम्परा की तरह क्रमबद्ध रखी जा सकती हैं। प्रत्येक दशन 
का गहरा अध्ययन करने से यहद बात प्रमाणित की जा सकती 
है। प्रन्थकोर के पास पर्याप्त स्थान नहीं है कि वह विषय का 
` विरतृत विवेचन प्रस्तुत करे। विभिन्न दशनों के विषयों के 
समालोचनात्मक ओर तुढ्नात्मक अध्ययन के लिए एक स्वतन्त्र 
ग्रन्थ की आवश्यकता है । 
मुझे पूरा विश्वास है कि भारतीय दशन के प्रेमी हिन्दी 
पाठकों की मण्डली में ही नहीं, प्रत्युत भारत के समग्र विश्वः 
विद्यालयों तथा शिक्षा्ंस्थाओं में जहाँ हिन्दी स्वतन्त्र रूप से 
पढाई जाती है या शिक्षण का माध्यम है इस नितान्त उपादेय 
पुस्तक का सहानुभूति तथा आद्र के साथ स्वागत किया जायगा | 


काशी 
२।१।४२ गोपीनाथ कविराज 
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वक्तव्य 
( प्रथम संस्करण ) 


विश्व एक रहस्यमयी पहेली है बिसे सुलझानेके लिए अनेक शिद्धित 

तथा सभ्य देशों के चिन्ताशीळ विद्वानों में श्लाघनीय प्रयत्न किया है | 

झारतीय ऋष्यात्मवेचाश्रों ने अपनी सूक्ष्म प्रातिभ चक्तु के बल पर जिन 

तत्वों का साक्षात्कार किया है, अपनी सूक्ष्म कुशाग्र बुद्धि के सहारे जिन 

सिद्धान्तो का विश्लेषण किया है, वे दर्शन के इतिहास में नितान्त महश्व- 

झाळी हैं। यही विचारशाख्न भारतीय सभ्यता तथा घमं का मेरद्ण्ड 

हैं । इस बगतीतळ पर भारत के मुख को उज्ज्वल (रखने में तया सिरको 

छुँचा उठाये रखने में प्राचीन ब्रह्मवेत्ताओं की यह आध्यात्मिक सम्पत्ति 

सर्वथा तथा सर्वदा कारण है । मानसिक पराबीनता के पक मे टूबनेवाले 

आधुनिक मारतीय पश्चिमी सभ्यता के चाकचिश्य के सामने शन अनुः 

पम रल्राश्रियों की अवहेलना भले करें, परन्तु उन्हें याद रखना 

¢ चाहिये कि यदि मारत प्राचीन काळ में गौरवशाली देश या तो इन्हीं 

| के कारण | यदि आज भी भारत की ख्याति बनी हुई है तो इन्हीं के देतु 

और यदि भविष्य में भारत की स्वतम्त्र॒ सत्ता बनी,रहेगी, तो पुण्यारमा 

पावनचरित अध्यात्मवेत्ताओं के दवारा साद्वात्कृत इन्हीं दाशेनिक सिद्धान्ते 

के बलपर | तत्वज्ञान तो मारतीय सभ्यता और घंम की मूल प्रतिष्टा 

३। इस तत्त्वज्ञान का प्रभाव प्राचीन काळ में बाहरी देशों पर पड़ा या 

झर आल भी इसका प्रभाव क्सी न किसी रुप में बाहरी देशों के 

| विद्वण्जनों पर पढ़ रहा है । इस तखशान के उदय भोर अम्युद्य से 
5रिचित होना प्रत्येक शिद्धित भारतीय का परम कर्तव्य है । 
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परन्तु परिताप का विषय है कि राष्ट्रभाषा हिन्दी में किसो अधिकारी 
पुरुष के द्वारा रचित श्राध्यात्मिक चिन्तनों का प्रामाणिक वित्रण अभी 
तक उपलब्ध नहीं होता । हिन्दी-घगत्‌ में विषय के गाढ अध्ययन करने 
वाळे अधिकारी बिद्वानोकी कमी नहीं है, परन्तु अनेक फारगबश्च उन्होंने 
हिन्दी को छोड़कर अंग्रेजी को अपने भाव प्रहट करने का माध्यम बना 
रखा है। छोटे-मोटे ग्रन्थ अवश्य हैं, परन्तु वे दर्शन-बिशेष के विषय 
में हैं और प्रायः अधूरे ही हैं । अतः ऐसे ग्रन्थ को नितान्त आवश्यकता 
है जिसमें समग्र दर्शन-साहित्य का -सांगोपांग पर्यात्ोचन नबीन इष्टे से 


किया जाय | इसी भ द 
प्रयाण है। इसी अभाव को दूर करने के लिए यह मेरा एक लघु 


इस अन्य में चार खण्ड हैं। प्रथम खण्ड में भारतीय दर्शन का 
उपोद्धात, ओत दर्शन और गीता दर्शन का वर्णन है। द्वितीय खंड मै 
चार्वा लेन और बोड--म्रर्थात्‌ नास्तिङ दर्शनों का विवरण है । बुगीद 
खंड में सुप्रसिद्ध षड्दर्शन --न्याय, वैशेषिक, सांड, योग, कम तीया 
तथा अद्वत वेदान्त--का विवेचन है। चतुर्थ खंड में तन्त्री का रहस्य 
समझाया गया हे । तन्त्रो को कुर्वित क्रिया-कचार्पो से परिपूर्ण तषा 
हेय बतळाने वाळी के श्राक्षेत्री का ययोचित निराकरण कर उनके उन्नत 
दानिक तसो को तथा विशुद्ध साषन-प्रणाळी की थोड़े शब्दो म 
व्याख्या को गए है । भारतीय घर्म और सभ्यता के दो प्रतिटापोठ 
हैं--आगम और (निगम । बिता इन दोनों के तारिक बिचारों छे 
परिचित हुए उत वस्तु के वास्तव रूप से हम परिचित नहीं हो सकते 
बिपे भारतीय सम्पता” का महनीय अभिषान प्रदान किया गया दै । 
पतयेक दर्शन का वर्णन तोन शब्दों में किया जा सकता है जो 
मेक सकार से प्रारम्म होते हैं--साहित्य, सिद्धान्त, समीक्षा | 
साहि? से मेरा अभिप्राय उप्र दर्शन के उदय तथा श्रम्युदय से है | 
इस ग्रंथ में विशिष्ट आचायों की पाणिडयपूर्ण क्ृतियों का उल्डेव है।. 
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॥ ७ ] 
` सिद्धान्त को मैंने पश्चिमी पद्धति के अबुसार तीन भागों में बॉट दिया 
€प्रमाणमीर्मासा, तत्तमीमांछा ओर आचारमोमांधा । “समीचा? अंश 
में उघ दर्शन के तत्वों का विवेचक दृष्टि से थोड़ी मात्रा में वर्णन है 
विशेषतः अन्यदर्शनों के द्वारा विहित आलोचना का समावेश इस भश 
में किया गया है। इस प्रकार मैंने इत प्रन्थ में ऐतिहासिक तथा समी- 
ज्ञात्मक उभय शैलियों का संमिश्रण कर विषय का विवेचन किया हैं । 
अंग्रेजी अर्था या केवळ कच्चे-पकके अनुवादो के आधार पर छिखी गई 
पुस्तक में अपसिद्धान्तों के होने की विशेष आशंका रहती है । इसलिए इस 
पन्थ को मैंने मूळ प्रामाणिक संस्कृतग्रन्या के आधार पर लिखा दै और 
अपने कथन की पुष्टि में मैंने मूड पुस्तक में या।पादटिप्पणियों मै तत्तत्‌ 
अन्था का पर्याव उल्डेख किया है तथा विशिष्ट उद्धरण दे दिया है। 
“नामूलं लिख्यते किञ्चित्‌, नानपेच्षितमुच्यते’ की मल्लिनाथी प्रतिज्ञा 
निभाने का मैंने यथाशक्ति प्रयत्न क्रिया है, परन्तु कह नहीं सकता कि 
में इसमे कितना इस्यकार्य हूँ । दार्शनिक ग्रन्थों की संश्कृतबहुला तषा 
पारिमाषिक-श्चन्दससन्विता भाषा कितने ही जिज्ञासुमों के हृदय में 
वेरश्य उत्पादन का कारण बनती है । अतः इस ग्रन्थ की भाषा सीबी- 
सादी बोषगम्य रखी गई है। हमारा उद्देश्य हिन्दी के साधारण 
याठका के सामने भारतीय दर्शन का सरळ संक्षिप्त विवरण रखना है । 
इस लक्ष्य की सिद्धि के लिए भाषा तया भाव दोनों की सुगमता पर 
विशेष ध्यान दिया गया है। पुस्तक के अन्त में प्रामाणिक ग्रन्थों की 
सूची दे दी गई है। आशा है इससे जिज्ञासु पाठकों को विशिष्ट दर्शनों 
अध्ययन करने में विशेष सहायता मिलेगी । 
श्रन्त में अपने सहायकों के प्रति कृतश्चता प्रकट करते समय मुझे 
अत्यधिक आातन्द भा रह। है। इस ग्रन्थ के लिखने में बुझे सब से 
“अधिक सहायता महामहोपाध्याय भरद्धामाजन पण्डित गोपीनाथ कविराज 
जी बे प्रात हुई हे जिनके लेखों तथा मौखिक व्याख्यानो का ही उप- 
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योग मैंने यहाँ नहीं किया है, प्रत्युत जिन्होंने अपने अमूल्य समय को 


व्यय कर इसका भली भाति संशोधन कर दिया है तथा प्राक्षथन लिख- 
कर.इसे गौरवान्वित किया हे । इस नैसर्गिक कृपा के लिए में हृदय से 
उनका आभार मानता हुँ | सुदृद्य पण्डित बटुकनाथ शर्मा एम० ए० 


साहित्याचार्यं को उनकी विविध बहुमूल्य सहायताआ के लिए मैं 


बन्यवाद्‌ देना अपना परम कर्तव्य समझता हूँ । विरला विद्यालय के 
प्रधानाध्यापक पं० समापति उपाध्याय, जुबिलीउंस्कृत कालेज ( बलिया ) 
के प्रिन्सिपल पूज्यपाद पं० राम उदित उपाध्याय, तथा मित्रवर पं० 
सत्यांशुमोइन मुखोपाध्याय एम० ए० को उत्साइवर्घन तथा सलाह देने 
के लिए मेरे अनेकशः धन्यबाद हैं । मेरे अनुज पं० वासुदेव उपाध्याय 
एप. ए. तथा पं० कृष्णदेव उपाध्याय एम. ए. साहित्यशास्त्री, साहित्य- 
रल ओर चिरंीबी गोरीशंकर उपाध्याय एम० ए० अनेक प्रकार की 
सहायतों के लिए यथोचित भाशीर्बाद के पात्र हैं | 

अन्त में बाबी विश्वनाथ से प्रार्थना हे कि यह ग्रन्थ अपने उद्देश्यकी 
पूर्ति में सफलता प्राप्त करे | यदि इसके अध्ययन से एक भी हिन्दी पाठक 
भारतीय दशन के प्रति श्राकृष्ट दोगा, तो में अपने परिश्रम को 
सफळ समझूगा । 


हिंदू विश्वविद्यालय, काशी लेखक- 


व्यास पूर्णिमा १९८८ - बलदेव उपाध्याय 
७८४१ 
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चार शब्द 
( द्वितीय संस्करण ) 


भआरतीय-द्शन! का यह नवीन परिवर्थित संस्करण दर्शन 
के प्रेमी पाठकों के सामने प्रस्तुत करते समय सुमे अपार हषे हो 
रहा है। मुझे स्वप्न सें भी इस बात का ध्यान न था कि इस ग्रन्थ 
का इतना आदर होगा और हिन्दी के प्रेमियों को यह इतना 
पसन्द आवेगा। दो साळ के भीतर ही इसकी समग्र प्रतियाँ खप 
गई। अतः कागज की महँगी के इस युग में बढी कठिनाई से 
इस ग्रन्थ को पुनः प्रकाशित किया जा रहा हे। | 

इस्र नवीन संस्करण में अनेक नई बातें स्थान-स्थान पर 
जोड़ी गई हें । ग्रम्थकारों के परिचय के सम्बन्ध में जो त्रुटियाँ 
थीं वे दूर कर दी गई हैं। षड़दशन के सिद्धान्तों का संशोधन 
कर दिया गया है । तन्त्र के परिच्छेद में अनेक ज्ञातव्य विषयों: 
का सन्निवेश किया गया है । 'रसेः्वर-दशन! तथा 'पाणिनीय- 
दशन? का परिचय एक दम नया है। जैन तन्त्र, बीर शैवमत तथाः 
प्रत्यभिज्ञा दर्शन के सिद्धान्तं की विशेष बातें विस्तार से यहाँ दीः 
गई हें । पञ्च मकारों का आध्यात्मिक तात्पयं इस बार प्रदशित 
किया गया है । इस प्रकार संशोधन तथा परिवर्धन से ग्रन्थ की 
उपादेयता अधिक बढ़ गई है। परिशिष्ट रूपमें पाश्‍चात्य दशनों 
के भी संक्षिप्त परिचय देने की मुझे बड़ी इच्छा थी, परन्तु इस 
विषय पर एक स्वतन्त्र ग्रन्थ छिखने की प्रबळ इच्छा से इ 
कार्य को इस समय स्थगित कर दिया । 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


_ ७ ७ - oF 22 BS SSR RRR 


\ 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


We 0 


आगरा विश्वविद्यालय और हिन्दू विश्वविद्यालय के संस्कृत 
“एम० ए० परीक्षा में यह ग्रन्थ पाठ्चरूप से अंगीकृत किया गया 
'हे । एतदर्थं इन विश्वविद्यालयों के अधिकारियों को अनेक धन्य- 
वाद्‌। हिन्दी साहित्य सम्मेलन को भी सें हार्दिक धन्यवाद देना 
अपना कतव्य समभता हूँ जिसने इस ग्रन्थ को मंगला प्रसाद 
पुरस्कार प्रदान कर पुरस्कृत किया हे तथा मेरा उत्साह बढ़ाया 
है। इस ग्रन्थ को अन्य प्रान्तीय भाषाओं में भी निकाळने का 
आयोजन है । अभी इसका गुजराती अनुवाद हो रहा है और 
अनुकूल परिस्थिति होते ही बह प्रकाशित भी शीघ्र ही होगा । 
सेरा बिचार विभिन्न दशेनों के ऊपर स्वतन्त्र पुस्तक लिखने 
का है। इनमें बौद्ध दर्शन! तथा वैष्णव दर्शन! का सांगोपांग 
विवेचन लिखकर प्रस्तुत है जो शीघ्र ही प्रकाशित होनेवाला है । 


आशा दै हिन्दी जनता 'भारतीय दशन” के समान इन्हें भी 
अपनावेगी । 


अन्त में धमेप्राण सेठ जयदयाल गोयनका का मैं बिशेष 
आभार मानता हूँ जिनको कृपा से इस ग्रन्थ के छापने के दिए 
कागज मिळ सका दद । आयंघम के सच्चे हितैषी श्रीनारायणदास 
बाजोरिया को भी सें इस प्रसङ्ग में नहीं भूल सकता जिन्होंने इस 


दशन अन्थ को पुरस्कृत कर अपनी गुणग्राहिता का पर्याप्त परिचय 


दिया है । आशा है यह नवोन संस्करण पाठकों को अधिक उप- 
योगी प्रतीत होगा ।. 


काशी | 
पौष शुक्र एकादशी लेखक- 


सं० २००१ बलदेव उपाध्याय 
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वक्तव्य 
( नवीन संस्करण ) 


भारतीय दशेन के इस नवीन परिवर्धित संस्करण को दशन 
के प्रेमी पाठकों तथा विश्वविद्यालय के छात्रों के सामने प्रस्तुत 
करते मुझे; विशेष हषं हो रहा है । राष्ट्रभाषा हिन्दी में मेरे परन्थों 
ने पाठकों के चित्त में दशन तथा साहित्यके प्रति वास्तव प्रेम 
उत्पन्न कर दिया है-यह जान कर लेखक को आनन्द का बोध 
करना स्वाभाविक है । इस ग्रन्थ की सहायता से अनेक व्यक्तियों 
ने, विशेषतः विश्वविद्यालय के छात्रों ने, भारतीय दशेन के 
सिद्धान्तों को समझने में सफलता पाई है-छात्रों की यह स्वीकृति 
ग्रन्थकी उपादेयता का स्पष्ट निदर्शन है। 

इस नवीन संस्करण में ग्रन्थ का संशोधन किया गया है। 
विक्त अंश संस्कृत कर दिये गये हैं । भाषा कहीं कहीं सीधी कर 
दी गई है।इस बार परिशिष्ट में पाश्‍चात्य दर्शन का संक्षिप्त परिचय 
दे दिया गया है और स्थान स्थान पर पादटिप्पणियों में दोनों 
दर्शनों के सिद्धान्तों की समता की ओर पाठकों का ध्यान आकृष्ट 
किया गया है । पाश्चात्य दर्शन का यहद परिचय संक्षिप्त होते हुए 
भी पूणे तथा व्यापक है । प्राचीन युग से लेकर आज तक के 
प्रधान २ दाशेनिक मनीषियों की महनीय चिन्तनायें एक साथ 
संक्षेप में, परन्तु स्पष्ट रूपमें, दे दी गई हैं। आशा है कि यह 
परिशिष्ट पाश्चात्य दर्शन के जिज्ञासु पाठकों के लिए विशेष उप- 
योगी तथा ज्ञानवर्धक सिद्ध होगा । 
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इधर इसका पूरक ग्रन्थ धर्म और दर्शन! के नामसे प्रकाशित 
हुआ है जिसमें विभिन्न धर्मा के सिद्धान्तों का वणन एकदम नया 
$।"साथ ही साथ भारतीय दशन के अन्य सिद्धान्तों का विशिष्ट 
तथा विस्तृत विवरण ग्रन्थ की उपादेयता का सूचक है। बोद्धदर्शन 
अब छपकर प्रकाशित ही नहीं हुआ है, प्रत्युत उसने आलोचकों 
-की दृष्टि भी आकृष्ट की है । इस ग्रन्थ पर हिन्दी जगत्‌ का सवे- 
श्रेष्ठ पुरस्कार-२१००) रुपयों का हरजीमळ डाळमिया पुरस्कार- 
भी दिया गया है। इख प्रन्थ का सिंघल तथा चीन के बौद्ध 
विद्वानों के लाभके लिए सिंघळी तथा चीन-भाषा में अनुवाद 
प्रस्तुत कराने का भो आयोजन किया जा रहा है । आचार्य शंकर 
नामक मेरा अन्य दशंन-प्रन्थ हिन्दुस्तानी एकेडेमी, प्रयाग से 
प्रकाशित हो रहा हे । इस ग्रन्थ में आचार्य का. विस्तृत जीवन 
-बुत्त ही उपलब्ध दिग्विजर्यो के आधार पर प्रस्तुत नहीं किया गया 
है, प्रत्युत अद्वेत वेदान्त के सिद्धान्त तथा इतिहास का भी यहाँ 
पर्याप्त रूपसे विवेचन है । आचार्य सायण ओर माधव) में प्रसिद्ध 
अद्वतवादी आचारे विद्यारण्य ( माधवाचाय ) के सिद्धान्तों का 
निर्देश उनकी रचनाओं के साथ भळी भाँति किया गया है। इस 
प्रकार पूर्वे प्रतिज्ञा के अनुसार “भारतीय दर्शन? में वर्णित संक्षिप्त 
"सिद्धान्तो का विस्तृत तथा व्यापक विवेचन इन म्रन्थो में किया 
गया है । आशा है इनसे पाठकों की दाशेनिक जिज्ञासा किसी 
अंश में अवश्य तृप्त होगी । 


बलदेव उपाध्याय 
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वैदिककाळ ३०; (२) आदिम उत्तर-वैदिककाळ ३०-३१; 
(३ ) द्शनकाछ ३१; ( ४ ) दृत्तिकाल ३१-३२ । 


. भारतीय दशेनों का बिकास प० ३२-१८ 
. वैदिक युग में द्विविध प्रवृत्तियाँ--प्रशामूरूक और तर्कमूलकः 


३२-३४; पडद॒शनों का विकासक्रम ३४-३५; बौद्धद्शन का 
द्य ३५-३६; जेन'दुर्शन की उत्पत्ति ३६; दाशैनिक साहिश्य 
का विकास ३६-३७; पड़्दर्शन का श्रेणी-विभाग ३८ | 


, भारतीय दशनों को पारस्परिक समानता प० ३८-४७. 


व्यावहारिक उद्देश्य ३९; वर्तमान से असन्तोष ३६-४१; नेतिक 
ब्यवस्था में विश्वास ४१-४२, कर्म-सिद्धान्त ४२; घन्धन भौर 
मुक्ति ४ २-४३; मोक्ष ४३-४४; मोक्ष-मार्ग ४५-४७ | 
द्वितीय परिच्छेद ४८-८७ 
श्रौत दशन 

वेद का महत्त्व ४८-४९ वेदुविभाग--संहिता ४६-१०; ब्राह्मण 
तथा उपनिषद्‌ १०-११; वैदिक-साहित्य १३; देवता-बहुरव 
२२-५४; वैदिक देवता--पाश्चास्यमत ४४-७६; देवता तत्त्व 
५६-१७; ऋत ४८, देवताओं के द्विविध रूप--स्थूक तथा सूक्ष्म 
५९-६१; हिरण्यगर्भ ६१-६२; पुरुष ६२-६३ 'स्कर्म? ६३ 
£उच्छिट? ६३-६४; भद्वेत की भावना ६५-६६; ब्राह्मण तया 
आरण्यक ६६-६७; उपनिषद्‌ ६७-८७; महत्त्व ६७-६८; 'उपर 
निषद्‌? का भर्थ ६८; संख्या ६९-७०; मुख्य तात्पय ७०-७१ ६ 
(३) आत्मतत्त्व ७१-७५; 'भात्मन” शब्द की व्युत्पत्ति 
७२,७३; शुद्ध भारमा की चैतन्य स्वरूपता ७३-७४; भात्माकीः 
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खार भवस्थाये ७४-७५; (२ ) ब्रह्मतत्त्व ७९-८४; द्विविध 
ब्रह्म-गुण और निगुंण ७५-७७; सगुण ब्रह्म ७७-७९; ब्रह्म का 
द्वप लक्षण ७७; ब्रह्म का तटस्थ लक्षुण ७८-७६; निगुण ब्रह्म 
७६-८१; जगत्‌ ८०-८१; ( ३) उपनिषदों का व्यवहार 
यक्ष ८ १.८५; कर्मेस्वातन्ः्य ८२-८३; द्विविध यान देवयान 
तथा पितृयान ८३-८४; (४) उपनिषदों का चरम लक्ष्य 
८५-८७ स्वाराज्य-प्राक्ति ८६-८७ । 


तृतीय परिच्छेद ८८-११२ 
गोता-दशेन 
१, मह्ाभारत-पूवकाळ 
पूणं काइयप ३०; अनितरे राकम्बळ ९०; प्रक्रूष कात्यायन ६०-९१} 
संजय वेल्ठ्ठिपुत ३१; मंखळि गोपाल ३१-३४ | 
२, गीता र ९४-९६ 
` महत्त्व ६४-३५; गीता का स्वरूप ३५-९६ । ३ 


(0) ब्रह्मत्व ९६-९७; ब्रह्म के दो आव ९७-९८; दो प्रकृतियाँ 
९८-९९; (२) जीवत्तरव ९९-१०० (३) जगत्तश्व १००-१०१ 
(४) पुरुषोत्तम १०१-१०२ । 

४. गीता का व्यवहारपत्त १०२-११२ 
विभिन्न मार्गों का सामन्जस्य १०२-१०४ (१) गीता तथा कमंयोय 
७०४-।०६; (२) गीता तथा ज्ञानयोग,१०७ (३) गीता तथा 
च्यानयोग १०८-१०९; (४) गीता तथा भक्तियोग १०३-११० 
(५) समन्वयमागं १३०-१११ (६) सिद्धावस्था १११-११२ 
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CES) 
द्वितीय खण्ड ११३-२२७ 
चतुर्थं परिच्छेद ११३-१२७ 


चावीक-दशन | 
विषय पृष्ठ 
मद्दाभारतोत्तर युग ११३-११५; आरम्भ 3 १५-११६; नामकरण 
११६-१८} संस्थापक ११८-१९; चाचीकमग्रन्ध ११३-२० । 

१, 'चावीक-ज्ञानमीमांसा. १२०१२६. 
प्रत्यक्ष की प्रामाणिकता १२०; भनुमान को भप्रासाणिकचा १ २ १- 
२३; अनुमान तथा छोकव्यवदार १२३; स्वभाववाद १९४९५ 
शाब्द-प्रमाण को असिद्धि १२५-२६ 


२. चाचीक तर्बमीमांसा १२७-२९, 
(९) जगत्‌ १२६ (२) नीब १२७-९८ (३) ईश्वर १२९ 
३. चार्वाक आचार-मीमांसा १२९-३४ 


धर्म की अस्वीकृति १३०-३. आधिमौतिकू सुखवाद १३२-३३; 
पाश्चात्य दर्शन तथा चार्वाक मत १३३-३४ 

४. समीचा १३४-३७ 
व्वर्वाक शानसीमाँसा की विशेषतायें १३६ ब्याप्ति-निरोस १३६ 
चार्वाक समाज्ञ-व्यवस्था १३८६-३७ । 

पञ्चम परिच्छेद १३८-१७४ 
जैनदशेन 

१. जैनधर्म का उद्य तथा विस्तार १३८-४२ 
पाइवनाथ १३९-४० वर्षमान महावीर १४०-४१; 'एवेताब्बर” तथा 
(ढिगस्वर का मेद १४१-४२ यापनीय संघ १४२ । 


. २. जैन प्रमाण-साहित्य े १४३-४० 


(१) आगम-ग्रन्यी १४२-४४ (२) आरस्स काळ १४४-४७ 
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डम्रास्वाति १४४; कुन्दकुन्दाचाय १४५ समन्तभद्रः १४५-४७; _ 
( & ) मध्ययुग १४७-४९ सिद्धसेन दिवाकर; वादिराज; हरि- 
अद्र; अट्ट भकलंक; विद्यानन्द; १४९ ( ४ ) अवान्तरयुग 
१४६ - १५०;--देवसूरि; हेमचन्द्र; मल्चिपेणसूरि; गुणरक्न; यशो- 
च्िजय १७६-५० । 


$. जेन ज्ञानमीमांसा १५०-५८ 
परोक्ष के सेद १५०-५१३ प्रत्यक्ष के भेद १४१-५२, हेमचन्द- 
सग्मत प्रमाणविभाग १५२-५३ स्याद्वाद ५४३-१४ नयवाद 
१५४, दाशैनिक विरोध का कारण १५५, स्याद्वाद का अर्थ 
१५५, स्याद्वाद छी उत्पत्ति १५६-५७, सप्तभङ्गी नय १४७-५८ । 

४. जैन तत्त्वसमीक्षा १५८-६७ 
द्रव्य १९९, सत्‌ की व्याख्या १५६-६०; द्रव्य-बिभाग १६१- 
६३, जीव; १६३-६४ अजीव १६४-६७ ( १ ) पुदूगज १६४ 
( २) भाकाश १६५ ( ३) काळ १६५-६६ ( ४ ) धमं 
१६६ ( २) अधम १६७। 

थु, जैन आचारमीमांसा १६७-७१ 
र्तनत्रय १६७, कमै १६८, सप्तपदार्थ १६८-७०, गुणस्थान 
२७०-७१ सम्यक्‌ चारित्र १७१॥ . 

६. समीक्षा १५२-७४ 

षष्ठ परिच्छेद १७५-२३७ 
बौद्ध-दशन 
गौतम बुद्ध १७१-७६ त्रिपिटक १७६-१७७ । 
१, बुद्ध की आचार शिक्षा १७७८७ 


आर्यसत्य १७९-८०, प्रतीत्यससुत्पाद १८०-८२ ब्रिरतन १८२-८४॥ 
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विषय पूछ 
दाशनिक सिद्धान्त १८६-८७ 
( १ ) नेरास्यवाद्‌ १८४-८५, आरमाके विषयमे नागसेनसत 
१८५-१८६, ( २) सन्तानवाद १८६-८७ । 
बोद्धधर्म का धार्मिक विकास १७८-९४ 
चार्मिक सम्प्रदाय १८७-६० त्रिविध यान १६०-६१, चार 
अवस्थायें १६ १-६३, बोधिसत्व १६२-६५ । 


दाशेनिक विकास १९४-२२३ 
तार्किक विशस १६६-९७, ऐतिहासिक विकाल १६७-६६ 
(क) चैभाषिक मत २०१-६० साहित्य-कात्यायनी पुत्र- वखु- 
बन्धु, संघभद्र २०१-०२, “विद्धान्त २०३-०, निर्वाण २०५० 
२०६, ( ख ) सौत्रान्तिक मत २०६-१४, नामकरण २०६, 
झाचायं कुमारळब्ध; भोळब्च; धमेत्राता; बुद्धदेव; वलुमित्र; 
यशोमित्र २०७-०९; सिद्धान्त २०६-१०; ( ग ) ।योगाचार 
सम्प्रदाय २१०-१६; भाचार्य-मैत्रेय; भसंग; स्थिरमति; 
दिङ्नागा; धमंकीति; धमं पाङ २१०-१३; विज्ञानवाद २१ ३-१६ 
(घ) माध्यमिक मत २१६-२१; भाचायं-नागाडुँन; 
आयं देव; स्थविर बुद्धपालित; भावविवेक; चन्द्रकीतिं; शान्त- 
रक्षित २१६-१८। शून्यवाद २१८; शून्य का अर्थं २१९; 
सिद्धान्त २२०-२३ । 


समीक्षा २२३-२७ 
इणभंग निरास २२४; वासनानिरास २२५; विशानदाद्‌ सण्डर 
२२६-२७ । ी 
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| तृतीय खण्ड २२८-४५५ 
। सप्तम परिच्छेद २२८-७० 


न्याय-दर्शेन 

| विषय पृष्ठ 
१. नामकरण और आरम्भ २२८-३१ 

। नामकरण २२८०२९ न्याय विद्या की उत्पत्ति २३०-३१ । 

१ २, न्याय-दृशन के प्रसिद्ध आचायं २३१-३८ 


गौतम; वात्स्यायन; उद्योतकर २३३-३४ वाचस्पतिमिश्न; 
जयन्तभट्ट, भासघज्ष उदुयनाचार्य; गङ्गेश २३२-३६; नवद्वीप 
के नेयायिक- रघुनाथ शिरोमणि; मथुरानाथ, जगदीश, ` 
गढ़ाघर, २३८ 
३, न्याय-प्रमाण-मीमांसा २३९-६० 
। प्रमा २३९-४०; भन्यथाख्याति २४१-४२; (क) प्रत्यक्ष २४२- 
। ४४; प्रस्यक्ष के भेद २४२३-४४ अछौङ्किक सन्निकर्ष २४-४१; ख) 
अनुमान २४५-५४ अनुमान के भेद २४६-४८; न्याय 
अथवा पञ्चावयव वाक्य २४८-५०; भनुमान की मूलभित्ति २५०- 
५३; पाश्चात्य अनुमान वाक्यसे न्याय? की तुळना २५३-१४ 
हेत्वाभास २३-६०; (ग) उपमान २५५-५७ (घ) शब्द्‌ 
२५७-६०; कायं कारणहि द्वान्त — भारम्मवाद— कारणभेदु 


२५५८-६० । टर 
४. न्याय-तत्त्वमीमांसा ९६०-६२ 
प्रमेय-- २६०; ईश्वर सिद्धि के प्रमाण २६१-६२ । 
“३, न्याय-आचारमीमांसा २६२-६७ 
` प्रबृत्ति विचार २६४ मुक्ति २६४-६६, सुक्तिमाग २६७। 
६. समीक्षा २६७-५० 
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९९८) \ 
अष्टमपरिच्छेद २७१-३०९ | 
वैशेषिक दशन 
विपय ज | 
नामइरण २७१-७२ । । 
१. वैशेषिक दर्शन के अचाये २७२-८० | 


कणाद; प्रशस्तपाद २७४; व्योमशिवा चायं; उद्य नांचाय, भी धरा- 
चार्य; भ्रीवत्स; वज्लमाचाय; पद्मताम मिश्र; शिवाद्त्य मिश्र; 
शंकर मिश्र; विश्वनाथ न्याय-पञ्चानन; अन्नंभट्ट २७५-८० । 


२. वैशेषिक तत्त्वमीमांसा २८०-२९९ 
पदार्थे विभाग (१) द्रव्य २८१-८३ आत्मा; आस्सा के इन्द्रिः 
यात्मक होने का खण्डन २८४; मन भारमा नहीं २८-८६; 
आत्म। के शरीरात्म होनेका खण्डन २८६ आएमा की अहुमे- 
यता--प्राचीन मत, भरमा का मानस प्रत्यक्ष नवीन सत; 
दोनों का समन्वय --जयन्त भट्ट २८७-८८} मन २८८-८९; (२) 
गुण २८९-६१ (३) कमं २६१ (४) सामान्य २६२-९३; (४) 
विशेष २३३-३४ (६) समवाय २९४-५ (७) अमाव २६५- 

३७; परमाणुवाद्‌ २९८-३०१ जगदुपादान के विषय में नाना- 

मत २९८-९९; उत्पत्ति क्रम २९६-३०१ । 


४. वैशेषिक ज्ञान-मीमांसा _ ३०१.०३ 
४. वैशेषिक कर्तव्य मीमांसा ३०२-७३ 

घमं, कर्म, मोळ २०२-३०४ ईश्वर ३०४-०४ वाल, 
५. समोक्षा ३७५-०९ 


जाति-समीक्षा २०६-०८; परमाणुकारणवाद समीक्षा ३०८-०६ । 
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(७5५० 
नवम परिच्छेद ३१०-४५ 
सांख्य-द्शन 
विषय पृष्ठ 
सांख्य का श्रर्थ ३१० । 

१. सांख्य का उद्‌गम और विकास ३११-१४ 
सांख्य चौर उपनिपद्‌ ३०९-१०; काल-विभाग ३११-१२; 

२. प्रसिद्ध सांख्या चायं ३१४-२० 
कपिल; आसुरि; पञ्चशिख; ईश्वरक्कृष्ण) माठर, गोडपाद्‌। 
शुक्तिदीपिकाकार, वाचस्पति, शङ्काचायं, विन्ध्यदासी; विश्ञान- 
सिल्नु २१६। 

दिषय १ पृष्ठ 

३, सांख्य-तत्त्वमीसांसा ३२९०-३९ 
कार्यकारण सिद्धान्त २२१-२३ सांख्य का वास्तववाद ३२३, 
प्रकृति ३२४ २९; जगत्‌ का स्वरूप ३२४-२७ गुण ३२१३७; 
पुरुष २१७-२६ सश्क्रिम ३२९-३२ | 

४, सांख्य-ज्ञानमीसांधा . ३३२-३६ 
ज्ञान ३३२-३४ सदसत्‌ ख्याति ३३५ प्रमाण ३२६ । 

४. साँख्य-कतेव्यमीमांसा - ३३६-४२ 
झाव्पएगमन ३३७ अपवग ३३८-४० जीवन्मुक्ति तथा विदेः 
सक्ति ३४० ईश्वर ३४१-४२ । 

६. समीक्षा . ३४२-४५ 

दशम परिच्छेद ३४६-६८ 
योग-दशेन 
योग ङी प्राचीनता ३४७ उपनिषद्‌ भौर योग ३४८-४६ । 
१, योग के आचार्य. ३४९-५१ 


पतक्षलि, व्यास, सूत्र भौर भाष्य के टोकाकार २४६-९९ । 
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( १०) 
विषय पछ 


« योग मनोविज्ञान ३५१-६० 


चित्त ३४१-१२ चित्त की भूमि ३१२५२ चित्त की इत्या 
३४३-५४ संस्कार ३१४ द्विविध योग ३५५-५६ समाधि के 
भेद ४५६ संप्रज्ञात के भेद ३५६-१७ भसंप्रज्ञात छे भेदू ३५७० 
५९ क्लेश ३५३-६० । 


, योगःकतेव्य मीमांसा ३६०-६७ 


(१) यम ३६० (२ ) नियम ३६० (३ ) भासन ३६१ 
(४) प्राणायाम १६१.६२ (५) प्रत्याहार ३६२ ( ६ ) 
धारणा ३६२ (७) ध्यान ६६३ (८) समाधि ३६३ 
कैवर्यप्रा्ति ३६३-२६४ योगीभेद ३६५-६६ इश्वर ३६६-६७ । 


० उपसंहार ३६८ 


एकादश परिच्छेद ३६९-९१ 


मीमांसा दशन 
“मोमासा? की प्राचीनता ३६३-७० । 


- मोर्मासा के मुख्य आचाय ३७०-७८ 


जैमिनि; उपवर्ष १७०-७१ भवदास, शबरस्वामी ३७१-७२ 
भाट मत के आचाय ३७२-७६ कुमारिळ भट्ट, मण्डनभिश्र, 
उग्बेक १७२-७४ पार्थतारथि मिश्र, माधवाचायं, वेदान्तदेशिक 
३७५ खण्डदेव मिश्र, अप्पयदीक्षित, आपदेव, अनन्तदेच; 
नारायणभट्ट २७५-७६ गुरुमत के आचाये ३७६-७८ प्रभाकर 
मिश्र, झाल्विकनाथ, भवनाथ, नन्दीश्वर, रामानुजाचार्य ३७६- 
७७ सुरारि मिश्र ३७८। 


= मीमांसाञज्ञान मीमांसा ३७८-८७ 


प्रस्न भोर भनुमान ३७८-७९ पमान ३७३ शब्द ३८०- 
८ वेदु-विषय-विभागं ३८२-८३ भर्थापत्ति ३८३ अनुपलब्धि 
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\ (११) 
विषय पृष्ठ 
या अभाव ३८४ प्रामाण्यवाद ३८४-८६ अमशान, भख्याति, 
विपरीतख्याति ३८६-८७ । 
३. सीमांसक तत्त्वसमीक्षा ३८७-९२ 
( क ) पदार्थ-ङुमारिल, प्रभाकर भौर युरारि ३८८.८३ (स्र) 
जगत्‌ ३८६-६० (ग ) आत्मा ३६०.९२ । 


| ४. मीमांसक आचारमीमांसा . ३९२९८ 
घर्म-भावना-कमे ३९२-६३; ईश्वर १३५-९६; मोच १९६-६८ । 

| ५, उपसंहार ३९९ 
| द्वादश परिच्छेद ४००-४५७ 

| अट्वेत-वेदान्त-दशंन 

| ब्रह्मसूत्र के प्रसिद्ध भाष्यकार ४०१ ब्रह्मसूत्र ४०२-०४ । 

| १. अद्वेत वेदान्त के प्रमुख आचाय ४०४-१५ 


| शंकरपूव वेदान्ताचाय ४०४-८ भात्रेय भाश्मरथ्य ४०४, औदु: 
लोमि, काष्णान्निनि, काशकृत्स्न, जैमिनि, बादरि ४०५, काश्यप 
४०६ शंकर-पूचं वेदान्ताचायं ४०६-०८; शंकराचाय ४०८-०६, 
। (+) मण्डन मिश्र; (२) सुरेश्वराचार्य; (३) पद्मपादाचार्य; (४) 
हे सवेज्ञात्मसुनि ४०६-१० (५) वाचस्पतिमिश्र (६) विसुक्तात्मा 
| (७) श्रीहषं (८) अद्वेताबन्द॒ (६) भानन्दब्रोध (१०) चित्सु- 
| खाचार्य (११) अमछानन्द (१२) विद्यारण्य ४०९-११ (१३) 
शंकरानन्द (१४) भानन्दगिरि (१५) प्रकाशानन्दयति (१६) 
भखण्डानन्द ४०३ (१७) मधुसूदन सरस्वती ४११ (१८) 
ब्रह्मानन्द सरस्वती (१९) नृपिंहाश्नम सरस्वधी (२०) प्य 
| दीजित ४१० (२१) धमंराजाध्वरीन्द्र (२२) रामकृष्ण (२३). 
gE . सदानन्द (२४) गोविन्द (२५) नारायण तीर्थ (२६) सदानः 
द्यति, गोडपाद्‌ ४१३-४१४ । 
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( १२) ही 
| विषय “ . पृष्ठ 
| २. वेदान्त तत्त्वमीमांसा ४१५-४४ 
आत्मा की स्वयंसिद्धता ४१५-१६; आत्मा की शानरूपता 
। ४१७.१८ आत्मा की भद्वेतता ४१८-२१ ब्रह्म ४२०-२२ माया 
४२२९-२४ माया की शक्तियाँ ४२५-२६ ईश्वर ४२६-२८; 
ईश्व र--8पादानकारण ४२७-२८ उपास्य ब्रह्म ४२८; जीव 
४२८-३०; जीव और इश्वर ४३१; वेदान्त में जड़तत्त्व ४३२० | 
३४ सांख्यमत का निरास ४३२-३३ वैशेषिक मत का तिरस्झार 
| ४३४ बौद्धमत के सिद्धान्त ४३४-३६; द्वेतवाद का निरा | 
| ४१६; जगत्‌ ४३७-६; सृष्टि ४३९; त्रिविध सत्ता ४३९-४१३ । 

भनिर्वेचनीयताख्याति ४४१-४२ विवर्तवाद ४४२-४३ अध्यास । 
४४३-४४ । | 
३. वेदान्त आचारमीमांला [ ४४४-९६ | 
कमं ३४५-४७; ज्ञान-प्राप्ति ४४८-४० आत्मा तथा ब्रह्म की 
एकता ४४०-१२; शांकरमत की मौलिकता ४५२-५३ शंकर 
से प्राचीन भट्वेतमत ४५२, इांक्रपरवर्ती आचायों के सत- | 


आभासवाद, प्रतिबिश्त्रवाद श्रवच्छेदवाद, पकजीषवाद्‌ || 

४९३-५६ | ब 

४. समीक्षा ४५६-५७ | 

त्रयोदश परिच्छेद्‌ ४५८-५०९ प 

वैष्णव दशंन | 

१. रामानुज-दशेन | ४५८-७६ | 
आठवार--परिचय भौर ग्रन्थ ४९६-६१ । 


बक) बिशिष्टाद्वेत मत के आचाय ४६२-६६ 
| ( ४ ) रंगनाथ सुनि ( २ ) यामुनाचाय ४६२ रामाजुजाचार्य; 
परवर्ती आचायं ४६३ दो मत ४६४ विशिष्टाद्वेदसाहित्य ४६४ 


1; 
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विषय पृष्ठ 
(१ ) सुदर्शन सूर (२ ) वेंकटनाथ ४६५ ( ३ ) लोकाचाये 
(४ ) वरवरसुनि ( ५) श्रीनिवास ( ६ ) रंगरामानुज ४६६ । 

('ख ) रामानुज की पदार्थ मीमांसा | ४६६-७३ 
ईश्वर ४६७ भद्वेतमत से प।र्थक्य ४७० चित्‌ ३७१ ब्रह्म तथा 
जीव का सम्बंध ४७१, 'तत्त्वमसि' का अर्थ ४७२, भचितू 
तत्त्व ४७२ । 

(ग) साधन मागे : ४७४-७६ 
३. भाध्व सत ४५७-८५ 
आचाये ४७७, जयतीर्थः भानंदती थे ४७८, व्यासदी थं; रघूत्तम 
तीर्थ; रामाचार्य; वेदेशभिल्लु; ४७८ वनमाळी मिश्र ; विजयीन्द्र; 
ूर्ानंदचक्रवर्ती, वेणीदुत्त ४७६ । माध्व पदार्थमीमांधा 
४७३, पदार्थ सेद ४७३, परमातमा ४८१ लक्ष्मी ४८१, जीव 

साधन मागें ४८४ । 

३. निम्बार्क मत ४८५-९४ 
भाचार्यगण ४८५ निम्बाक ४८५ श्रीनिवासा वार्य, केशवभट्ट, 
श्रीपुरुषोत्तमा वायं, श्रीदेवाचार्य, श्रनंतराम, पुरुषोत्तम प्र पाद, 
साधवसुकु द ४८७ । 


( क ) भेदाभेद का ऐतिहासिक परिचय ४८७.९१ 

०, सत प्रपण्च ४८८; भारकर ४८६} यादव ४९० | 

( ख ) निम्बाक-पदाथ मीमाँसा ४९१-९४ 
जीव ४३१; भवित ४६२ ईश्वर ४६३ । 

9, वल्लभ मत ४९४-५०२, 


आचार्य ४३५ बहुभाचाय; बिट्डनाथ; कृष्णचन्द्र; पुरुषोत्तम 
गिरिधर महाराज; इरिराम, अजवाथभट्ट} बालकृष्णभट्ट ४९६३ 
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( १४ ) 

विषय पृष्ठ 
(सिद्धान्त ४९६ ब्रह्म ४९७; जीव ४३८; जगत्‌ ४३३; पुष्टि- 
मार्ग १०० भक्ति ७०१ । 
चैतन्य मत ५०२९-०९. 
आचार्य; चैतन्यदेव; श्रीरूपगोस्वामी; श्रीसनातन गोस्वामी; 
श्रोजीवगोस्वामी; विश्‍वनाथ चक्रवर्ती; कृष्णदास कविराज, 
बलदेघ विद्याभूषण ४०३ सिद्धान्त ५०३ भगवान्‌ ५०३ 
जगत्‌ ५०६ साधनमागं २०६ उपसंहार ५०८ । 


(२ : 
चतुथ खण्ड ५१० 
चतुदेश परिच्छेद ५१०-४६ 

वैष्णव तन्त्र 
तन्त्र ५१०; भागम ४१३, उपयोग ११२; भागमनिगम ५१३; 
प्राचीनता ५१४; भाव और भाचार ५१५; कोल सम्प्रदाय 
५१६; समयाचार ११७; कोर्लो के भेद ५१८; कुळाचार ५१९; 
प्च मकार ५२०; मद्य, मांस ४२०; मरस्य, सुदा, मैथुन, 
५२१; प्रामाणिकता ५२२; तन्त्रभेद ५२३ । 


(क) पाञ्चरात्र की प्राचीनता . ५२५३-२९. 


पान्चरात्र भोर वेद ५२६ साहित्य १२८ । 

(ख) पाञ्चरात्र की तत्त्वमीमांसा | - ५२९-३७ 
षाड्गुण्य १३० भगवान्‌ की शक्तियाँ ‹३१ शुद्ध सृष्टि ५३२; 

(१) व्यूह ५३२ (२, विभव ५३३ (३) भर्चावतार ५३३, 
(४) भन्तर्यांमी ५३३, शुद्धेतर सृष्टि १३३, जीवतरष ५३४, 


(ग) पाञ्चरात्र का साधन मागे ५३५-३७. 


बारणागति, शरणागति के ३ भेद; मोच १३६ । 
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( १५) 

| विषय पृव्ड 
| २, वैखानस थागम ५३७-४० 
| परिचय १३८; सिद्धान्त ९३९ । 

| -३, श्रीमद्भागवत ५४०-४६ 


भगवत की टीकायें ५४१, सिद्धान्त ५४२ साधन-मागं 
| १४४, भागवत-रचनाकाळ १४ । 
पञ्चदश परिच्छेद ( ५४७-५९८ ) 
। शैव-शाक्ततन्त्र 
। (१) शैव सम्प्रदाय ५४७ पाशुपत--इतिहास भौर साहित्य २४८ 
| -लळुलीश ५४८, शैव सिद्धान्त--भागम ५५० शवाचार्य-- 

*सद्योज्योति -- 

.हरदत्त; रामङुणठ; श्रीकण्ठ; नारायणकण्ठ; भोजराज; भघोर- 

शिवाचाय ५५१ वोरशैव-इतिहाल १५२; प्रयभिज्ञा दर्शन ¬ 
। उत्पत्ति ५३, भावाये--वसुगुस्त; करवट, सोमानन्द; उत्पन्न, 
| अभिनवगुप्त; क्षेमरा्न ५५४ । शाक्ततन्त्र - भास्नाय, कान्ता 
| केन्द्र ९९६; कोकतन्त्र; मिश्रतन्त्र, समयतन्त्र ५९८, श्रीविद्या 
| के भाचाय-- परशुराम; अगस्त्य; दुर्वाधा; गोढ़पाद, शङ्कर” 
) चार्य; पुण्यानन्द; अम्वतानन्दनाथ; भास्करराय, उमानन्दनाय; 
रामेश्‍वर ५५९; कोळ भाचाये -पूर्णानन्द, सदानन्द, सानन्द 
| ५६० । द 
| (२) शेवतन्त्र-सिद्धान्त १६१-८२; (क ) पाशुपत काय 
| ` ५६१; कारण १६१; योग, विधि ५६२; दु*खान्त ५६३ । (ब) 
| कापाळिक--काळासुख ५६४; रप्तेश्वरद्शन १६५ पाणिनीयद्शन 
| ५६८; (ग) वीरशैब--सिद्धान्व १७०-७८ । (घ) शव 
“सिद्धांत -ररनन्रय ५७८; पवि ५८१; पथ १८९ पाश 
-१८२; साधनमार्ग ५८३। (क) ब्रिकदुषन--परमत त 
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(१६) 
विषय पृष्ठ 
५८४; ईश्वराहयवाद--भाभाषवाद ५८७; छत्तीस तत्त्व-- 
शिवतत्त्व; शक्तितत्व ४८८; सदाशिव, ई्ववर, सदूविद्या 
२९०; माया, कन्चुक-कला, विद्या, राग, काल, नियति, 
पुरुष, प्रकृति ४९२; साधनमार्ग--'प्रत्यभिज्ञाः शब्दार्थं १३३ 
ज्ञान भोर भक्ति १३५ (च) त्रिपुरा सिद्धांत ५९६ । 


षोडश परिच्छेद 


उपसंहार ५९९-६०८ 


तीन प्रस्थान ६०१, आरम्भवाद ६०२; परिणामवाद ६०३; 
विवतंवाद ६०४; भारतीय दशन का भविष्य ६०६ । 


परिशिष्ट १ 
पाश्चात्य दशन का परिचय 
पाश्चात्य दशन की मान्यता ६०९ । र 
प्राचीन युग-थेलीज-३११; एनेक्धिमेनीज ६१२; एनैक्सिमैएढर 
३१३; पाइथोगोरस ६१३; जेनोफेनीज, परमीनीडीज ६१ ४३: 
हिरेङिरस ६१५; डिमाक्रिटस--परमाणुवाद ६१६ > सोफिस्ट 
६१७। हे 
< 
प्रीस का सुवणं युग- सुकरात ६ १८; प्लेटो ६२०; अरस्तू .६२२; 
हेतु-चतुष्टय ६२३ । वी 
यूनान रोमन युग--स्टोइक, संशयवादी, सुखवादी ६९५; नव्य- 
प्लेटोवाद ६२६ । 
मध्य युग £ 
अर्वाचीन युग--( क ) १७वीं शताब्दी के दाशनिक--डेकाई 
१२७; हान्छ ६२३; स्पिनोजा १२३; ज्ाइबनिरस ६३१; 
लाक ९३२ । 
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( १७) 
विषय पृष्ठ 
(ख) १८.बों शताब्दी के तत्त्वज्ञानी बके ६२४; ह्यूम 
६३५; काण्ट ६२४-६३७ | 
(ग) १९वीं शताब्दी के तत्त्ववेत्ता - फिक्ते ३९८; शेडिंग ६४०६. 
हे ६४२; फेकून? ६४६; छोष्से ६४७ । 


संकल्पबाद--शोपेनहावेर ६४८; हर्वार्ट ६७६; नीत्शे ६५० । 
प्रत्यक्ष ज्ञानवाद-- वोग्त, बुशनेर ६५०; कोट ६५१; मिळ ६५२; 


स्पेन्सर ६४२; । 


आधुनिक युग नवीन मतों का उदय १५७; अध्याध्मवाद और 


घस्तुवाद ६९४; तत्वशान की दो विशिष्टता ६४४; ग्रीन ६५६; 
बर्गों ६५८; विलियम जेम्स ६६०; जान डुई ६६१; शिळर 
६६१; लाडे रसेल ६६२ । 
अत्याधुनिक प्रवृत्तियाँ ६६३-६६१। 

परिशिष्ट २ 


प्रमाणग्रन्थावळी ६६६- ६७ २- 
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संकेत सूची । 
अ्र०मो० व्य-भन्य योग व्यवष्छेदिका| भा० प०- भाषा परिच्छेद | 
अपि० को०-भभिधर्म कोष म० पि» सा०>मध्वसिद्धान्तसार 
भहि० स०>भहिबुध्न्य संहिता मा० का०-माण्डुक्ष्य कारिका 
'ऐत० डप०=ऐतरेय उपनिषद्‌ म०का०वृ०=माध्यमिक कारिकाबृत्ति 
ऐत० भार-ऐतरेय भारण्यक मा० मे०८मानमेयोद्य 
का» सू०-काम सूत्र - मि० प्र०-मिलिन्द प्रश्न 
'किरणा०=किरणावछी मी० सू०=मीमाँसा सूत्र ं 
| कौषी०=कोषीतकी उपनिषद्‌ | सुक्ता «-प्रुक्तावल्ी 
| छु[० डपस्छान्दोग उपनिषद्‌ सु० उप०=्सुण्डक उपनिषद्‌ 
| त० को०ऱतत्व कौमुदी यो० मा०=योग भाष्य | 
| त० वै०=तरव वैशारदी | यो० सू*्न्योग सूत्र 
। त० सू०=तरवा्थं सूत्र वा० प०८-वाक्यएड्ीय 
| ता० टी०=तारपयं टोका व्या० भा०>ब्यासभाष्य 
| तैत्ति० उप०=तैत्तरीय उपनिषद वे० प०=वेदान्त परिभाषा । 
| तैत्ति भा०-तैत्तिरीय भाष्य वे० सा०स्वैदान्त सार | 
व्र० सं० का०=दरब्यसंग्रकारिका | वे० सू०-वेशेपिक सूत्र | 
ढी० नि०--दीघ निकाय श्होक बा० ८८ छोक वार्तिक | 
न्या० का०=न्याय कन्दली इवेता० उप० =श्वेताशवर उपनिषद्‌ | 
। न्या० कु० =न्याय ङुसुमान्जलि | शा० भा० = शाळूर भाष्य 
| न्या० भा० = न्याय भाष्य शारी ० शा० = शारीरक भाष्य ; 
| न्या० मं० = न्यायमन्जरी दे कि विका | 
॥ न्या० सू०--न्याय सुन्न | स० द० सं० = सरवे-दशन-संग्रह् | 
| प्र० पा० भा०= प्रशस्तपाद भाष्य | स० सि० सं० = सवसिद्धान्तसंप्रह 
। “बृह० उप०-बृहदारण्यक उपनिषद्‌। सां० का० = सांख्य कारिका 
ब्र» सू० = बृहस्पति सूत्र सां० प्र० भा० = सांख्यप्रधचनभाष्य 
9० सू० = बरहम सूत्र सां० सू० = सांख्य सूत्र 
आ० भा० "= भास्कर भाष्य ष०दु०स०उ०=षढ्‌ दषनसमुचय इत्ति 
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भारतीय दर्शन 


प्रथम परिच्छेद 
उपोद्धात 


भारत का यह पुण्यमय देश सदा से प्रकृतिनटी का रमणीय रङ्गस्थल 
बना हुआ है प्रकृति देवी ने अपने करकमलों से सजाकर इसे शोभा का 
आगार बनाया है । इसका बाह्यरूप कितना मनोरम है | उत्तर में हिमा- 
च्छादित हिमालय, जिसकी उत्त ग शिखरश्रेणियाँ मानो बाहरी संसार को 
भारत की आध्यात्मिक उन्नति का परिचय दे रही हैं। दक्षिणमें नीलामामय 
नीलाम्बुधि, जिसकी चञ्चल लहरिकायें इसके चरणयुगल को प्रचालित करती 
हुई शोभा का विस्तार कर रही हैं । पश्चिम में अख सागर तथा पूरब मे 
श्याम बंगाल की खाड़ी । मध्यदेझ में बहनेवाली गंगा-यमुना की विमल 
घारायें इसे शस्यश्यामल बना रही हैं। भारत का यह बाह्यरूप जितना 
ही भव्य तथा मनोहर है, उसका ग्रान्तर रूप उतना दी अभिराम तया 
आभामय है। इस जगतीतल पर सभ्यता की जननी यही हमारी भारत-मही 
है । जिस समय अन्य देश अज्ञानान्धकार के गाढ़ पटल से संच्छन्न होकर 
अभी बर्बरता का जीवन बिता रहे थे, उस समय इस भारत के गगन में 
प्रथम प्रभात का उदय हुआ था; ज्ञानसूर्य को प्रकाशमान किरणों ने अविद्या 
के घने तिमिर-मण्डल को छिन्न-मिन्न किया था | प्रथ्वीतल पर सभ्यता का 
बिस्तार करने का श्रेय इसी देश को प्रास है। “इस देश के अग्रजन्मा 
ब्राह्मणों से ऐथ्वीतल के समस्त. मानवों ने अपने-अपने चरित्र को सीखा 
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था?--निखिल मानवोके कल्याणार्थ स्मृतिकी रचना करनेवाले महर्षि मनु 
का यह कथन? कोरी कल्पना नहीं है, अपि ठु यह इतिहास की कसोटी 
पर कसे जाने पर नितान्त सत्य प्रमाणित हो चुका है । कुछ ऐसा ही 
कारण होगा जिससे इस कमंभूमि के अजिर में जन्म ग्रहण करने के लिए 
भोगमूमि स्वर्ग के अधिवासी देवतागण भी लालायित थे तथा यहाँ के 
निवासियों की भूरि-भूरि प्रशंसा करते हुए कभी नहीं अघाते थेर । इसी 
भारतवर्ष की विद्याओं में से सर्वश्रेष्ठ अध्यात्मविद्या के महत्त्व तथा स्वरूप, 
आविर्भाव तथा विकास, को विविध. प्रवृत्तियों ने अध्ययन करने का 
प्रयत्न हम इस ग्रन्थ मे कर रहे हैं । 


१--दर्शन' का अर्थ तथा उपयोग 


इस संसार में आकर जीवनसंग्राम . में अपने को विजयी बनाना 
प्रत्येक मनुष्य का कत्तव्य हे । अन्य जीवित प्राणियों के समान मनुष्य 
भी अपने को जीवित बनाये रखने के लिए निरन्तर 
संघर्ष बनाये रहता है ; कभी वह लड़ता है अपनी 
विरोधी परिस्थितियों से ओर कभी वह संघर्ष करता है उसे दबानेवाले 
प्रतिपच्ची शत्रुओं से। विभेद इतना ही रहता है कि अन्य जीव बिना विचार 


` उपयोगिता 


१ पतददेशप्रसूतस्य सकाश्चादग्रजन्मनः । 
सवं स्वं चरित्रं शिक्षेरन्‌ थिव्यां छच॑मानवाः । 


--मलुरुखति २।२० 
२ भहो अमीषां किमकारि शोभनं 


प्रसन्न एषां स्विदुत स्वयं हरिः । 
०३ ९ ति 
यजन्म बब्धं नृघु भारताजिरे 
सुकुन्दसेवौपयिकी स्पृहा हि न॥ 
-- धीमदूभागवत ( स्कं० ४, भ० १६, श्छो० २२ ) । 
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उपोद्धात डे 


किये केवळ स्वाभाविक प्रत्रत्ति के वशीभूत होकर जीवन-संग्राम मै लगा 
रहता है, परन्तु मनुष्य विवेक-प्रचान जीव होने के कारण प्रत्येक अनुष्ठान 
के अवसर पर अपनी विचार-शक्ति का उपयोग करता है, चाहे इसका 
ख्याल उसे रहता है या नहीं, पर उपयोग करता दै वह अवश्य । शान्त 
चित्त से विचार करने से प्रतीत होगा कि प्रत्येक मानव दृश्य या अदृश्य 
जगत्‌-विषयक कतिपय श्रद्धाओं, विचारों तथा कल्पनाओं, का एक समुदाय: 
मात्र है। निखिल मानवीय कार्यविधानों की आधारशिला मानवीय विचार 


है । गीता ( १७३) कहती है ~यो यच्छदः स एव सः । श्रद्धाओं के अनु- 


रूप ही मनुष्य होता है, उसकी कार्यप्रणाली निश्चित होती है तथा उसीके 
अनुरूप उसे फल की उपलब्धि होती है । इस प्रकार प्रत्येक मनुष्य का 
“दर्शन? होता है, चाहे वद उसे जाने या न जाने । इस तरह दर्शन हमारे 
जीवन के साथ अनुस्यूत दै । हम उसे अपने जीवन से प्रथक नहीं कर 
सकते । यदि किसी प्रकार कोई उसे निकाल कर अलग फेंकने का दुःसाहस 
करे, तो उसका जीवन बुद्धि-जीवी चेतन प्राणी का जीवन न होगा । यह 
तो नैसर्गिक प्रवृत्तियों के दासभूत पशु का जीवन दोगा । इसीलिये पशुओं 
के साथ आहार, निद्रा, भय तथा मैथुन के विषय में समानता होने पर 
भी मनुष्यों की सबसे बड़ी विशेषता है--धर्म = धारण करनेवाला वस्तु- 
समुदाय, उसका विवेक, उसका विचार, या उसका दर्शन । 


दर्शन शब्द का व्युत्पत्ति-लभ्य अर्थ दै - दृश्यते अनेन इति दर्शनम्‌ = 
जिसके द्वारा देखा जाय | कोन पदार्थ देखा जाय? वस्तु का सत्यभूत 
तास्विक स्वरूप । हम कोन हैं ! कहाँ से आये हैं! 
इस सर्वतो दृश्यमान जगत्‌ का सच्चा स्वरूप क्या हे! 
इसकी उत्पत्ति कहाँ से हुई १ इसकी सृष्टि का कौन कारण हे ! वह चेतन 
है या अचेतन ! इस संसार में हमारे लिए कौन से कार्य कर्तव्य हैं? जीवन 


को सुचारुरूप से बिताने के लिए. कौन-सा सुन्दर साधन-मार्ग हे १ आदि 


"दर्शन का अर्थ 
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दि ¢ 
है भारतीय दशन 


प्रश्नों का समुचित उत्तर देना दर्शन का प्रधान ध्येय हे । दर्शन को शास्त्र 


कहते हैं । शात्न का अर्थ क्या है १ “शाख? शब्द की व्युत्पत्ति आगमः 
अन्थों में इस प्रकार बतछाई गईं है: 


शासनात्‌ शंसनात्‌ शास्त्र शास्त्रमित्यमिधीयते । 
शासनं द्विविधं प्रोक्तं शास्त्र लक्षणवेदिभिः । 
झंसनं भूतवस्स्वेकविषयं न क्रियापरम्‌। 


शास्र! की व्युत्पत्ति दो घातुओं से है--शास्आज्ञा करना तथा 


` शंस्‌ज्प्रकट करना या वर्णन करना । शासन करनेवाले शास्त्र विधिरूपः 


तथा निषेषरूप होने से दो प्रकार के होते हैं । श्रुति तथा स्मृति प्रतिपादितः 
कार्य अनुष्ठान करने योग्य हैं . विधि ) तथा निन्दित कर्म-कलाप सर्वथा 
देय हैं ( निषेष ) । अतः “शासन? अर्थ में शास्त्र शब्द का प्रयोग धर्मशास्त्र 
के लिए उपयुक्त है। 'शंसक? शास्त्र अथवा बोधक शास्त्र वह दै जिसके द्वारा: 


“वस्तु के वास्तव सच्चे स्वरूप का वर्णन किया जाय । शासन शास्त्र क्रिया- 


परक होता है, पर शंसक शास्त्र ज्ञान-परक होता है । शंसक शास्त्र के अर्थ 
में ही शास्त्र का प्रयोग “दर्शन? शब्द के साथ होता है। धर्मशास्त्र 
कर्तव्याकर्तव्य का म्घानतया विधान करने से “पुरुष-परतन्त्न है, परः 
द्शनशास्र वस्तु के स्वरूप के प्रतिपादक होने से “वस्तुतन्त्र” है। 
पाश्चात्य विचारशास्त्र की सामान्य संज्ञा फ़िलासफ़ी है। यह शब्द 
दो ग्रीक शब्दों के संमिश्रण से बना हुआ है--'फ़िलास?-प्रेम या अनुराग 
'फ़िलासफ़ी' शब्द पया 'सोफ़ियाः विद्या । अतः इस शब्द का अर्थ 
के साथ तुलना विद्या का प्रेम-विद्यानुराग | ग्रीस देश में इस 
शब्द का पहले पहल प्रचलन हुआ । प्रसिद्ध 
ऐतिहासिक हिरोडोटस ( विक्रम पूर्व पञ्चम शताब्दी ). ने सर्वप्रथम 
कीसस के द्वारा दार्शनिक खोल्न के लिए. इस शब्द के प्रयोग का 
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उपोद्धात व्‌ 


'उल्छेख किया दै । पेरिक्लीज़ के प्रसिद्ध व्याख्यान में एथेन्स के निवासियों 
को विद्यानुरागी बतलाने लिए थ्युसिडाइडस ने भो इस शाब्द का 
प्रयोग किया । सुकरात ने उत समय के प्रसिद्ध, विज्ञान आदि विषयों 
के व्याख्याता सोफ़िस्ट ( ज्ञानोपदेशक ) लोगों से अपने को पृथक्‌ करने 
के लिये अपने आपको फ़िलासफर ( ज्ञानानुरागीच्शान प्राप्ति के लिये 
'प्रयत्रशील ) बतलाया है१ । सुकरात के शिष्य अफछातूँ ( प्लेटो ) त्तथा? 
प्रशिष्य अरस्तू ( अरिस्टाटल) ने इसका प्रचार ही न किया, प्रत्युत इसकी 
विभिन्न शाखाओं पर प्रामाणिक नित्रन्धोंका निर्माण कर ये पाश्चात्यद्शन के 
वास्तविक प्रचारक बने । इस प्रकार 'फिलासफी? का व्युत्पत्तिलम्य अर्थ है- 
विद्या का प्रेम या विद्युनुराग । जो विद्वज्जन नीव, जगत्‌, ईश्वर, धार्मिक 
या सामाजिक तत्त्वों की छानबीन करने में प्रयत्नशील होते थे उन्हें फिला- 
सफ़र-- विद्यानुरागी कहते थे । इस मूल अर्थ की अधिक व्यापकता के 
कारण आजकल इसे संकुचित अर्थ मे प्रयोग करते हैं। आरम्म में फ़िलासफ़ी 
'के अन्तर्गत विज्ञान भी आता था, पर आजकल पाश्चात्य देशो में दर्शन तथा 
विज्ञान का पार्थक्य स्पष्ट कर दिया गया है । इस जगतीतल के विभिन्न विषयो 
'के विशिष्ट अध्ययन तथा वर्णन को “विज्ञान” कहते हैं, जैसे भौतिकविश्ञान, 
(रसायन, ज्योतिःशास्त्र आदि । परन्तु इन विभिन्‍न विज्ञानों के द्वारा उद्धावित 
सरत्या का एकीकरण 'फ़िलासफ़ी” का विषय हे । अतः ब्रह्माण्ड-जगत्‌, जीव 
तथा ईश्वर--के विशिष्ट स्वरूप का अध्ययन विज्ञान में तथा सामान्यरूप 
का अध्ययन फ़िलासफ़ी में किया जाता है । इस प्रकार सामान्यरूप से 
“दर्शन? के लिए 'फ़िलासफ़री? का प्रयोग किया जा सकता हे, परन्तु दोनो 
के ध्येय मै नितान्त पार्थक्य है जिस पर दृष्टिपात न करना अनुचित होगा। 


इन दोनों शब्दों की जो व्युक्तत्ति तथा व्याख्या ऊपर दी गई है, उससे 


३ 'फ्रिळासफी? के प्रयोग तथा अर्थ के बिए देखिए 
कुष्पे - इन्टोडकशन टू फिळासफी ( परिच्छेद प्रथम ) । 
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कः भारतीय दर्शन 


दोनों के उद्देश्य के प॒थक्‌ होने की पर्याप्त सूचना मिलती है । फ़िलासफ़ी 

कल्पना-कुशल कोविदो के मनोविनोद्‌ का 

साधनमात्र है । जगतीतल के आपूर्व, आश्चर्य 

मय वस्तुओं को देखकर उनके रहस्यों के जानने 
के लिए, कौतुक को शान्त करने के लिए, फिलासफी की उत्पत्ति बतलाई 
ज्ञाती है । प्रत्येक वस्तु की छानबीन करने में मनमानी कल्पना करने का 

ˆ बाजार पश्चिमी दर्शन जगत्‌ में खूब गरम है। पश्चिम का तत्वज्ञ उस 
नाविक के समान होता है जो बिना किसी गन्तव्यस्थान के निर्धारण कियेः 
ही अपनी नौका विचार-सागर में डाल देता है । उसे इसकी चिन्ता नहीं 
कि नाव किस घाट लगेगी; अगर वह मीरघाट क्र अटकरही तो भी 
खुशी हे; यंदि तीरघाट पर लग जाय तो भी आनन्द है । पर भारत 
बर्ष में दर्शनकार दुःखत्रय -आध्यार्मिक आधिभौतिक तथा आधिदैविक 
--के रात्रिदिव विधात से उद्विम होकर इनके आमूल उच्छेद करने की 
मावना से प्रेरित होता है ओर साध्य का निश्चय अपज्ी सूक्ष्म विवेचना 
शक्ति के आधार पर करके ही वह साधनमार्ग की व्याख्या में प्रवृत्त होता 
है । प्रत्येक दर्शन के कर्ता का मार्ग तथा गन्तव्य स्थान यथार्थतः विवे- 
चित तथा निर्दिष्ट है । उसे अपने मार्ग से भटकने का तनिक भी डर 
नहीं है । अतः भारतीय दार्शनिक की दृष्टि पाश्चात्य दार्शनिक की अपेक्षा 
कहीं अधिक व्यावहारिक तथा लोकोपकारिणी, सुव्यवस्थित तथा. सर्वा- 
ङ्गीण होती है । 


दर्शन तथा फ़िलासफी में 
उद्देश्यविषयक पार्थक्य 


भारतीय दर्शन का पाश्चात्य दर्शन के साथ तुलनात्मक अध्ययन 

पाश्चात्य दर्शन का करने के लिए पाश्चात्य दर्शन के श्रेणी विमाग का 

ज्ञान अपेक्षित है । भिन्न २ ग्रन्थकारो ने इसे विभिन्न 

श्रेणी विभाग रीति से ड्र कर मे 

ई ति से किया है, पर निम्नलिखित श्रेणी-विभाग में 
अधिकांश दार्शनिकों का ऐकमत्य हे-- 
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, उपोद्धात ७ 


(१) मेटाफिज्जिक्स (तत्वमीमांसा)--इस दर्शन का. विवेच्य पदार्थ 
“सत? है ।. इ संसार में प्रकृति स्वयं प्राणियों के सामने सत्य तथा प्रातीतिक 
सत्य पदार्थो को उपस्थित करती है । अतः “प्रतीति? से सत्‌? को प्रथक्‌ 
करने मै इस दर्शन-विभाग की उपयोगिता है । दो प्रकार को वस्तुओं के 
निश्चयात्मकरूप से सत्य माने जाने की सम्भावना हैं-(१) भौतिक पदार्थ 
(यथा वृक्ष, पर्वत, नदी आदि) तथा (२) मानसिक दशा (यथा सुख, दुख, 
औदासीन्य आदि ) | जिन दार्शनिकों की दृष्टि मै भौतिक पदाय की ही 
वास्तविक स्वतन्त्र सत्ता है और मानसिक दशायें भौतिक सत्यताके आभास 
मात्र हैं, उन्हें मेटीरिअलिस्ट या नैचुरलिस्ट ( भौतिकवादी ) कहते हैं । पर 
जिनकी दृष्टि में सुख दुःखादि मानसिक दशाओं की या मानसमात्र की 
स्वतन्त्र सत्ता है और भौतिक पदार्थ केवळ मानससत्ता के प्रतीतिमात्र दै 
उन्हे आइडीअलिष्ट ( प्र त्ययवादी ) कहते हैं। कुछ दार्शनिक भोतिक 
तथा मानस दोनों जगतो की निरपेक्ष तथा शाश्वतिक सत्यता को अंगी 
कार करते हैं, उन्हें ड्युअलिस्ट ( द्वैतवादी ) ' की संज्ञा दी जाती है। 
प्रत्ययवाद के विरोधी सिद्धान्त को रीश्रलिज़म ( वास्तववाद ) कहते हे! 
इनके मम्तव्यानुसार इस जगत्‌ के पदार्थ उसी रूप में सत्‌ हैं. जिस 
रूप में, हम उन्हें अपने इख्ियों से' साक्षात्कार करते हैं । वास्तववाद 
प्रत्ययवाद्‌ की अपेक्षा अधिक वैज्ञानिक तथा विषय-प्र धान माना जाता है। 


( २) एपिस्टोमोलाजी ( प्रमाणमीमांसा )-इसका विषय ज्ञान 
की विवेचना है । इसके भी अन्तर्गत अनेक महत्त्वपूर्ण विषयों का समावेश 
किया जाता है । ज्ञान का स्वरूप, ज्ञान की सीमा, ज्ञान की प्रामाणिकता, 
सत्यासत्य का निर्णय आदि विप्रयों की समीक्षा इस दर्शन में की जाती 
है। ज्ञान की सीमा के साथ साथ ज्ञानगम्यता तथा ज्ञानातीतता का 
विचार स वलित हे । कुछ पदार्थ अनुभव के द्वारा अधिगम्य हैं, परन्तु 
कुछ अनुभव के अतीत हैं; इन दोनों का धयक्कुरा नितान्त आवश्यक 
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¢ भारतीय दर्शन 


है। जो पदार्थ अपनी सत्ता के लिए अनुभव पर अवलम्बित रहते हैं उन्हें 
ए' पोस्टिओरि ( अनुभवजन्य ) कहते हैं ओर जो पदार्थ अपनी सचा के 
लिए अनुभव से स्वतन्त्र रहते हैं उन्हें ए प्राओरि ( अनुभवाजन्य ) 
कहते हैं । इनकी विशद व्याख्या इस दर्शन में को जाती है । 


( ३ ) छॉजिक ( तकशास्त्र )--इसका उपयोग शान की व्याव- 
हारिक प्रक्रिया के विवेचन में किया जाता है | किसी तर्क को सत्य तथा 
प्रामाणिक होने ने लिए विशिष्ट नियमों का पालन करना नितान्त आव- 
श्वक है । इन्हीं नियमों का यथार्थ तथा विशद वर्णन लॉजिक में किया 
जाता है। लॉजिक के दो विभाग हैं-डिडकूटिभ ( निगमन )--सामान्य 
से विशेष का अनुसन्धान तथा, २) इनडक्टिभ --( विशिष्ट दृष्टान्तो का 
अध्ययन कर सामान्य सिद्धान्त को खोज निकालना ) पहले मै केवळ 
वैधिक सत्यता आवश्यक मानी जाती है, पर द्वितीय विभाग में वास्त- 
विक भोतिक सत्यता, विद्य मान रहती है । इन तीनों विभागों को सामा- 
न्यरूप से थिओरेटिकल फिलासफी ( कल्पनात्मक दर्शन ) कहते हैं । 


( ४४ ) एथिक्स (आचारमीमांसा या कतेव्यश्ास्र)-आचार या कर्तव्य 
की मीमांसा इस दर्शन का प्रधान विषय है । मानवमात्र के सामने एक 


` महत्पूर्ण प्रश्न हे कि बह अपने जीवन को क्यों कर उपयोगी बनावे । इस 


संसार के ऊपर दो प्रकार के दष्टिकोणों से विचार किया जाता है। कतिपय 
विद्वानों की दृष्टि में मानव-जीवन की दशा निसर्गतः बुरी है । जिन कामनाओं 
की सृष्टि प्रकृति ने सुख की उपलब्धि के उद्देश्य से की है, वे वास्तव में दुःखो- 
रपादक ही हैं । अतः उनका कथमपि विश्वास नहीँ किया जा सकता | इस | 
जगत्‌ मे दुःख ही एकमात्र वास्तविक सत्ता है । अतः इससे निराशाकी उत्पत्ति 
ही अन्त में होती है । ऐसे मत का नाम है-पेसिमिजम ( नैराश्यवाद ) | 

परन्तु दूसरे दार्शनिकों की दृष्टि मै मानव-जीबन. स्वमावतः शोभन है। 
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उपोद्धात तु 


'दुःख आपाततः ही दिखलाई पड़ता हे; विषाद मानव-जीवन को कतिपय 
-क्षृर्णोके लिए ही कढघित करने में समर्थ होता है, परन्तु अन्त में आनन्द 
की विजय होती है; दुख का नाश अवश्य होता है । इस मत का नाम 
है---भाँप्टिमिज्ञम--आग्रावाद्‌ । जीवन का ध्येय क्या है? सुख की 
ग्राप्ति या कल्याण की उपलब्धि १ “कर्तव्य” किसे कहते हैं, तथा वह कितने 
प्रकार का होता है १ कर्तव्याकर्तव्य का निर्णय किस आधार पर किया 
जा सकता है ? इन प्रश्‍नो का समुचित विवेचन एथिक्स में किया गया है । 


(५ ) एस्थेटिक्स ( सौन्दर्यमीमांसा )-ग्रीस के प्राचीन दार्शनिकों 
ने इस विषय का स्वतन्त्ररूप से विवेचन नहीं किया है, परन्तु १८ वीं 
शताब्दी में यूरोप में इस दर्शन को विशद छानबीन आरम्भ हुई दै जो इस 


-समय विस्तृत रूप में दृष्टिगोचर होती हैं जर्मन दार्शनिक बाउमगार्तेन ने 


“एुस्थेटिक्स? शब्द का सबसे प्रथम सौन्दर्यशास्त्र के अर्थ में प्रयोग किया । 
इस दर्शन को स्वतन्त्र विवेचन का भाजन बनाने का श्रेय इन्हीं को प्राप्त 


है | इसके प्रधानतया दो विभाग हैं--( १ ) सौन्दर्य निर्णय - किसो 


चीज को सुन्दर मानने का क्या कारण है ? किसी वश्ठु के अबलोकन से 


-सुख या दुःख की उत्पत्ति कैसे होती है १ सुन्दरता की तात्विक 


व्याख्या क्या है १ इन प्रइनों का उचित उत्तर इस विभाग में मिलता है । 
( २ )व्याबहारिक सोन्दर्ये -सोन्दर्य के कलारूप में परिवर्तित होने 
की व्याख्या है । कळा का विवेचन इसका प्रतिपाद्य विप्रय है । चित्रगीय 


'बस्तु तथा चित्र में कौन-सा सम्बन्ध होता दै? कलाकार में प्रकृति, 


कल्पना, स्मृति आदि किन शुर्णो की सत्ता होने से सामान्य वस्तु कला के रूप 
में परिवर्तित हो जाती दै १ इन्हीं का उत्तर इस विभाग में दिया जाता है। 


(६) साइकोलाँजी ( मनोविज्ञान )--मन की विविध अबृत्तियों 
का श्ञा्जीय विवेचन दै । इस दर्शन ने आजकल इतनी उन्नति कर ली है कि 
-इसे अधिकांश आलोचक “विज्ञान! के अन्तर्गत मानने के पक्षपाती हैं। 


८८-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwe । 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


१० भारतीय दशन 


आजकल प्रयोग झाला में प्रयोग द्वारा मानसिक दशाओं की शास्त्रीयः 


तथा यथार्थ व्याख्यायें की जाती हैं । डाक्टर फ्रायड ने अपनी मौलिक 
गवेषणाओं के बल पर मनोविज्ञान के जिस नूतन अंग —साइको-एनेल- 
सिस या मानसिक विश्लेषण--को प्रवर्तित किया हैं उसने दार्शनिक 
जगत्‌ के बाहर भी एक विशिष्ट क्रान्ति उत्पन्न कर दी हे । 


° > 2 9-4 

२--भारतीय दर्शन की कतिपय विशेषताएँ 
प्रकृति ने इस भारतभूमिः को मानव जीवन की समग्र आवश्यक 
सामग्रियों से परिपूर्ण बनाकर इस देश के अधिवाधियों को ऐहिक चिन्ता 
स्वतन्नन-त्थाति अग्रसर किया है । यह देश निसर्गतः विचार-प्रधान 
है । अन्य देशों में जीवन-संग्राम इतना भीषण है, दिन प्रतिदिन के व्याव- 
हारिक जीवन की ही समस्या इतनी उलझी हुई हैं, कि उन्हीं के सुळ- 
झाने में वहाँ के निवासियों का समय व्यतीत हुआ करता है। जगत्‌ के. 
महत्त्वपूर्ण तत्वों की छानबीन करना, यथार्थ रूप से विचार करना, उनके 
जीबन की आकस्मिक घटनाएँ हैं; परन्तु भारत में ऐसी दशा नहीं है । 
मुण्डक उपनिषद्‌ ने ब्रह्मविद्या को सर्वविद्याप्रतिष्ठा बतलाया है १ । भगवान्‌, 
श्रीकृष्ण ने गीता में अपनी व्यापक विभूतियों के वर्णन के अवसर पर समस्त: 
विद्याओं में अध्यात्म विद्या (विचार शास्त्र या दर्शन शास्त्र, को अपना ही 
स्वरूप बतलाकर२ उसकी महत्ता पर्यातरूपेण प्रदर्शित की है। अर्थशास्त्र के. 
निर्माता कौटिल्य का कहना हे ३ कि आन्वोक्षिकी विद्या सब विद्याओं के लिए 


१. स ब्रह्मविद्यां सवेविद्याप्रतिष्ठामथर्वाय ज्येष्ठपुत्राय पराह (9॥३ ) ४ 
२. भध्यात्मविद्या विद्यानां वाइ; प्रददतामहम्‌-- गीता ( १०३२) । 
रे, प्रदीप: सर्वविद्यानामु पायः स्वेकर्मणाम्‌ । 
आश्रयः सर्वधर्माणां शाशवदान्वीचिकी मता । 
कौटिल्य भर्थशाख (१1२) । 
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उपोद्घातः : ११ 


दीपक है, सब कर्मो के अनुष्ठान का साधन-मार्ग है तथा सवःधमौ का 
आश्रय है । जैसी स्वतन्त्रता विचारशास्त्र को इस देश में प्राप्त दै वैसी स्व- 
तन्त्रता कहीं भी इसे प्रात नहीं हुई । ग्रीसदेश में अपनी उन्नति के समय 
में, प्डेटो ओर आरिस्टाटळ मंहच्वपूर्ण काळ में भी, बिचारशासत्र राज- 
नीति या आचारशात्तर के सहायक गाजल के रूप में अध्ययन का विषय था; 
माध्यमिक काल में क्रिश्चियन घर्मदाश् के साथ तथा उन्नीसवीं शताब्दी 
में राजनीति, इतिहास तथा समाजशा के संग में इसके तत्वों का 
अन्वेषण किया गया है । परन्तु भारतवर्ष में दर्शनश्चाह्न सदा अपने पैरों 
पर खड़ा रहा दै, अध्ययन का स्वतन्त्र तथा महत्त्वपूर्ण विषय रहा है तथा. 
सदा अन्य विद्याओं की प्रगति में सहायता देता आया है । 


भारतवर्ष में दर्शन शात्र की लोक-प्रियता जितनी है उतनी किसी भीः 
अन्य देश में नहीं । पाश्चात्य देशों में दर्शन शान विद्वज्जर्नोके मनोविनोद का. 
साधनमात्र है । जिस प्रकार अन्य विषयों के अध्ययन में। 
वे मनमानी कल्पना किया करते हैं उसो प्रकार इस महत्त्व- 

0 >: ९ ° 

पूर्ण विषय की भी स्थिति है, परन्तु भारतवर्ष में दशन तथा धम का, तस्वशान 
तथा भारतीय जीवन का, गहरा सम्बन्ध है । त्रिविध ताप से सन्तत जनता 
की शान्ति के लिए, क्वेशमय संसार से आत्यन्तिक दु:खनिवृत्ति करने के लिए, 
ही, भारत में दर्शनशासत्रका आविर्भाव हुआ है । विचारशास्त्र पण्डितजनों की, 
कमनीय कल्पनः का विजुम्मणमात्र नहीं दै, अपि तु उसका अधिराज्य इस 
व्यावहारिक जगतीतल पर दै। अन्य देश मै विचारशासत्र तथा घ्म में 
पारस्परिक सम्बन्ध का अभाव ही लक्षित होता है, किन्तु भारत में दोनों का 
सम्बन्ध नितान्त घनिष्ठ है । दर्शनञान्न,के द्वारा सुचिन्तित आध्यात्मिक 
तथ्यों के ऊपर ही भारतीय धर्म की दृढ़ प्रतिष्ठा है । जैसा विचार, वैसा 
आचार । बिना धार्मिक आचार के द्वारा कार्यान्वित हुए दर्शन को स्थिति 
निष्फल है और बिना दार्शनिक विचार के द्वारा परिपुष्ट हुए घर्म की सत्ता 


दर्शन और घर्म 
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१२ भारतीय दर्शन 


अप्रतिष्ठित है। इन दोनों का सामज्ञस्य जितना इस भारतवर्ष में दृष्टिगोचर 
होता है, उतना अन्य किसी देश में नहीं । पश्चिमी बिचारशास्तर के अनेकांश 
मै प्रतिष्ठाता यूनानी दार्शनिक अफलातूँ (प्लेटो) की यह नितान्त विख्योत 
'उक्ति है कि दर्शन का उद्गम आश्चर्य से होता है (फिलासफो बिगिन्स 
-इन वन्डर ) । आश्चयंजनक तथा कोतुकमय घटना की व्याख्या से विचार- 
-शान्न की उत्पत्ति होती है, परन्तु भारत में तो इसकी उत्पत्ति दुःख की 
व्यावहारिक सत्ता की व्याख्या तथा उसके निराकरण करने के लिए साधन- 
“मार्ग की विवेचना से होती है । भारतीय जीवन तथा धर्म के ऊपर इतना 
कृष्ट प्रभाव डालने के कारण ही दर्शन की इतनी लोकप्रियता है । 


भारतोय दर्शन की घारा सुदूर वैदिककाळ से अविच्छिन्नरूप से प्रवाहित 

“होती चली आ रही है । इस घारा में विराम के दर्शन तो कमी नहीं हुए । 
:अविच्छिन्नता अन्य देशों के दशनशाल्न से तुलना करने पर इस 
विशेषता की महत्ता का पर्यासरूप से अनुभव किया 

ज्जा सकता है । क्या किसी अन्य देश में विचार-घारा इतने प्राचीनकाल 
“से प्रवाहित हो रही है ? आधुनिक काल में महत्ता पानेवाला पाश्चात्य 
दर्शन क्या अपने जीवन में इतना बिपुल विकास पाने में समर्थ हो 
सका है १ पाश्चात्यदर्शन की उत्पत्ति विक्रमपूर्व सातवीं शताब्दी के आस- 
“पास प्राचीन यूनान में हुई, परन्तु उसका प्रवाह चलते-चलते रुक गया; 
'फिर किसी विशेष दार्शनिक का जन्म हुआ और उसके प्रभाव से वह 
विचारधारा कुछ और अग्रसर हुई । जब तक उसका प्रभाव बना रहता है 
“तबतक इसका प्रवाह भी समीचीनरूप से बहता है, परन्तु उसके प्रभाव के 
न्यून होते ही यह प्रवाह फिर स्थगित हो जाता है । इस प्रकार पाश्चात्य 
दर्शन की धारा उस नदी के समान है, जो कभी दृष्टिगत होती हे ओर कमी 
“दृष्टि से ओझल हो जाती है । परन्तु भारतीय दर्शन की धारा उस पण्यसलिला 
“गंगा के समान है जो अनेक क्षुद्र नद तथा विपुलकाय नदियों के जल से 
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परिपुष्ट होती हुई शुष्क स्थानों को जलाल्ञावित तथा क्षेत्रों को शस्यसम्पन्न 
बनाती हुई अपने निश्चित गन्तव्य स्थान की ओर समभाव से सदेव बहती 
चली जाती टे । इस दीर्घकाल के जीवन में विभिन्न सभ्यतामिमानी 
जातियों तथा घर्माभिमानी पुरुषाँ के साथ सम्पर्क होने पर भी मास्तेतर 
विचारों का प्रभाव इस दर्शन पर तनिक भी न पड़ सका । प्रत्युत अपनी विज्ञा- 
लता तथा विशुद्धता के कारण इसी ने अन्य दर्शनों के ऊपर प्रकृष्ट प्रभाव 
जमाने में विशेष क्षमता प्राप्त की | प्राचीन यूनान के विचारक-मूर्धन्य 
पाइथेगोरस के रेखागणित, घम तथा दर्शन सम्बन्धी सिद्धान्तो पर-- 
विशेषतः पुनर्जन्म, अहिंसा आदि के ऊपर - भारतीय दर्शन के प्रभावी 
पड़ने की घटना इतिहास के साक्ष्य पर प्रामाणिक मानी जाती हे । सूफ़ 
लोगों के उपर वेदान्त तथा तन्त्र के सिद्धान्तो का प्रभाव विदोषरूप से पड़ा 
ही था । दाराशिकोह ने उपनिषदों का फारसी माधा में अनुवाद कर उनके 
सिद्धान्तो को स्वधर्माबलम्बियों में पैलाने का स्तुत्य प्रयत्न किया | फारसी 
भाषा में अनूदित इन्हीं उपनिषदों का अनुवाद लैटिन माघा में किया गया, 
जिसके कारण भारतीय विचार की श्रेष्ठता तथा सुन्दरता का परिचय पहले 
पहल यूरोप के दार्शनिकों को हुआ । इन्हीं अनुवादों को पढ़कर जमनी के 
सुप्रसिद्ध दार्शनिक शोपेनहावेर उपनिप्रदों के सूक्ष्म उन्नत विचारों पर इतने 
रीझ गये थे कि उन्हे अनेक सिद्धान्तो की स्फूर्ति इन ग्रन्थों से हुई और उन्होंने 
यह उदार हृदयौद्गार निकाला कि उपनिषद्‌ मेरे जीवन मै सन्तोष देनेवाले 
रहे हैं ओर मेरे मृत्युमे भी सन्तोष देनेवाले रहेंगे। आजकल भारतीय दशन के 
महत्वपूर्ण ग्रन्थों के अनुवाद संसार की समस्त सभ्य भाषाओं में हो गये हैं या 
हो रहे हैं । और इन अनुवादों के द्वारा मारत के विचारशास्त्र का प्रभाव 


मत 
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४ भारतीय दर्शन 


-अलक्षितरूप से संसार के धम्मो तथा दर्शनों पर पड़ रहा दै । इस प्रकार 
अन्य किसी विचारधारा से बिना प्रभावित हुए अन्य दर्शनों पर प्रभाव 
डालने की विशेषता भारतीय दर्शनों की महत्ता सूचित कर रही है । 


भारतीय तत्त्वज्ञान भारतीय घर्म के समान उदार तथा व्यापक, 
"विशाल तथा विवेचनात्मक रहा है । पारम्परिक जनश्रति का बोझ कभी 
इसके उन्नति-मार्ग में व्याघातक नहीं रहा है | ऐहिक 
तथा पारलोकि तच्वौ के विश्लेषण कार्य में तार्किक. 
-बुद्धिका उपयोग करने में ही दर्शन की 'दर्शनता” है; यदि धार्मिक परम्परा 
इस नैसर्गिक कार्य में व्याघातक बनती है, तो विचारों का विकास स्वाभा- 
"चिक रूप से अग्रसर नहीं हो सकता । यूरोप के माध्यमिक काल में ईसाई 
"धर्म के सम्प्रदाय ने दशन का गला घोंट डाला । वह उघ धर्म के अस्वा- 
भाविक, तर्क विरोधो सिद्धान्तों की पुष्टि करने में ही अपने कर्तव्य की इति- 
` श्री समझने लगा | फलतः माध्यमिक काल में यूरोपीय तत्वज्ञान की बाढ़ 
रुक गई, वह धर्म के खोतहीन जलाशय के ऊपर ही तैरता रह गया | 
"परन्तु इस पुण्यमय भारत देश में ऐसी विषम स्थिति कभी उपस्थित 
ही नहीं हुई | आरम्म से ही भारतीय तत्त्वज्ञान समीक्षात्मक रहा है और 
“तार्किक बुद्धि की कसौटी पर धर्म के माननीय सिद्धान्ता को भी कसने 
“तथा परखने से वह कमी नहीं हिचकता । ईश्वर जैसे महत्त्वपूर्ण विषय के 
“कपर भी वह अपना स्वतन्त्र विचार प्रकट करने में तनिक भी पीछे नहीं 
हरता । सांख्य ने ईश्वर की सत्ता के विषय में मौनावलम्बन करना ही 
श्रेयस्कर समझता, यद्यपि उसे निश्चय है कि वह तार्किक युक्ति यों के द्वारा 
“सिद्ध नहीं किया जाःसकता१ । योग एक निरतिशय शान-सम्पन्न परम 


'विवेचनात्मकता / 


पुरुष की कल्पना को स्वीकार करता हैर, परन्तु नैयायिको के भाँति वह 


१. इेश्‍परासिद्ध:--सांख्यसूत्र १।९२ । * 
-२. क्लेश क्षमं विपाकाशयेरपरासृ्टः पुरुषविशेष ईरवरः-योगसूत्र १२७ । 
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उपोद्धात १५ 


उसे जगत्‌ का कर्ता मानने के लिए उद्य त नहीं है । कर्म मीमांसा खण्डन 

करने के लिए पूव पक्ष के रूप में ईश्वर का उल्लेख अपने ग्रन्थों में करती 

११, क्योंकि जगत्‌ के समस्त व्यवहार के लिए वह कर्म को हो सर्ब-प्रघान १ 
स्थान देती हे | प्रचीन बौद्धों ( हीनयान मतावलम्त्रियो ) को तथा जेना 

को इस संसार के कार्य-कलाप की व्याख्या के लिए ईश्वर के प्रति तनिक 

भी पक्षपात नहीं हेरे । भौतिकवादी चावाकों ने स्पष्ट शब्दों में ईश्वर कार 
निराकरण किया है, वेदिक विधिविधानों की अस्वाभाविक तथातर्क विरुद्ध 

होने के कारण खुळे शब्दों में खिल्ली उड़ाई है, ब्राह्मण पुरोहितों पर 

गाडियो की बोछार की दै, परन्तु भारतीय दर्शन शास्त्र के इतिहास में 

वेद्‌-बाह्म चार्वाक उतना ही महत्त्व रखते हैं जितने वेदानुयायी नेयायिक; 

'निरीश्ववादी सांख्य को उतना ही महस्वपूण स्थान प्राप्त हे जितना ब्रह्म- 

प्रतिपादक वेदान्त को | इस प्रकार भारत के तच्वज्ञान में जो व्यापकता, 

जो उदार-हृदयता, जो विवेचना शक्ति आलोचका की दृष्टि को आनन्दित 

करती है, वह अन्य देश के तत्वज्ञान में अप्राप्य ही है । 


सदा सत्यान्वेषण के प्रति नितान्त श्र द्राळता. इस विशाल-ह दयता क श्चसन्म्घ 
कु्जी है । भारतोय दानिकोँ में पारस्परिक दृष्टिकोण में कितना भी अन्तर 
हो, पर वे प्रतिपच्ती के मत का समुचित उत्तर दिये 
बिना स्वमत के स्थापन में उद्यत नहीं होते । सामान्य 
रीति से प्रतिपक्षी के मत का प्रतिपादन पहले किया जाता है; इसे कहते हैं 
पूर्वपक्ष । अनन्तर प्रबल युक्तियों का प्रयोग कर उसका निराकरण करनेका 
प्रय्न किया जाता हे--खण्डन । इसके बाद इन युक्तियों के आधार पर 
अपने मत का प्रमाणपुरःसर उपपादन किया जाता है जिते कहते हें उत्तर- 


व्यापक दृष्टि 


१, मानमेयोद्य ( भड्यार संस्करण ) ए० १६६-१७१ । 
२. देखिए इसी ग्रन्थ में इन दर्शनों का वर्णन । 
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१६ भारतीय दशन 


पक्ष (पिछला मत) अथवा सिद्धान्त | प्रतिपक्षो के प्रति इस श्रद्धाहमाव 


के कारण भारतीय दशन के भिन्न भिन्न सम्प्रदायौ में चमस्कारिणी सर्वाङ्गीणता 
का दर्शन हमें होता है। वेदान्त के किसी प्रामाणिक ग्रन्थ को ले लीजिए। 


उसमें अन्य मतों - बौद्ध, जेन, न्याय, वैशेषिक, सांख्यादि-के सिद्धातो 


| 
| 0 ८ व 
| की चर्चा पूर्वपच्षत्वेन अवश्य की गई उपलब्ध होगी । किसी उच्चक्रोटि के 
जैन या बोद्ध ग्रन्थ में इसी प्रकार ब्राह्मगमतों की समीक्षा तत्तत्‌ दृष्टिकोण 


से अवश्य की गई होगी । पाश्चात्य दर्शनों मै विवेचित सिद्धातो का भो 


विवेचन भारतीय दर्शन में कहीं-न-कहीं अवश्य किया गया मिळता दै ।. 


भारतीय तत्वज्ञान की व्यापक दृष्टि को हम एक दसरे प्रकार से प्रमा-- 
णित करना चाहते हैं । “सत्‌? की व्याख्या करने में यहाँ के दार्शनिकों ने 
अनुभवगम्य विषय की ओर उतना ध्यान नहीं दिया 


अनुभव की पूर्ण 
पे a जितना अनुभवकर्ता विषयी की ओर । तर्क-बुद्धि का 


| 
| 
| 
| | व्याख्या 
| करना दार्शनिकों का प्रधान कार्य था । इस प्रकार “आत्मानं विद्धि” -- 
हने... आत्मा को जानो --भारतीय दर्शनों का मूलमन्त्र रहा है। किन्तु वन] 
| विश्रतटतार्किक युक्तियों के सहारे आत्मा का ज्ञान परोक्ष न होकर अपरोक्ष होना' 
चाहिए. | इसके लिए भारतीय मनोविज्ञान ने मानस प्रक्रिया का यथार्थ: 
निरूपण किया है । जिस प्रकार इस दृश्यमान विविधता के अन्तस्तल में 
विद्यमान एकता के परखने को शिक्षा देनेवाला. वेदान्त सूक्ष्म तात्विक 
विवेचन की पराकाष्य को सूचित करता हे, उसी प्रकार विभिन्न मानस 
वृत्तियो का सर्वाङ्गीण निरूपण कर योग तत्वज्ञान की व्यावहारिक 
| | शिक्षा देता है। भारतीय दर्शन की आलोचना करने से दो. सामान्य 
सिद्धान्त दृष्टिगत होते हैं--पहला हे नानात्मक प्रपञ्चकी पारमार्थिक 
एकता । यह है तार्किक सिद्धान्त-वेदान्त। दूसरा है ध्यान-घारणा समाधिके ' 
द्वारा इस अनुस्यूत एकता के मूलतत्व आत्मा का साक्षात्‌ अनुभव | यह है. 


| 

शि 

p> 
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उपोद्धात : १७ 


व्यावहारिक सिद्धान्त (योग ) । भिन्न २ दर्शनों में मी इन सिद्धान्तों की 
मान्यता आंशिकरूपेण या पूर्णरूपेण स्वीकृत की गईं है | मनोवैज्ञानिक 
आधार के 1 तच्वज्ञान का. विशाल दुर्ग खड़ा किया जाता है । मनो- 
विज्ञान बतछाता है कि अवस्थायें तीन होती है-जाग्रत्‌ , स्वम और 
सुषुप्ति तथा इन्हीं का आश्रय लेने से चैतन्य भी तीन प्रकार का होता दे । 
पाश्चात्य दर्शन जाग्रत्‌ अवस्था को ही समझाने में व्यस्त हे । जाग्रत्‌ दशा 
की व्याख्या रहने से द्वेतवाद तथा बहुत्ववाद ( प्लूरलीज़म ) के समर्थक 
तत्त्वज्ञान का उदय होता हे । स्वमनदद्या की व्याख्या विषयी-प्रधान दर्शन 


की जननी है ओर[सुषुस्ति का मार्मिक निरूपण रहस्यवाद ( भिस्टिसिज्ञम ) गु 


का जनक होता है।। पाश्चात्य दर्शन इस त्रिविध अनुभव के एक अंशमात्र 
की व्याख्या करने में संलम हे, परन्तु भारतीय. दर्शन ही इस अनुभव के 
प्रत्येक अंश को ग्रहण कर उसका यथार्थ निरूपण करने में समर्थ हुआ है। 
अतः इसकी व्यापकता, विविधरूपता, समन्वय-बमता तथा उदारहवदयता 
सवेतोभावेन प्रमाण-प्रतिपन्न है । यह विशेषता अन्य संकीर्ण सिद्धान्त- 
बाले दर्शनों से इसका पार्थक्य दिखलाने के लिए पर्ग्राप्त है । इस प्रकार भारतीय 
दर्शन की प्राचीनता तथा स्वतन्त्रता, व्यापकता तथा सर्वाङ्कीणता को देखकंर 
भारतीय सभ्यता तथा घर्म का अभिमानी कोन ऐसा पुरुष होगा १ जिसका 
हृद्य आनन्द से गद्गद न दो जायेगा, जिसका मस्तक अभिमान से उन्नत 
न हो जायेगा और जिसकी वाणी प्रशंसा से प्रवर्तित न हो जायगी |; 


३--भारतीय दर्शन का लक्ष्य 


आर्यावर्त के प्राचीन तपोनिष्ठ महर्षियों ने इस विश्व की पहेलीःको 

समझाने का .जो प्रयत्न अपनी कुशाग्र बुद्धि के बल पर किया है वह विचार 

शास्र के इतिहास में अत्यन्त गोख की वस्तु है) .इन अनेकरूपात्मक, 

क्षण क्षण में विलक्षण रूप धारण करनेवाले, पदाथों के अन्तस्तळ में विद्य- 
२ 
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मान रहनेवाली एकरूपता, अनेकता के भीतर एकता को खोज निकालना 


' प्राचीन वैदिक ऋषियों की दर्शनशाज्ज को बहुमूल्य, महत्त्वपूर्ण देन है । 
/ जिस प्रकार परिवर्तनशील ब्रह्माण्ड के भीतर एक अपखिर्तनशील तत्त्व 


ee 


आत्मा की प्रेष्ठता 


| विद्यमान है, उसी प्रकार इस पिण्ड के भीतर मी एक अपरिवर्तनशील 


तत्त्व की सत्ता विद्यमान है--ब्रह्माण्ड की नियामक सत्ता का नाम है ब्रह्म 
तथा पिण्डाण्ड की नियामक सत्ता की संज्ञा है ओत्मा । प्राचीन दार्शनिको 


.ने ब्रह्माण्ड और पिण्डाण्ड का ऐक्य सर्वेतोभावेन स्वीकार किया दै और 


ब्रह्म तथा आत्मा की एकता प्रतिपादित की है । ब्रह्म कोई अलभ्य तथा 
अलौकिक और अद्भुत पदार्थ नहीं है, प्रत्युत प्रत्येक , प्राणी अपने भीतर 


(नियामक ( अन्तर्यामो ) आत्मा के रूप में उसी की सत्ता का अनुभव 


किया करता है, इसीलिए ब्रह्म का साक्षात्कार करने तथा उसे पहचानने 
का सबसे बढ़ा उपाय है आत्मा को पहचानना ओर उसका साक्षात्कार 
,करना । जगत्‌ के समस्त प्रिय पदार्थों में श्रेष्ठ पदार्थ आत्मा ही है । 


क्या आत्मा की प्रेता प्रमाणित करने की आवश्यकता हैं १ जीबन 
के समस्त कार्य-कलापाँ के बीच इसीकी शक्ति काम करती हुई दीख पड़ती 
है । किसी जगह से शुरू कीजिए, अन्ततोगत्वा आत्मा 
के ही ऊपर पर्यवसान होगा । शिक्षालयों के छात्र 
कितनी लगन से बिद्याध्ययन में प्रशवत्त रहते हैं १ किस उद्देश्य से १ ज्ञान- 
परासि की कामना से | ज्ञानोपलब्धि का फल है घन, धन से कोटुम्बिक सुख, 
कोट्ठम्बिक सुख से अन्तिम लाभ है आत्मसुख। इसीसे हम कहते हैं कि कहीं से 
देखा जाय प्रिय पदार्थों की गणना में आत्मा ही प्रियतम (प्रेष्ठ) ठहरता है । इस 


विशाल विश्वरूपी वृत्तके केन्द्र में स्थित होनेवाला है--यही आत्मा। प्रियतम 


होने के कारण दी पुत्रवत्सला करुणामयी माता की भाँति श्रुति उपदेश देती है 
कि आत्म-तत््व का साक्षात्कार करो--“आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः ।? मुक्ति की 
'कल्पना मै पर्याप्त मतभेद होने पर भी विभिन्न दार्शनिक इस विषय में 
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नितान्त एकमत हैं--“आत्मनः स्वरूपेणावस्थितिः मोक्षः ।” आत्मा का 
ज्ञान कराना, चाहे वह ब्रह्म से भिन्न हो या अभिन्न हो, प्रत्येक दर्शन का 
लक्ष्य है । 


बृहदारण्यक उपनिषद्‌ ( २४४ ) का यह आख्यान नितान्त सुप्रसिद्ध है कि 
जृद्धावस्था आने पर दार्शनिक-शिरोमणि याशवल्क्य ने अपनी सम्पत्ति का 
विभाग अपनी दोनों परिनयॉ-कात्यायनी तथा मेत्रेयी- 

याशवल्क्य का के बीच में कर दिया । तब विदुषी मैत्रेयी ने अस्थिर 
श्र लौकिक सम्पत्ति के ग्रहण करने में बड़ी अनास्था 
दिखलाई और पूछा कि यदि यह सम्पूर्ण प्रथ्वी मेरे लिये घन हे पूर्ण हो 
जाय तो क्या मैं उससे अमरत्व को प्रास कर सकूँगी £ “बिल्कुल नहीं? 
मददषिं ने उत्तर में कहा। “तुम्हारा जीवन उस आदमी के जीवन के 
समान होगा जिसे आनन्द की समस्त सामग्रियाँ प्रास हैं, परन्तु केवळ घन 
प्राप्ति से अमरत्व की उपलब्धि होने की तनिक भी आद्या नहीं है।” 
“अमृतत्वस्य तु नाशास्ति वित्तेन” । तब मैत्रेयी ने पुनः पूछा कि जिससे 
अमरत्व की प्राति नहीं होती उस धन को लेकर मैं क्या करूंगी १ मैं तो 
अमरत्व की भूखी हूँ । तब महर्षि ने उससे सम्पत्ति सें बढ़ कर प्रियतर 
वस्तुओं का नाम पूछा । मैत्रेयी ने ऐसी अनेक वस्तुओं का. नाम लिया । 
इस उत्तर को सुनकर याश्वल्क्य ने मैत्रेयी को जो आध्यात्मिक उपदेश 
दिया वह भारतीय घर्म तथा दर्शन के इतिहास में सदा अमर रहेगा । 
उन्होंने कहा, “पति के लिये पति प्यारा नहीं है बल्कि आत्मा के लिये | 
पत्नी के लिये पत्नी प्यारी नहीं है बल्कि आत्मा के लिये | पुत्र के लिये पुत्र 
प्यारा नहीं है बल्कि आत्मा के लिये । संसार की समस्त वस्तु अंपने लिये 
प्यारी नहीं होती, बल्कि आत्मा के लिये। अत वे.प्रिय बल हे आत्मा है| 
इसलिये हे मैत्रेयी | इस आत्मा का प्रत्यक्ष करना चाहिये, श्रवण करना 
चाहिये, मनन करना चाहिये तथा निदिध्यासन ( सतत ध्यान करना ) 


\ 
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चाहिये | क्योंकि आत्मा के दर्शन से, श्रवण से, मनन से तथा विज्ञान 
से सब कुछ जाना जा सकता हे ।? 


“आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः, श्रोतव्यो, मन्तव्यो, निदिध्यासितव्यः ॥ 
आत्मनो वा अरे दर्शनेन, श्रवणेन, मत्या, विज्ञानेनेदं सर्व विज्ञातं 
भवति? ( बृह० उप० २४५. ) ॥ 


महर्षि याज्ञवल्क्य का यह उपदेश भारतीय दर्शन तथा घर्म की 
मूल भित्ति है । मानव जीवन का चरम लक्ष्य आत्मा का साक्षात्कार-- 
आत्मा का साक्षात्‌ अनुभवे । इस अनुभव की प्रासि के लिये उपनिषद्‌ 
त्रिविध साधन का उपदेश देता. है-- श्रवण, 'मनन तथा निदिध्यासन | 
आत्मतत्त्व श्रवण करना चाहिये श्रुति वाक्यों से, मनन करना चाहिये 
तार्किक युक्तियों से तथा निदिध्यासन करना चाहिये योग-प्रतिपादित 
उपायों के द्वारा -- 
“तव्यः श्रुतिवाक्येभ्यो, मन्तव्यश्चोपपत्तिभिः । 
` , मत्वा तु सततं ध्येयः, एते दर्शनहेतवः ||” 
` _ श्रवण-आत्मा के सच्चे स्वरूप का ज्ञान उन्हीं ग्रन्थों से हमें प्राप्त 
करना चाहिये जिनमें आत्मनिष्ठ ब्रह्मवेत्ता पुरुषों के साक्षात्‌ अनुभव का 
संकलन है । भारतीय साहित्य में ऐसे अन्थ-रत्न वेद 
हे । साच्षात्‌-कृतधर्मा महर्षियों के प्रातिम चल्नु के द्वारा 
* अपरोक्ष रूप से अनुभूत अध्यात्म तरबों की राशि ही 
का दूसरा नाम श्रुति! है । इसीलिये भारतीय दर्शने वेदों की इतनी महत्ता 
है। eres नयनारो,ने स्वानुभूति के अभाव में परानुभूति के द्वारा 
कविले मानया के २ हु के, वात किग्रा है, उनके वचन हमारे लिये 
त सती साबैन मान्य नहीं हो सकेते.। इसीलिये महर्षियों की. स्वानुमूति को 
“ अद्शित करनेवाली श्रुति तत्वे के सारय सवलप के प्रकट करने में. सब्र से 


आत्म-साधना के 
त्रिविध साधन 
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अधिक प्रमाण मानी जाती है? | इसीलिये आत्म-तत्त्व-बिचार के लिये 
भगवती श्रुति का शरण लेना परमावश्यक है । 

मनन --आत्मानुभव का दूसरा साधन मनन हे । मनन युक्तियों के 
सहारे किया जाता दै । वेद में प्रतिपादित सिद्धान्त निःसंदिग्ध हैं, संशय 
के लिये उसमें कोई भी स्थान नहीं है, तथापि मनन . अनावश्यक साधन 
नहीं है। किसी वस्तु-स्वरूप के विषय मै वास्तविक संशय के समान 
काल्पनिक सन्देह के निराकरण में तर्क ही नितान्त समर्थ होता दै । बिना 
तर्क का उपयोग किये किसी वस्तु का स्वरूप हृदयंगम नहीं किया जा 
सकता । परानुभूति को स्वानुभूति में परिणत करने का प्रधान उपाय 
होना चाहिये उसके विषय में निःसंदिग्ध ज्ञानं। और इस ज्ञान के एक 
मात्र उपयोगी होने से मनन की अंवहेलना किसी प्रकार नहीं की जा 
सकती । इसी मनंन-रूपी द्वितोय साधन के परमोपयोगी होने से दर्शनों 
का वास्तविक मूल्य है। दर्शनों ने इसी प्रमेय सिद्धि को लक्ष्य में रखकर 
स्वमतानुसार प्रमाण तथा उसकी पद्धति का विवेचन बड़े शास्त्रीय ढंग 
से किया है। प्रमाणों का वास्तविक उपयोग प्रमेयकी सिद्धि हीमे होता है 1. 
“प्रमेयसिद्धिः . प्रमाणाद्वि” ( सांख्यकारिका, कारिका ४ )। इसील्यि 
मननोपयोगी दर्शनों ने प्रमाण-मीमांसा को इतना अधिक महत्त्व दिया हे! 


निदिध्यासन--आत्म-साघना का तृतीय साधन है--निदिघ्यासन | 
योग दर्शन में यह साधन प्रधानतया वर्णित तथा विवेचित है अश्टाङ्ग- 
योग? निदिध्यासन ही का उपाय हे | ध्यान के द्वारा जब तक आत्मा का 
स्वानुभव नहीं होता तब तक परानुभूति के निरन्तर श्रवण तथा मनन का ' 
उपयोग ही क्या है! दिक्‌, काळ से अनवच्छिन्न, शान्त, तेजःस्वरूप, परमात्मा 


की सत्ता का प्रधान मान है 19: द वप वकस्य 
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भत इरि ने ब्रह्म को “स्वानुभूत्येकमान?? बतलाया है# । ध्यान ही इसके 
लिये प्रधान साधन है । /विपक्षियों के अतारिवक विचारों के सतत श्रवण 
करने से हमारे हृदय में शाश्वतिक तथ्यों के विषय में भ्रान्ति उत्पन्न होती 
रहती है । इनका निराकरण तभी किया जा सकता हे जब मनन के द्वारा 
प्रतिष्ठित सिद्धान्तो का निरन्तर चिन्तन किया लाय । इन भ्रान्तिया को 
अपने हृदय से बिना उन्मूलित किये सच्चे सिद्वान्तो की कल्पना बद्धमूल 
नहीं हो सकती । इसलिये निदिध्यासन आत्म-साधन का अन्तिम उपार 
बतलाया गया है । 


आत्म-साधन के इन त्रिविध साधनों में केन्रभूत उपाय--मनन-- 
का निरूपण भारतीय दर्शनों की सहायता से ही किया जा सकता है। 
इसलिये दर्शन के साथ भारतीय घर्म का नितान्त घनिष्ठ संबंध है । ये 
आपस में एक दूसरे के उपकारी हैं । धर्म के सहयोग से भारतीय विचार 
शाज्न की जीवन के ऊपर ब्यापक दृष्टि आध्यात्मिकता से अनुप्राणित है 
तथा दर्शन की आधार शिला पर प्रतिष्टित होने के कारण भारतीय धर्म 
तर्काविरोधी सिद्धान्तों का प्रतिपादन करता है । इस प्रकार इस पुण्य 
भूमि भारतवर्ष में गंगा ओर यमुना के सम्मिलन के समान, धर्म तथा 
दर्शन का मधुर मिलन भारतीय संस्कृति के परम सामंजस्य का सूचक है | 
कतिपय सिद्वान्तो मै पार्थक्य होने पर भी मननात्मक होने के कारण 
इन दर्शनों का ऐक्यभाव सूक्ष्म इष्टि रखनेवाले विचारको के सामनेः 
परोक्ष नहीं हे । इन समानताओं का वर्णन यथास्थान आगे किया जायेगा। 


# दिकूकाळाद्यनवच्छिन्ञानन्तचिन्मात्रमूतये । 
स्वाचुभूत्येकमानाय नमः शान्ताय तेजसे ॥ 


मद हरि--नीतिश्चतक कलो० ९. 
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४--भारतीय दर्शन पर मिथ्या आरोप 


हमारे देश की वर्तमान भवनत दशा पर चार आँदू बहाने वाले 
आलोचकों का सर्वमान्य निश्चय हो गया है कि भारतीय दर्शन के सार्वत्रिक 
प्रचार तथा छोकप्रिय होने के कारण ही भारत में अकर्मण्यता 
का राज्य छाया हुआ है; भारत के अधिवासी मधुमय स्वप्नो 
में ही इतने व्यस्त हैं कि ठोस जाग्रत जगत्‌ की वस्तुओं तथा जीवित 
घटनाओं के प्रति नितान्त उदासीन बने हुए हैं और भारत की विद्यमान 
हीनावस्था इसी बिचार-परम्पराजन्य अकर्मण्यताका उज्ज्वल परिणाम डा 
भारतीय दर्शन के ऊपर नैराश्यवाद ( पेसिमिज्ञम ) के प्रचार होने का 
लाञ्छन लगाया जाता है। परन्तु दर्शन की तात्विक समीक्षा करने परक्या 
यह आरोप क्षणमात्र के लिए भी टिक सकता है १ नैराश्यवाद की धूमिल 
रेखा भारतीय दर्शन के प्रान्जल नभोमण्डल को कल॒षित करती हुई आपा- 
ततः अवश्य दृष्टिगोचर होती है; परन्तु वास्तव में वह रेखा कतिपय क्षण 
के लिए हो विद्यमान रहती है । गगनमण्डल पर अच्छी तरह दृष्टिपात क्रने 
से निश्चय रूप से यही प्रतीति होती है कि यह क्षणिक रेखा उसे अधिक प्रमा- 
भासुर बनाकर सदा के लिए विद हो जाती दे । बर्तमान से असन्तोष 
हुए बिना मनोरम भविष्य की कल्पना ही मानव हृदय में कमी जाग्रत 
नहीं हो सकती । यदि वर्तमान से. असन्तुष्ट होने से भारतीय दर्शन पर 
निराशावादी होने का मिथ्यारोप लगाया जाता है, तो दर्शनमात्र निराशा- 
वादी सिद्ध होने लगेगा । इस भवसागर में क्लेश-लहरों के थपेर्डे को 
खानेवाला जीव पद-पद पर विपत्तियों के आक्रमण से विदळित होकर 
अपने जीवन को निराशामय ही पाता है और उससे बचने के लिए, तरद 
तरह के उपाय सोचता है।*इसी दुःखत्रय के विधात के कारण उत्पन्न 
जिज्ञासा भारतीय दर्शन की उद्गम भूमि है? * भारत का तत्त्वज्ञान इस 


३ दुःखत्रयासिघाताब्जिज्ञासा तदपघातके देतौ--सां० का० १ 


नैराश्यवाद 
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डुःख-बहुल वर्तमान जगत्‌ के वास्तविक स्वरूप के समझने तथा इससे 
उद्धार पाने के उपायों के निरूपणमें अपनी सारी शक्ति योंको खर्च कर देता 
है, जिससे,निराशामय जगत्‌ में आशा का संचार होने लगता है, क्लेश का 
खोत आनन्द के प्रवाह में परिवर्तित हो जाता है। भला ऐसे आदर्श को 
मानने वाले दर्शन को निराशावादी कैसे स्वीकार किया जा सकता है ! 


अकर्मण्यता का दोषारोपण उसो प्रकार निःसार, भ्रान्त तथा ' अशोन- 
मूलक है । भारतीय-दर्शन कर्मवाद के सिद्धान्त को मानने वाला है । 
अकर्मण्यता मणियो के जीवन पर उनके किये गये कर्मों का प्रकृष्ट 
; अभाव पड़ता हे; शुभ कार्यों का फळ. शुभ परिणाम का | 
दायक होता हे तथा अशुभ कर्मों का पर्यवसान क्लेश तथा दुःख में होता | 
दै । ऐसी वस्तुस्थिति होने पर दु:खद वतमान को सुखमय भविष्य में | 
परिवर्तन करने की आशा रखने बाला भारतीय तत्त्वज्ञान प्राणियों को । 
अकमण्यत। की कुशिक्षा क्‍यों कर देगा ? इसका कारण समझ में नहीं | 
आता । साधारण जनता की कोन कहे, शिक्षित समाज में भी यह | 
धारणा बद्धमूल-सी हो गई है कि मायावादी वेदान्त इसे जगत्‌ को मायिक 
तथा असत्य बतलाता हे तथा इससे भागं खड़ा होने में ही जीवन का 
अन्तिम लक्ष्य समझता है । परन्तु यह घारणा नितान्त भ्रान्तिमूलक है । 
श्रीशङ्कराचार्य ने जब उपनिषदोः के महत्त्वपूर्ण उपदेशों को 'बह्म सत्यं जग- | 
न्मिथ्या, जीवो ब्रह्मैव नापरः? इस शंलोकांश में निर्दिष्ट कर 'जगत्‌ के मिथ्यात्व | 
की शिक्षा दी, तब उनका ध्यान इस सुशिक्षा को कुस्सित व्याख्या की ओर | 
शायद ही गया होगा । त्रिकालाबाधित ब्रह्म के साथ तुलना करने पर ही | 
जगत्‌ की पारमार्थिक सत्यता में विरोध प्रतीत होता है । अतः पारमार्थिक | 
दृष्टि से जगत्‌ को'मिथ्या मानने पर भी व्यावहारिक दशा में उसकी सत्यता ॥ 
प्रमाणप्रतिपन्न है ॥ जिस जगत्‌ मै प्राणी जनमते हैं, प्रकृति के अनुसार | 
भिन्न प्रकार करे कर्मा को करते हैं और अन्त में मरते हैं, व्यवहार के, लिए । 
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नितान्त सत्यभूत उस ठोस संसार की सत्यता को कौन दार्शनिक 
स्वीकार नहीं करता १ मायावादी शङ्कराचार्य का जीवन चरित ही इस 
आरोप के निराकरण करने के लिए पर्याप्त साधन है । बत्तीस वर्ष के छोटे 
काल में इस परममेधावी दार्शानिक-श्चिरोमणि ने वह कार्य कर दिखाया हैं 
जो उनसे चोगुनी आयु वाले विद्वानों की शक्ति के मान का नहीं हे । 
सोलह वर्ष की उम्र में विचार-प्रचान अमर भाष्य-ग्रन्थों की रचना करना, 
तथा उनकी सहायता से इस विद्याल भारत के कोने-कोने में वैदिक धर्म 
के पुनरुत्थान के लिए मठों की स्थापना करना, धर्म को जाग्रत रखने के 
लिए निवृत्ति प्रधान संन्यासियाँ के सम्प्रदाय की प्रतिष्ठा करना तथा 
वेदबाह्य बोद्धों को परास्त कर इस भूभाग से अनेकांश मै निकाल बाहर 
कर देना--कोई हँसी खेल का काम नहीं था | इन्हें बही समुचित रीति 
से सम्पन्न कर सकता था जो नितान्त कर्मपारायण हो । अतः श्रीशङ्कराचार्य 
की यहः कमंठता, यह अलौकिक कार्यकुशलता उनकी शिक्षा के ऊपर 
भाष्यरूप है । मायावाद के प्रचारक होने पर भी शङ्कर जैसे कर्मठ विद्वान्‌ 
इस भारतभूमि पर विरले ही हुए हैं । 


भारतीय तच्वज्ञान अपने सिद्धान्तो को श्रुति की कसोटी पर कस 


र ही उन्हे विशुद्ध, सत्य तथा प्रामाणिक मानता है । तर्क-बुद्धि से विचा- 


रित तत्वों की प्रामाणिकता श्रुति सेअविरोघी होने पर ही 
श्रुति ओर तर्क स्वीकार की जा सकती है । श्रुति के प्रति इस समधिक 


आदर बुद्धि से प्रतारित आलोचक, भारतीय-दर्शन-शात्न को अन्धविश्वासी, 
युक्तिनिरपेक्ष सिद्वान्तौ का प्रतिपादक (डाग्मेटिक) बतला सकता है; पर 
यह कल्पना भी अन्य कल्पनाओं के समान सारहीन है । तर्क का कोई-अन्त 
नहीँ है । वह स्वयं अप्रतिष्ठित है । तर्क से निश्चित सिद्वान्तो का खण्डन 
अन्य प्रबलतर तको के द्वारा किया जा सकता है । अतः केवल तके के 
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= 
आश्रय पर किसी तथ्य का निश्चय करना नितान्त श्रमात्मक है । साक्षात 
घर्मा ऋषिजनों के प्रातिभ चक्षु द्वारा अपरोक्ष दृष्ट तथ्यों की राशि का ही 
| दूसरा नाम श्रुति या वेद है । बेद के सामने परममेधावी शंकर, रामानुज 


जैसे विचारको के भी मस्तक नत हो जाते हैं। अतः वेद का आश्रय लेना 


भारतीय तत्त्वज्ञान के अन्धविश्वास का सूचक नहीं हे, अपि तु ऋषियों के 
द्वारा अनुभूत अपरोक्ष ज्ञान का सहारा लेना है। इसीलिए वाक्यपदीयकार 


a २ 2 
भर्तृहरि ने आगम की प्रकृष्ट प्रशंसा की है । उनका कहना है कि विभिन्न 


आगमदर्शनों की सहायता से प्रज्ञा विवेक को-सत्‌, असत्‌, सार तथा निःसार 
के विवेचन की शक्ति को-प्राप्त करती है। अपने ही तर्क के अनुसरण करने: 


से किन तस्‍्वों का अन्वेषण किया जा सकता है ? पुराण तथा आगम कीः 


। | सहायता के बिना जिस किसी तत्व की उत्पेक्षा करने बाले तथा” बुद्धां के 
| अनुपासक पुरुषों की विद्या कथमपि प्रसन्न नहीं हो सकती । यदि वेद के 
|. आश्रय लेने से तर्क में किसी प्रकार की रुकावट होती, तो उसे हम अमान्य 


बतलाते । परन्तु यहाँ तो बात दूसरी है । विशुद्ध तर्क-प्रणाली के सहारे 
निश्चित किये गये सिद्धान्तो की प्रामाणिकता जाँचने के लिए, दांशनिक लोग 


१ यत्नेनाबुमितो5प्यर्थ; कुशठेरनुमातृभिः । १ 
अभियुक्ततरेरन्येरन्यथेवोपपाद्यते ॥ --वाक्यएदीय १।३४: 


२ प्रत्यक्षेणानुमित्या वा यस्तूपायो न बुध्यते । 
एतं विद्न्ति वेदेन तस्मात्‌ वेदस्य वेइता ॥ 


| --सायणाचाय ( तैत्ति० भाष्य भूमिका ). 
$ प्रज्ञा विवेकं जभते भिन्नेरागम दर्ानेः । 


कियद्घा शक्ष्यमुन्न तु स्वतकंमनुघाचता ॥ 
त त्तदू उत्प्रेचमाणानां पुराणेरागमेविंना । 
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श्रति का दी आश्रय लिया करते हैं; क्योंकि जैसे ऊपर दिखलाया गया है. 
श्रुति योगज अनुभव के द्वारा उद्धावित सिद्वान्तों की रमणीय राशि है ।' 
अतः श्रुति के ऊपर दार्रानिकों का यह पक्षपात उन्हें अन्धविश्वासी नहीं: 
बना सकता | 


भारतीय दर्शन पर अप्रगतिशील होने का आरोप भी उसी प्रकार 
श्रान्तिःमूलक हे । दार्शनिक विचारको की मीमांसा के गहन विषय-- 
आत्म, जगत्‌, ईश्वर आदि-प्राचीन भले हों, परन्तु दाशनिको ने भिन्न भिन्न 
दृष्टियो से उनके विवेचन करने में पर्याप्त मोलिकता दिखलाई हे । ये परम- 
गहन विजय प्राचीन होते हुए भो नवीन हैं, क्योंकि इनकी गहनता सदा 
इन्हें नवीन बनाये हुए है । टीकाकारों ने व्याख्या लिखते समय अपने 
स्वतन्त्र अथवा प्रगल्भ विचारों को प्रकट करने में अपनी निर्मीकता तथा. 
विचारस्वतन्त्रता प्रकट की है । अतः भारतीय दर्शन नितान्त प्रगतिशील 
है । उसने श्रुति के कारागार में अपने को बद्ध कर जीवन के नवीन विधर्यो 
की विवेचना करने में कभी अक्षमता नहीं दिखलाई है । अतः यह: 
आरोप भी अनुपयुक्त ही सिद्ध होता हे । 


५--भारतीय दर्शन के श्रेणीविभोग तथा कालबिभाग 


हिन्दू ग्रन्थकारों ने भारतीय दर्शनों को दो विभागों में विभक्त किया 
हे-आस्तिक तथा नास्तिक । इस प्रसङ्ग में व्यवहृत इन शब्दोंकी कल्पना 
एक विशिष्ट अर्थ में की गई हे। ( १) साधारण 

“आस्तिकः का अर्थ बोलचाल की माषा में “आस्तिक? ईश्वर की सत्ता 
माननेवाले को तथा “नास्तिक उस सत्ता के निप्रेष 

करनेवाले को कहते हैं। परन्तु इस प्रचलित अर्थ में इन शब्दों का प्रयोग 
दर्शनों के साथ नहीं किया गया है । आस्तिक दर्शनों में अन्तर्छु्त होने 
पर भी कर्म-मीर्मासा कर्म की महत्ता स्वीकार कर तथा फल के लिए: 
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“अपूर्वः की कल्पना को प्रमाणयुक्त मानकर ईश्वर का निषेध करती है तथा 


-सांख्य प्रकृति और पुरुष के पारस्परिक संयोग से सृष्टि-कार्यकी सुसम्पन्नता 
मानकर ईश्वर की आवश्यकता को स्वीकार करने के लिए उद्यत नहीं हे । 


बौद्ध जैन तथा चार्वाक दर्शनों के छिए ईश्वर सत्ता के निषेघक होने के 
हेतु 'नास्तिक' शब्द प्रयोग के उपयुक्त भले हो, पर मीमांसा तथा सांख्य का 


आस्तिक दर्शनों के भीतर अन्तर्भाव नितान्त अनुचित होगा। (२) पाणिनि 
'ने इनकी शास्त्रीय व्याख्या अपनी अष्टाध्यायी में की हे । “अस्ति परलोक 
'इति मतिर्यस्य स आस्तिकः? अर्थात्‌ परलोक की. सत्ता मे विश्वास- 


शीळ पुरुष । आस्तिक, नास्तिक तथा देष्टिक शब्दों को -- व्युत्पत्ति 
अस्ति नास्ति . दिष्ट मतिः? ( ४।४।६० ) इस सुत्रसे ठक्‌ प्रत्यय के 


द्वारा सिद्ध मानी गई है । इस व्युत्पत्तिनळभ्य अर्थ मैं व्यवहृत 


होने पर जैन तथा बोद्ध दर्शनों की भी गणना आस्तिकमताँ में होने 


लगेगी, क्योंकि इन दर्शनों में भी अन्य दर्शनों के समान कर्म-सिद्वान्त 
श्रंगीकृत हे तथा परलोक की सत्ता में इन्हें पका. विश्वास है। इस दृष्टि 
-से चार्वाक दर्शन ही नास्तिक दर्शन ठहरेगा । (३) अतः यहाँ “आस्तिक? 


“का प्रयोग पूर्वोक्त दोनों अर्था में न होकर एक तीसरे ही अर्थ में किया 
-गया है । “आस्तिक? बह है जो वेद की प्रामाणिकता में विइवास करे तथा 


“नास्तिक वह है जो वेद की प्रामाणिकता का समर्थक न हो कर उसका 
-निन्दक है। मनु ने वेद-निन्दक को (“नास्तिको वेदनिन्दकः? मनुस्मृति २।११) 


-नास्तिक माना.हे । इधी अर्थ में इसका प्रयोग यहाँ किया गया हे । 


वेद की प्रामाणिकता मानने से न्याय, वैशेषिक, सांख्य, योग, मीमांसा 


“तथा वेदान्त प्रधानतया आस्तिक दर्शन माने जाते हैं तथा वेद की 


प्रामाणिकता न मानने से चार्वाक, जेन तथा बोद्ध नास्तिक माने जाते 


हैं। इस दृष्टि से इश्वर, वेद तथा परलोक को न माननेवाला चार्वाक ही 


पक्का नास्तिक है । चार्वाक की नास्तिकता चतुरस है । 
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परन्तु भारतीय दर्शनों का यह श्रेणी-विभाग उतना युक्तियुक्त नहीं 
है । पाञ्चरात्र संहिता, शैव संहिता तथा शाक्त संहिता में वेदिक तथा वेद- 
बाह्य सिद्वान्तों का विचित्र सम्मिळन है । ब्रह्मसूत्र के तर्कपाद ( २।२ ) में 
बादरायण ने पाञ्चरात्र तथा शैव सिद्धान्तो को अवैदिक मानकर इनका 
सप्रमाण खण्डन किया है । पाञ्चरात्र के अंश को शङ्कराचार्य खण्डनात्मक 
मानते हैं, (परन्तु रामानुजाचार्य के मन्तव्यानुसार सूत्रों में पाञ्चरात्र का 
मण्डन किया गया है । इतना तो निश्चित सा प्रतीत होता है कि पाशुपत 
तथा पाञ्चरात्र के सिद्धान्त नितान्त वेद-सम्मत स्वीकार नहीं किये जाते थे) 
शिवमहिन्नः स्तोत्र में त्रयी सांख्यं योगः पशुपतिमतं वैष्णवमिति? पद्मांश 
में पाशुपत मत तथा वैष्णवमत की त्रयी से प्रथक्‌ गणना करने का तात्पर्य मी 
यही हे । अत: तन्त्रमूलक दर्शनों का निर्वाह पूर्वोक्त वर्गीकरण के स्वीकृत. 
होने पर कहीं न हो सकेगा । क्योंकि इनके सिद्वान्तो-( चवुव्यूद्द की 
कल्पना; आदि ) को वेदानुकूल न मानने पर भी कर्म सिद्धान्त; पुनर्जन्म, . 
दुःखात्यन्त-निद्गत्ति आदि अनेक सिद्धान्तो की वेदानुकूलता स्पष्ट है। 
अतः इन आगम ग्रन्थो के आधार पर निर्मित दहनों की उपपत्ति के लिए . 
पूर्वाक्क आस्तिक तथा नास्तिक दर्शनों का श्रेणी-विमाग नितान्त अनुपयुक्त है। 


इस ग्रन्थ के प्रथम खण्ड में श्रुति तथा गीता के ' आध्यात्मिक तत्वों: 
का विवेचन है । द्वितीय खण्ड में चावौक, जैन तथा बोद्ध दर्शनों का. 
वर्णन किया जायेगा जो सर्वसाधारण मै “नास्तिक? दर्शन के नाम से 
प्रसिद्ध हैं । तृतीय खण्ड में उन षड्दर्शनों-न्याय, वैशेषिक, सांख्य, 
योग, कर्म-मीमांसा तथा वेदान्त-का, विवेचन किया > जायेगा जो 
श्रतिमलक होने.से आस्तिक , दर्शनों में. सर्वश्रेष्ठ माने जाते हैं | इसके 
पश्चात्‌ चतुर्थ खण्ड में भक्ति की भव्य कल्पना को. , महत्त्व देनेवाले तथा 
आगम. की मूलभित्ति पर अवलम्बित होनेवाळे पाञ्चरात्र, _ सैव तथा शाक्त 
दर्शनों के. सिद्धान्तो का वर्णन किया जायेगा | साधारणतया बौद्ध दर्शन” 
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“के चार सम्प्रदायो-वैभाषिक, सोत्रान्तिक) योगाचार तथा माध्यमिक = 


में विभक्त होने से नास्तिक दर्शन भी आस्तिक दर्शनों के समान छः 
अकार का होता है और इन्हीं बारह दशनों का विवेचन प्रचलित दर्शन- 
पुस्तकों में उपलब्ध होता हे । परन्तु आगममूलक दर्शनों का विवेचन 
न करना एक बड़ी मारी त्रुटि हे । भारतीय धर्म तथा सभ्यता निगमागम 


-मूलक है, एक धारा है निगम-मूलक और दूसरी हे ऑगम-मूलक । अतः 


इन द्विविध विचार-घाराओं से प्रभावित दशनों का निरूपण करना 
व्यापक इष्टि से नितान्त उपयुक्त है । 


काल-बिमाग 


भारतीय दर्शन के इतिहास को हम तीन निश्चित कालो में बाँट 
सकते हैं--( १ ) वैदिक काल-यह काल बड़े महत्व का है। इस 
“काल में ऋग्वेदीय तथा अथर्ववेदीय संहिताओं में संकेतित तत्त्वों का 
(विकास ब्राह्मण तथा आरण्यकों से होता हुआ उपनिषदों में पूर्णरूपेण 
“सम्पन्न हुआ है । उपनिषदो में हम अनेक तत्वों की पर्यालोचना पाते हैं । 
-इन तत्वों का विवेचन आत्म-स्फूतिं या प्रातिभ ज्ञान के बल पर इतनी 
सुन्दर रीति से किया गया हे कि वे हमारे अन्तस्तल को स्पर्श करते 
“हैं। उपनिषत्कालीन दार्शनिको के विचारों के अध्ययन से स्पष्ट प्रतीत 
-होता है कि उनके द्वारा चरम तत्व का साक्षात्कार किया गया था; अन्यथा 
उनके वर्णनौ में इतनी तलस्पर्शिता, रोचकता तथा सरलता नहीं होती । 


( २ ) आदिम उत्तरवैदिक काल--यह काळ बैदिक घर्म के विरोध 
“का युग है । उपनिषद्काल में ही अनेक वेद-विरोधी मतों की दबी हुई 
अस्फुट वाणी हमें सुनाई पड़ती है, परन्तु इतनी अस्फुटता से कि उसकी ओर 
इमारा ध्यान आकृष्ट नहीं होता। परन्तु उपनिषदों के महस्वशाली युग के 
-बीतते ही इन विरोधी दलों ने अपनी वाणी ऊँची की; ये अपने मतो की 
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'घोषणा उच्च स्त्र से करने लगे । इन विरोधी ' दर्लों में आजीवक तथा 


चार्वाका प्रभाव तो थोडेही समय तक व्यापक या, परन्तु जैन तथा बौद्ध 
दर्शनों ने अपना प्रभाव इतना जमा लिया कि अवान्तर काल में ब्राह्मण 
दार्शनिको से वे सदा टक्कर लेते रहे तथा साधारण जनता के प्रेम-पात्र 
होने से अपनी वृद्धि करने में कृ तकाय हुए । 


(३) दशेनकाछ--इस काळ को हम दो अवान्तर विभागों में बॉट 
सकते हें --(क) सूत्रकाछ तथा (ख) बृत्तिकाल । सूत्रकाल में न्याय यथा 
वैशेषिक, सांख्य तथा योग, मीमांमा तथा वेदान्त दर्शनों के सूत्रों की रचना 

हुई । उपनिषदों में सूचित तथ्यों को ग्रहणकर दार्शनिकों ने विभिन्न मतों की 
स्थापना इसी युग में की । सूत्रों की रचना का यह अभिप्राय नहीँ है कि 
उसी समय से दर्शन का आरम्भ होता हे, प्रत्युत ये सूत्र अनेक शताब्दियों 
की आध्यात्मिक गवेषणा के परिनिष्टित फळ-स्वरूप हैं । रत्रा में पारस्परिक 
'निदेश उपलब्ध होते हैं । वेदान्त सूत्रों (३।४।२८) में मीमांसा का उल्लेख 
है, न्याय सूत्र (अ० ३, आ० २) वैशेषिक यूत्रोंसे परिचित है। सांख्यसूत्र 
'( पञ्जमाध्याय ) अन्य दर्शनों के सिद्धान्त का निर्देश करता है। इन 


“सू्त्रो के स्चनाकाळ के विषय में विद्वान्‌ लोगों के भिन्न-भिन्न मत हैं, 
“परन्तु मोटे तोर से ४०० विक्रम पूर्व से २०० विक्रम पूर्व तक इनका 


निर्माण-काल स्वीकृत किया जा सकता हे । 


( ख ) वृत्तिकार-सत्रोंकी शब्दावली इतनी स्वल्प तथा निगूढु है कि 
त्ति की सहायता के बिना इसका अर्थ बोघगम्य नहीं होता । अतः भाष्य, 
वार्तिक तथा टीका अन्थो की रचना सूत्रो के रहस्य समझाने के लिए इस 
युग में की गई। शबर तया झुमारिल, वात्स्यायन तथा प्रशस्तपाद, शङ्कर 
तया रामानुज, वाचस्पति तथा उदयन-के आविर्माव-काल होने का श्रेय इसी 
युग को प्राप्त है। टीकाकार होने से इनकी रचनाओं की मौलिकता कम नहीं 


ह, प्रत्युत मूल लेखक के समान दी ये भी नितान्त प्रामाणिक हैं | इनकी 
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सहायता से प्राचीन आचायों' के मतों का रहस्योद्घाटन ही नहीं होता, 
प्रत्युत अपने स्वतन्त्र मत की स्थापना कर ये तत्तद्दर्शनों के सिद्धान्तो को 
विकसित करनेवाले हैं । तार्किक युक्तियो के द्वारा प्रतिपत्ती के मत का 
खण्डन करनाः इस काल की विशेषता है । उपनिषद्‌ के एष्ठाँ मै स्फुरित 
तत्वों की तर्क के द्वारा स्थापना करना इस युग के लिए एक गोखकी वस्तु 
है। यह काल ३०० विक्रमीसे लेकर१५०० विक्रमी तक माना जा सकता है 
भारतीय दर्शन के काल विभाग की यही सामान्य रूपरेखा हे । परन्तु 
पूर्वोक्त काल-विभाग एकदम नियमित तथा सुव्यवस्थित नहीं हैं। हमने 
इस ग्रन्थ में इन तीनों युगा के दर्शनों का परिचय दिया हे । दूसरे परि- 
च्छेद मै श्रोत दर्शन के वर्णन के रूप में वेदिक कालीन तत्वज्ञान के सम्मान्य 
सिद्वान्तों का संच्षिस निरूपण है। गीता, चार्वाकमत, जैन तथा बोड 
दर्शनों का आविर्भाव दूसरे यु ग से सम्बन्ध रखता है जिनका भिन्न-भिन्न 
परिच्छेद में वणन किया गया है । ग्रन्थ के तृतीय तथा चतुर्थ खण्ड 
मे निरूपित दर्शनों का विवेचन तीसरे युगका विषय है । इस प्रकार इस 
य में भारतीय दर्शन के विभिन्न युगो के विकास का संक्षिप्त परिचय 
उपस्थित किया गया हे | भिन्न-भिन्न कालों की आध्यात्मिक प्रदत्ता 
की चर्चा तत्तत्‌ स्थानों पर उचित रौति से की गई है 


६--भारतीय दशनों का विकास 
सत्यान्वेषण के प्रति भारतीय बिद्वजनौ का आग्रह अत्यन्त. प्राचीन 
काल से चला आता है । 'सत्‌? की उपलब्धि के विविध विभिन्न मार्गों 


` वैदिक युग से > को जिस सूच्मता.से तथा पुंखानुपुंखरूप से. इन्होंने 


“द्विविध प्रइत्तिवा-- ,खोज निकाला हे वह व्रास्तव में विचारशील पण्डित 
: सशामूलकः तथा मण्डली के आदर का. विषय है । ऋग्वेद के अत्यन्त 
15% तकमूलक - , प्राचीन युग.से. ही भारतीय विचारों में द्विविध' प्रवृत्ति 
“तथा द्विविघ.लक्ष्य के दर्शन हमें होते हैं |: प्रथम. प्रवृत्ति. प्रतिभामलक य) 
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अज्ञामूलक ( इनस्यूशनिस्टिक ) दै जो प्रातिभचक्ष के द्वारा ततोँ के 
विवेचन में कृतकार्य होती है । दूसरी प्रवृत्ति तकंमू रक (रैशनलिस्टिक) 
है जो तत्वों की समीक्षा के लिए तर्क या तार्किक बुद्धि के ! योग को नितान्त 
समर्थ मानती है । लक्ष्य भो दो प्रकार के हैं घर्म का उपार्जन तथा ब्रह 
का साक्षात्कार | यदि ऋग्वेद के एक महर्षि प्रातिम शान के बल पर जगत्‌ 
के मूळ तत्व की व्याख्या करते हुए अद्वैत तच्च के अन्वेषण करने में समर्थ 
होते हे-आनीदवातं स्वधया तदेकम्‌ ( उस समय एक ही वस्तु वायु के 
बिना हो अपनी शक्ति से श्वास लेती थी, जीवित थी), तो दूसरे महर्षि की 
यह प्रोत्साइना तकॅमूलक प्रवृत्ति का उत्कृष्ट उदाहरण बतलाई जा 
सकती दै--संगच्छथ्वं संवदध्वं सं बो मनांसि जानताम्‌ ( आपस में 
मिळो, किसी विषय का विवेचन करो तथा एक दूसरे के मन को जानो ) 
इन्हीं उभय प्रवृत्तियों का प्रभाव वैदिक युग में सर्वत्र दृष्टिगोचर होता है । 
वैदिक कर्मकाण्ड की विवेचना के लिए तर्कमूलक प्रबृत्ति का उपयोग 
करने पर मीमांसा की उत्पत्ति हुई । वेद के यज्ञयागादिकों में 
आपाततः उपलभ्यमान विरोषों के परिहार के लिए तार्किक बुद्धि के 
उपयोग करने से मीमांसा के मूलरूप का आविर्भाव हुआ | प्रशामूलक 
तथा तबेमूलक--उभय प्रदवत्तियों के परस्पर सम्मिलन से उपनिषद्‌ 
के तत्व-शान का जन्म हुआ । ओरपानषद-तस्वशान का पर्यवसान आत्मा 
तथा परमास्मा के एकीकरण को सिद्ध मानने वाले प्रज्ञामूलक वेदान्त 
में हुआ। साथ ही साथ उपनिषदू काल में शुद्ध तर्कमूलक तत्वज्ञान 
का भी ऊद्मपोह होता था जिससे प्रकृति-पुरुष के द्वैत को स्वीकृत करने 
बाले सांख्य, व्यावहारिक योग, बहुत्ववादी वैशेषिक तथा न्याय की उत्पत्ति 


१ ऋग्वेइ-१०।१२५।२ । 
२ त्रृग्वेद-१०॥१९१॥२ । 
३ 
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कालान्तर में हुई । कुछ दार्शनिको ने वेद से सम्बन्ध-विच्छेद कर निरपेक्ष 
भाव से अपनी स्वतन्त्र. ताक्रिक बुद्धि से तर्वो की oa की, जिसका 
परिणाम हुआ जैनियों का स्यादू-बाद, बोद़ों का शून्य्याद और विज्ञानवाद 
तथा चार्वाको का :भूतात्मवाद्‌ । अतः उपनिषदों से ही समग्र भारतीय 
दर्शनों का विकास सम्पन्न हुआ है); 


` उपनिप्रदों के अतर भारतीय तःवज्ञान के. विविध सम्प्रदायो की 
उत्पत्ति की कथा बड़ी मनोरम है। ओपनिप्रद त'वशान का पथ्वत्तान 
क. _ तत्वर्मास' मंत्र में था । इस भंत्र 'के द्वारा उपनिषद्‌ 
के ऋषि लोग डंके की चोट प्रतिपादित करते हैं कि तवे 
बिकासाकम | (जीव ) तया तत्‌ ( ब्रह्म ) पदार्थो मे नितान्त एकता 
हे । परन्तु उपनिषद्‌ पश्चात्‌ युग की विषम समस्या थी कि इस तत्व का 
साक्षात्कार किस प्रकार किया जाय। कुछ दार्शनिक लोग, कहने लगे कि 
विभिन्न गुणवाले पुरुष तथा प्रकृति -जीव तथा भौतिक जगत्‌-के. परस्पर 
गुणों के ठीक-ठीक न जानने से ही (अनात्मख्याति) यह संसार है ओर प्रकृति 
तथा पुरुष के यथार्थ रूप को जान लेने पर तत्‌-त्ब॑ की एकता, सिद्ध 
होती है| इस शात का नाम हुआ सम्यक्‌ ख्यातिऱ्सांख्य । परन्तु केवल 
बौद्धिक साद्ात्कार से काम नहीं चलता देख उसे व्यवहारिक रूप से प्रत्यक्ष 
करने की आवश्यकता प्रतीत होने लगी । इस आवश्यकता की पूर्ति ध्यान- 
धारणा की व्यवध्या करने वाले योग से हुई । इस प्रकार सांख्य योग एक 
ही तस्वशन के दो पक्ष हैं - बौद्धिक पक्ष का नाम है सांख्य तथा व्यव- 
हार-पक्ष की संज्ञा हे योग । अनन्तर जीव-जगत्‌ के यथार्थ निर्धारण के लिए 
इनके गुणों (विशेषों) की छानबीन करना नितान्त आवश्यक हुआ । इस 
आत्मा तथा अनासा के गुण विवेचन के लिए वैशेषिक की उत्पत्ति हुई; परन्तु 
चस्तुके रूप का विवेचन शान-प्राप्ति की परिष्कृत पद्धति के अभाव में सुसम्पन्न 
नहीं हो सकता । अतः इत ज्ञान की शास्त्रीय पद्धति के निरूपण के लिए न्याय 


षडदर्शनो का 
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की जन्म हुआ । परन्तु न्याय को झुद्द तर्क पर अवलम्बित होने से यहद 
भावना अद्रमूळ हो गई कि केवल शुष्क तर्क की सहायता से आत्म-तरब 
का यथार्थ साक्षात्कार नहीं हो सकता । अतः बिचारको ने श्र्ति की ओर 
अपनी दृष्टि फेरी । “वेद को लोट जावो?--इस सिद्वान्त का प्रचार होने 
छगा । दार्शनिको ने वेद के कमकाण्ड को विवेचना करना आरम्भ कर 
दिया ओर इस विवेचना का फल हुआ मीमांसा का उद्गम । परन्तु मानबों 
की आध्यात्मिक प्रदृत्तियाँ केवळ कर्म की उपासना से तृस नहीं हो सीँ । अतः 
अगत्या ज्ञानकाण्ड की मीमांधा होने लगी जिसका पर्यवसान वेदान्त) 
में हुआ । इस प्रकार ओपनिषद 'तत्वमछि? महावाक्य की यथार्थ व्याख्या 
करने के लिए ही पूर्वोक्त क्रम से षड दर्शनों को उत्पत्ति हुई । 


अब जेनधर्म तथा बौद्धधर्म की ओर दृष्टिपात कीजिए | इन्हे 
औपनिषद परम्परा से बहिभुक्त मानना नितान्त अनुचित है; ये उठ 
परम्परा तथा विचारधारा को रोकनेवाले स्वतन्त्र 


` बौद्धदशन का उदय दर्शन या घर्म न थे, प्रत्युत परिस्थिति तया परि- 


: वर्तन के वश उस परम्परा में उत्पन्न होने बाली 
बुराइयों ..तथा त्रुटियों को दूर करनेवाले सुधारक सम्प्रदाय थे | उप- 
निषद्‌-पश्चात्‌ युग की समस्या--ब्रह्म का साक्षात्कार कैसे किया जाय (-- 
के उत्तर में गौतम बुद्ध का कहना था--इस विप्रम संसार के 
आवागमन की जननी तृष्णा के उच्छेर करने से तथा अखिल स्वार्थ 


परायणता तथा जनन-मरण के प्रधान कारणभूत आत्मा के अस्तित्व में 
बिश्वास न करने पे तथा सुन्दर सास्विक जीवन व्यतीत करने से । “कते 
ज्ञानान्न मुक्तिः--शान के बिल्या मुक्ति नहीं दो सकती--यह तिद्वान्त 
बुद्ध को भी मान्य था, पर आचार की सहायता से शरीर की शुद्धि बिना 
किये मनुष्य ज्ञान की उपलब्धि का अधिकारी नहीं होता । अतः बुद्ध ने 
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आचार मार्ग पर ही विशेष जोर दिया है और जगत्‌ के मौलिक तत्वों के 
अनुसन्धान को समय का दुरुपयोग बतलाया है । 


- . जञेनघर्म के आचार्य तीर्थङ्करो के सामने भी वही आचार'विप्रयक 
व्यावहारिक समस्या थी जितके सुलझाने के लिए उन्होंने अपने तत्वशञान 

; का अन्वेषण कर निकाला । जेनदशंन सत्य की 
जैनदर्शन की उत्पत्ति सापेक्षता. का पक्षपाती है। उसका निश्चय है 
कि. सत्य की खोज में लगनेवाले समग्र दर्शन 
“आंशिक सत्य? की ही प्राप्ति में झतकार्य हुए. हैं; अतःवे विकलादेश' हैं। 
केवल जैन दर्शन नय (वस्तु का एक दृष्टिकोण) तथा स्याद्वाद (वस्तु | 
किञ्चित्‌ है या नहीं है या अव्यक्त है--आदि सिद्धान्त) के पक्षपाती होने | 
ड से सत्य के समस्त स्वरूप का विवेचक है । अतः वह 'सकलादेश? है । 
श्र इस प्रकार वस्तु तस के नानात्मक होने के इस सिद्धान्त को 'अनेकान्तवाद? 
के नाम से पुकारते हैं। इत अनेकान्तवाद के ऊपर जेनघर्म का समस्त 
आचार मार्ग अवलम्बित है । 


इस प्रकार श्रुति से विभिन्न दर्शनों की उत्पत्ति हुई | ऊपर निर्दिष्ट 
विकासक्रम ऐतिहासिक न हो कर, तार्किक हे । उपनिषदों से किन शता- 
में 0 ७ 

दार्शनिक साहित्य ब्दियो में भारतीय दशन के बिभिन्न सम्प्रदायो का 
विकास सम्पन्न हुआ, इसे हम ठीक ठीक नहीं बतला 
१ सकते । इम इतना ही.कह सकते हैं कि इन सम्प्रदायो 
| का विकास समानन्तर रूप से होता रहा । उपनिषदो के पश्चात इन 
गी 5 पर में > १ ~ मे 
| की सिडान्तों का ऊहापोह विशेष मात्रा में होता रहा । अनन्तर इन्हे सूत्ररूप 


| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 


का विकास 


एकत्र करके प्रत्येक दर्शन के मूलभूत ग्रन्थ की रचना की गई। इन सूत्रों 
में स्वमत प्रतिपादन के साथ-साथ परमत का खण्डन भी सूक्ष्मरीति से किया 
१ गया मिलता है । न्याय सूत्रों की रचना महर्षि गौतम ने की, वेशेषिक | 
। सच्ची की कणाद ने, सांख्य-सूजों की कपिल ने; योगसत्रों की पतञ्जलि ने | 
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कर्ममीमांसा सूत्रा की जैमिनि ने तथा वेदान्त सत्रों का निर्माण किया 
बादरायण व्यास ने । ये मद्दर्षिगण तत्तत्‌ ददानो के सिद्वान्तो के केवल 
सूत्रकार हैं, मूल प्रवर्तक नदीं । क्योकि इन दर्शन-सूत्रों की रचना के बहुत 
पहिले ही इन दर्शनों के सिद्धान्त की उत्पत्ति हो चुकी थो । सूत्र अत्यन्त 
सूक्ष्म रूप में लिखे गये हें । आरम्भ मे मौखिक व्याख्या की सहायता से 
ये बोधगम्य होते थे । बिना व्याख्या के सहारे इनका समझना नितान्त 
दुरूह व्यापार है। अतः कालान्तर में इनके ऊपर व्याख्यान ग्रन्थों का 
निर्माण हुआ जिन्हें भाष्य? कहते हैं । भाष्य के ऊपर “बार्तिक' तया 
व्थाख्या ग्रन्थों की परम्परा मूल तूर्वो को सुबोध बनाने तथा विपक्षियों के 
द्वारा किये गये आक्ेपों के निराकरण के उद्देश्य से लिखी गई दै । इस प्रकार 
दार्शनिक साहित्य की मदती श्री-इद्धि सम्पन्न हुई है । 


कभी-कभी एक ही सत्र ग्रन्थ पर आपस में विरोधी भाष्य ग्रन्थों का 
निर्माण हुआ दै जिससे मूल सूत्रों का तात्पर्यं समझना नितान्त कठिन 
कार्य हो जाता है । बादरायण के ब्रह्मसूत्र पर ऐसे ही परस्पर विरोधी 
भाष्य ग्रन्थ निमित हुए हैं जिनमें शाङ्करभाष्य अद्वेत का, रामानुजभाष्य 
विशिष्टाद्वैत का, मध्वमाष्य द्वैत का, निम्बाकमाष्य द्वताद्वत का तथा 
वलभमाष्य शुद्दाद्वैत का प्रतिपादक है । इन विभिन्न भाष्यों पर भी 
कालाम्तर में सिद्धान्तानुकूल बृत्ति ग्रन्थों की रचना होती रही है जिसके 
कारण वेदान्त दर्शन का साहित्य भारतीय-दर्शक-साहित्य के इतिहास में 
सबसे बड़ा, विशाल तथा महत्त्वपूर्ण है । वेदान्त के अनन्तर ग्रन्थ-सम्पत्ति 
के अनरोध से न्याय का नम्बर आता हे । इन दर्शनों के महत्वपुर्ण अन्यों 
का वर्णन प्रत्येक संप्रदाय के सिद्धान्त-विवेचन के पहले संक्षेप रूप मे 
किया जायेगा । 


ऊपर निर्दिष्ट घडदुर्शन के सिद्धान्ता मै पार्थक्य होने पर भी कतिपय 
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अशो में उनमें समानता दीख पड़ती है।। हिन्दू दार्शनिक अधिकार-मेद 
बदन किनी! से दर्शन-भेद की . चरिताथता स्वीकृत करते हैं। 
F मनुष्य का मानसिक विकास निर्गतः भिन्न-भिन्न श्रेणी 
विभाग का है। सब मानवों को विचारधारा एक ही प्रदृत्त 
को लेकर प्रवृत्त नहीं होतो । दर्शन के व्यावहाररिक होने से यह प्रत्यक्ष है 
कि मनुष्यों के बौद्धिक विक्रास के अनुरूप ही दर्शनों का निर्माण होना 
चाहिये । इसका ध्यान भारतीय दर्शन में सुन्दर ढंग से रखा गया हैं । दशन 
का विकास स्थूल से आरम्भ कर सुक्ष्म की ओर बढ्ने में है । सबसे स्थूल 
तथा प्रत्यच्षगम्य वस्तु है-यह जगत्‌. तथा इसका ,अनुभव । अतः जगत्‌ के 
अनुभव को व्याख्या (उसके विश्लेषण) करने में प्रश्चत्त होनेसे न्याय-वेशेषिक 
की गणना सर्वप्रथम की जाती है । अनन्तर सांख्य-योग की .गणना है 
जो मानस अनुभव तथा मानसिक प्रक्रिया के वर्णन में विशेष रूप सेः 
व्यस्त हैं । मीमांसा तथा वेदान्त का स्थान इन दोनों दर्शनों के अनन्तर 
हे । मीमांसा घर्म का तथा वेदान्त परमात्मतत्त्व का अत्यन्त सूक्ष्म विवेचन 
प्रस्तुत करता है । इस प्रकार षडदर्शनौ की तीन श्रेणियाँ मानी जाती हैं- 
( १) न्याय तथा वैशेषिक; (२) सांख्य तथा योग (३) कर्ममीमांसा 

( मीमांसा ) तथा शानमीमांसा ( वेदान्त ) । परस्पर विभिन्नता के सद्भाक 
में भी इनमें विशेष समानता दै जिसका वर्णन यहाँ किया जा रहा है। 


७--मारतीय दशनो की पारस्परिक समानता 


किसी देश का त्रिचारशास्र उम देश की सभ्यता और संस्कृति कासक 
से मूल्यवान्‌ पदार्थ होता हे । उस देश के धार्मिक तथा सांस्कृ तिक वाता- 
बरण का प्रभाव विचारशाख्न की विभिन्न धाराओं (पर निश्चित रूप से पड़ता 
है । अतः किसी देशं में उत्पन्न दोनेवाले विचारश्ञासत्र के विभिन्न सम्प्रदायः 
आपव में सिद्धान्तों की प्रथकता भले हो दिखडावे, परन्तु बातावरण में 
मानता - होने के कारण इन संप्रदायो के मतो में अनेक समानभाक 
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दृष्टिगोचर होते हैं । इसी कारण भागतीय दार्शनिक सम्प्रदायोँ के मी अनेक, 
सिद्धान्तो में एकता दृष्टिगोचर होती है । 

सत्र से बड़ी विशेषता भारतोय दर्शानो की यद है कि उनका उद्देश्य 
व्यावहारिक है । जनता के आधि-व्याचि-प्रपूरत विषम दैनिक जीवन 
से इट कर वे किसी शान्त, नीरव, काल्पनिक 
जगत्‌ में विचरण नहीं करते । विपद्ग्रस्त प्राणियों 
को विपत्तिसे सदा के लिवे सुक्ति प्रास करा देना उनका प्रधान लक्ष्य ति 
उनका लक्ष्य मानसिक कोंतूइछ का. निराकरणमात्र नहीं दै, अपि तु ऐसा 
जीवन व्यतीत करना ठिखलाना है जो .राग-द्वेष के तुसु नवसु से; 
बहिप्कृत होने के कारण नितान्त आदरणीय और स्पृदृणीय है । 

इस व्यावहारिक उद्देश्य का कारण यह है कि भारतीय दर्शन वतमान 
जीवन के आध्यात्मिक असन्तोष'के ऊपर अवलम्बित है। भारतीय दशन 
उ न कोर रातका से बचाते हुए इमने ऊपर 

213 . दिखलाया है कि यह नैराश्यवाद्‌ आरम्मिक हे, आव- 
सानिक नहीं । बर्तमान से असन्तोष, दिन-प्रति दिन को दुःखद घटनाओं सेः 
आध्यात्मिक नैराइय, विचारशास्त्र का जनक होता है; इस सिद्धान्त का प्रति- 
पादन हम पहले ही कर चुके हैं । दुःखमय वर्तमान से असन्तोष हुए बिना 
सुखमय भविष्य की कल्पना दुराशा-मात्र हे । इसलिये भारतीय दर्शन के 
सम्प्रदाय इस मौलिक प्रश्‍न को लेकर आगे बढ़ते हैं । बुद्ध ने निरतिशय 
गाढ़ समाधि के बल पर जिन चार “आय सत्यां? को खोज निकाशा वे समग्र 
सम्प्रदाय मे उसी प्रकार माननीय हैं व्यास तथा वि शनभिक्तु का यह 


व्यावहारिक उद्देश्य 


१ यथा विह्स्सशास्त्र' चतुब्यु हम--रोगो रोगहेतुः आरोग्य सैषज्य- 
मिति । एवमिदभपि शास्त्र चतुव्यू हम्‌ । तदू यथा ससारः संसार हे 8: मोछ- 
मोच्चोप।य इति । व्यासभाष्य २1१३५. 

२..सांख्यप्रवचन भाष्य पृ० ६ 
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कथन नितान्त सत्य है कि अध्यात्मशास्त्र चिकित्सा शास्र के समान चतुर्व्यूह 
है। जिस प्रकार चिकित्ता-शास्न रोग, रोग-निदान, आरोग्य; तथा 
भैषज्य--इन चार तथ्यों के यथार्थ निरूपण में प्र वृत्त होता है, उसी प्रकार 
आध्यात्म-शास्त्र दुःख, दुःख-हेत, मोक्ष तथा मोक्षोपाय-इस सिद्धान्त-चतुष्टय 
को मूटभूत मानकर इनकी व्याख्या में यथाशक्ति प्रयत्नशील रहता है । इस 
जगत्‌ के कार्य-कलाप पर दृष्टिगत करने पर विवेकी जन इसी निश्चय पर 
पहुँचते हैं कि यह संसार नितान्त दुःखमय है तथा दुःख हो परम सत्य-भूत 
पदार्थ है । यह पहिला सत्य है । दूसरा सत्य इस दुःख का कारण द्रष्टा तथा 
दृश्य का संयोग है (यो. सू. २।१७) । तीसरा सत्य यह. है कि इस दुःख का 
आत्यन्तिक निरोध (रोकना) हे और अन्तिम सत्य इस निरोध के मार्ग की 
व्याख्या करने में-है । इस प्रकार भारतीय दर्शन दुःख-सत्ता को इस जगती 
तळ पर विद्यमान मान कर अवश्य प्रवृत्त होता हे, परः्लु वह वहीं समास 
नहीं हो जाता । प्रत्युत आगे बढ़ कर उसके आत्यन्तिक निवारण का मोलिक 
उपाय खोज निकाळता है । सांख्य-कारिका के आरम्भ में विचार शास्त्र की 
प्रवृत्ति का यही कारण बतलाया हैर । इस प्रकार भारतीय दर्शन के प्रत्येक 
सम्प्रदाय में वर्तमान: दशा से असन्तोष प्रकट कर उसके सुधारने की प्रबृत्ति 
साधारण रूप से पाई जाती है । भारतीय संस्कृति में निराशावाद के 
अमाब का साहित्यिक प्रमाण भी हे । संस्कृत-नाटको में दुःखान्त नाटक 
(टू बीडी) का अभाव है । संस्कृत नाटककार मनुष्यमात्र के हृदय में आशा- 
संचार की उन्नत भावना से प्रेरित होकर दुःखमय अन्त दिखालाने की कभी 


१ दुःखमेव सघं विवेकिन: । हेयं दुखःमनागतम्‌ । 
योग सूत्र २११, १६॥ 
२ दुःखत्रयाभिघाताञ्जिश्ञासा तदपघातके हेतौ 
—सो० का०, काठ १ 
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करने पर भी वह अन्तमें इन्हीं घटनाओं को सुखमयी और आनन्दः वर्थिनी 
घटनाओं के रूप में परिबतित करने मे तनिक भो नहीं हिचकता । 


मनुष्य स्वमाव से ही आशावादी है। निराशावाद की कालिमा उसके 
जीवन तया विचार के नमो-मण्डल को चण भर के लिये मले ही दूषित 
नैतिक व्यवस्था में कर दे, परन्तु आशावाद की नेसर्गिक प्रवृत्ति इस 
कालिमा को बहुत शीघ्र घो डालने में समर्थ होती है । 
क्रान्तदर्शी कविजनो की तथा सिद्ध पुरुषों की दृष्टि 
ने इस तत्त्व का प्रत्यक्षीकरण बहुत ही पढिलि कर लिया था कि इस विश्व में 
अन्यवस्था के लिये तनिक मी स्थान नहीं हैं । प्रत्युत सर्वत्र व्यवस्था ने 
अपना साम्राज्य जमा रखा है। यह जगत्‌ व्यवस्था-नतंकी की मनोरम 
रङ्गशाला है जिऽकी छोटी से छोटी बस्तु भी यहच्छा से प्रबृत्त नहीं होती, 
प्रत्युत एक व्यापक नियम के बशीभूत होकर अपने जीवन का विस्तार 
करती है । दिन के अनन्तर रात का आगमन, नित्य प्रातःकाल सुवर्णमय 
रश्मिओं को छिटकाते हुए पूर्व क्षितिज पर भगवान्‌ सविता का मंगलमय 
उदय, रात्रि के समय रजतरश्मिओं का विस्तार करने बाले सुधाकर का 
आविर्मांव तथा क्रमशः बृद्धि ओर हास आदि प्राकृतिक दृश्य-का 


विश्वास 


“निरीक्षण करने वाले वैदिक ऋषियों के हृदय में यइ विश्वास स्वाभाविक 


रीति से उत्पन्न हो गया कि इस जगत्‌ के मूल में व्यवस्था का उिद्वान्त कार्य 
कर रहा है। ऋग्वेद के ऋषियों ने इस अपरिवर्तनीय“नैतिक व्यवस्था 
को 'ऋत? की संज्ञा दी है । इस जगत्‌ में सबसे प्रथम उत्पन्न होने वाला - 
यही हूत? ही है । 'ऋतं च सत्यं चामीद्वात्तपसो5ध्यजायत' (ऋ० वे० 
१०१९० १) ऋत की उत्पत्ति पहले हुई, तदनन्तर सत्य का आविर्माव सम्पन्न 
हुआ । भारतीय दार्शनिकों ने इसी “हृत” के ठिद्धान्त को भिन्न २ रूपों मे 
अपनाया है । वेदिक कार्यकलाप अनुष्ठान किये जाने पर सर्वथा डत नहीं 


-हो जाते; प्रत्युत एक “अपूर्वः की सृष्टि करने में वे समर्थ होते हैं। यही 
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|i अपूर्व -फलोस्पत्ति का प्रधान कारण है। अतः मीमांसा ने ऋत को ही' 
| “अपूर्व के रूप में अंगीकार किया है । न्याय-वेशेषिक में “अहष्ट' कीः 
कल्पना का मूल आधार “ऋत? की यही वैदिक कल्पना है । 
, “जगत्‌ की नैतिक सुव्यवस्था का मूल कारण कर्मसिद्वान्त है, जिसे 
प्रत्येक दर्शन स्वीकार करता है, जो कुछ कार्य हम अपने प्रयत्न से करते हैं, 
जी उसका फल अवश्य उत्पन्न होता है; उसका नाश कश्रमफि, 
न्त 
. नहीं होता ( कृतप्रणाश ) ओर जिस फल को हम इस समय 
भोग रहे हैं वह पूर्वजन्म में किये गए कर्म का ही परिणाम है--मिना कारण 
उद्भूत,हानेवाला नहीं है (कृताम्युपगम)। कर्मसिद्धान्त का यही तात्पय है कि- 
इस विश्‍व में यरच्छा के,लिए कोई भी स्थान नहीं, सर्वत्र नैतिक सुव्यवस्था 
| का साम्राज्य विराजमान है । कर्मसिद्वान्त के अंगीकार करने से मनुष्य के 
| भान्तरिक शक्तियों के विकाश के लिए उसे पर्यात अबतर मिलता है ।: 
. ४ कर्मतिद्धान्त की उत्पत्ति उपनिषद्‌ काल मे हुई थी १ ओर वेदमूलक दर्शनो: 
| ॥ कै समान जैन तथा बौद्ध दर्शनों ने इस सिद्धान्त को वर से ग्रहण किया है । 
। संसार के जितने बन्धन हैं उनका एकमात्र कारण अविद्या है ।: 
अविद्यासे ही इस जगत्‌ में प्राणीमात्र का जन्म-मरण हुआ करता है तथा 
| वह अपने को विपुल क्लेशं का भाजन बनाये हुएः 
अविद्या से बन्धन है, इस सिद्धान्त को भारतीय दर्शन के समस्त सम्प्र- 
-तथा विद्या से. दाय एक रूप से स्वीकार करते हें । अविद्या के. 
` मुक्तिलाम * स्वरूप निरूपण में भी सर्वत्र ऐकमत्य हे । योग सूत्रों" 


१ (क) पुएयो वे पुण्येन कर्मणा अवति पाप: पापेनेति । : 
३ रर र्‍णवृह० उव० ३।२।१३ , 
` (ख) योनिमन्ये प्रपद्यन्ते शरोरस्वाय देहिनः ॥ (६: 
: स्थाणुमन्येऽनुसंयन्ति यथा-कसे यथा-श्रतम्‌ ॥.: , 


| [| आ. छि क निता ` 'र्‍ाकठरःउप० २1५७... 
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के अनुसार अनित्य, अशुचि, दुःख तथा अनात्मा को क्रमशः नित्य, शुचि; 
सुख तथा आत्मा ' मान : बैठना अविद्या कहलाता है ( अनित्याशचि- 
दुःखानात्मसु नित्यशुचिपुखात्मख्यातिरविद्या यो०सू० २।१) । यह अविद्या 
ही अन्य समस्त अस्मिता, राग, द्वेष तथा अभिनिवेशम्लेशों की जननी 
हें । वस्तु के यथार्थ स्वरूप का अनिर्धारण अविद्याका सामान्य लक्षण दै । 
समस्तः तत्वज्ञ हान की सहायता से इस रविद्या के निराकरण 
करने. की युक्तियों को बतलाते है। शान ही मुक्ति का एकान्त उपाय है 
ऋृते ज्ञानान्न मुक्ति-यह ओपनिषद सिद्धान्त सबको समभाव छे 
मान्य हे | 
तत्व जञाने के साधन से केवल मानसिक कौतूहल की निवृति ध्येय 

नहीं है, अपि ठु उसका उपयोग व्यावहारिक जगत्‌ के तापत्रय--अध्या- 
' मोच्च त्मिक, आधिभोतिक तथा आधिदैविक सन्तापो --से 

. Ths सदा के लिए प्राणीमात्र को छुंटकारा प्रास कराने में है, 
इस सिद्धान्त का प्रतिपादन ऊपर किया. जा चुका है । इसी कारण जेनघर्म के 
आचायों की संशा 'तीथेझर? दै । इस शब्द का अर्थ है नदी के ऊपर उस 
पार जाने के लिए मार्ग का निर्माग-कर्ता। इस अभिधान की उपयुक्तता इस 
कारण से हे कि साघन-मार्ग के उपदेश आचार्यगण इस आधिव्याधि- 
प्रपूरित भवसागर से पार जाने के लिए साघनभूत तरव ज्ञान की साधना 
का उपदेश देते हैं । मनुष्यमात्र का जीवन जिन ध्येयो को आगे 
रखकर प्र्त होता दै, उन्हें शास्त्रीय भाषा में पुरुषार्थ कहते हॅ । 
"हिन्दू धर्म के अनुसार पुरुषार्थ चार पकार के होते हैँ-घर्म, आर्थ, काम 
तथा मोच । इनमें मोक्ष सबसे श्रेष्ठ माना जाता है । विचारशास्त्ररूपी 
कल्पतह का मोक्ष ही अमृतफल है । मोक्ष के विषय में एक विचित्र 
घारणा पैली हुईं हे कि 'इसकी प्राप्ति का स्थान यह जीवन नहीं 
है। परन्तु वस्तुस्थिति ऐसी नहीं है । अधिकांश दर्शनोमें इस बन्म में ही 
ताप-सन्ताप से आत्यन्तिक निदृति प्राप्त कर लेना--जीवन्मुक्ति--चरम 
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“लक्ष्य स्वीकृत किया गया हैं | यह नितान्त दूरस्थ आदर्श अवश्य है, परन्तु 

ऐसा नहीं है कि इस जन्म में साध्य न हो सके | मानव जीवन का लक्ष्य 

काल्पनिक परलोक मे दुःखनिद्वत्ति न होकर जीते जी इसी देइ मे उस 

आदर्श को सिद्ध करने में है । जैन, बोद्ध तया वेदान्त आदि: षडद्शेन 

जीवन्मुक्त को ही जीवन का लक्ष्य बतलाते हैं । विशिष्टाद्वैत आदि 

)॥/ वैष्णव दर्शनों मै भी यद्यपि जीवन्मुक्तिका आदर्श मान्य नहीं है, तथापि 

| -तच्बहान के साधन से आत्मा ऐसी उन्नत अवस्था में पहुँच जाती है 

जिसमें जीवन का उद्देश्य ही साधारण कोटि से बदल. कर एक. महत्त्वपूर्ण 

-चैशिष्टच प्राप्त कर लेता है । जीवःमुक्ति का आदर्श उपनिषदों की बहुमूल्य 

देन है । कठोपनिषद्‌ (२ । ३ । १४) ने स्पष्ट शब्दों में प्रतिपादित किया 

। है कि जब हृदय में रहनेवाढी समग्र कामनाओं का नाश हो जाता है, तब 

| “मनुष्य अमरत्व को प्राप्त कर लेता है ओर यहीं उसे ब्रह्म की उपलब्धि 

। “हो जाती है । मोक्ष के ध्येय के विषय में दार्शनिकों में मतेक््य होनेपर भी 

उसके स्वरूप के विषय में पर्यास मततैषम्य है। कुछ दार्शनिक ( न्याय 

“तथा वैशेषिक) मोक्ष की उन्नत अवस्था में केवळ दुःख की निदवत्तिमात्र 

-मानते हैं ( अभावात्मक ), परन्तु अन्य दार्शनिकों ( मीमांस।, वेदान्त, 
जेन तथा महायान बौद्ध ) के मत में उस समय आनन्द की उपलब्धि | 
निश्चित रूपेण होती है ( भावात्मक ) । | 


मोक्ष की प्रासि के विभिन्न उपायों में जो अनेक दर्शना ने बता रक्खा 


———— = 


`१ द्रव्य श्रीभाष्य ४ । १ । १३ 
“२ यदा सबै विसुच्यन्ते कामा ह्यस्य हृदि स्थिताः । 
तदा सर्त्योउस्खुतो भवत्यश्र ब्रह्म - समइनुते ॥ 


करु उप० रे २।१४ 
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है, एक विचित्र एकता के भाव दृष्टि गोचर होते हैं। विचारशात्र सिद्धि के 
द्वार तक पहुँचाकर विरत हो जाता है । इस द्वार के भीतर 
प्रवेश करने के लिए साधना की नितान्त आवश्यकता दै । 
दम लोग गाढ़ अन्धकार से परिपूरित इस संसार में अपने गन्तव्य स्थानौ 
को जाने के लिए अपने-अपने रास्ते टटोल रहे हैं | दर्शन शास्त्र उज्ज्वल 


मोक्ष मार्ग 


प्रकाश की किरणों को दिखलाकर हमारे लिए मार्ग की सूचना देता दै, परन्तु. 


केवल शुष्क ज्ञान हमें लक्ष्य-प्राप्ति में कथमपि सहायता नहीं दे सक्ता । 
सुविचारित. ओषध भी क्या नाममात्र से आतुर पुरुष को रोग से उन्मुक्त 
करने में समर्थ हो सकती है १ उसके लिए. काल्पनिक तत्त्वशानको व्याबहा- 
रिक रूप में परिवर्तन करना चाहिए । इसका बर्णन योगसूत्र मै पूर्णरूपेण 
किया गया है । योगदर्शन में वर्जित प्रक्रि यार्ये भारत के प्रत्येक दर्शन को 


सर्वथा मान्य हैं । बौद्धधर्म में मोक्षोपयोगी त्रिविध साधनों में समाधि 


विशिष्ट साधन के रूप में स्वीकार की गई है । जैन धर्म सम्यक्‌ चारित्र्य' 
के लिये यम, नियम तथा ध्यान को सबसे अधिक महत्त्व देता है । न्याय- 
दर्शन में भी योगिक प्रक्रियाये आत्म-साच्चात्कार के लिये अत्यावश्यक. 
बतलाई गई हैं । सांख्य-दर्शन में इन प्रक्रियाओं की स्वीकृति स्वतः सिद्ध 
है । वेदान्त-दर्शन में भी ज्ञान के आन्तरिक साधन रूप में योगसम्मत यम, 


नियमादि का उपयोग स्वीकार किया गया है, यद्यपि उनकी कल्पनाओं मे कुळ. 


पार्थक्य दृष्टिगोचर होता दै । इन दर्शरनो के अनुयायियों का यह ढ़ विश्वास 
है कि तर्क के द्वारा सिद्ध किया गया दाशनिक सिद्धान्त तब तक हमारे 
अंशान को दूर करने में समर्थ नहीं हो सकता, जब तक उसे हम आत्म: 


. द्वष्टट्य--दोघ निकाय ( हिन्दी अनुवाद ) --ए० २८-२९ । 
„ तत्त्वाथंसत्र ६।३९-४६३ । 

, न्याय सत्र--भध्याय ४, भाहिक २, सूत्र २८-४८ । 

, वेदान्तसार ए० ४७-५० । 


०८ AN + 
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-सात्‌ न कर लें और इसके लिये इन तर्च्वो का निरन्तर अविच्छिन्न रूप से 
अभ्यास तथा गनन आवश्यक है । हमारे व्यावहारिक जीवन के ऊपर 
अविद्या, राग तथा द्वेष का तमोपटल इतना गाढ़ है कि शानतत्व के 
“निरर्तर मनन तथा अभ्यास के बिना, वइ छिन्नभिन्न नहीं किया जा 
-सकता। इसोलिये भारतीय दर्शन में तकःसिद्ध तरवां के ऊपर निरन्तर 
-गाढ.मनन तथा निदिध्यासन की बात स्वीकार की गयी है । 

उपनिषद्‌ का कहना है कि प्राणीमात्र के जीवन-यापन के हेतु दो 
मार्ग हैं -- प्रेयोमार्ग तथा श्रेयोमार्ग। प्रेयोमार्ग में मनुष्य आपाततः रमणीय 
"विप्रयो की ओर आकृष्ट होकर संसार में प्रवृत्त होता है। इस प्रदृत्ति के मूल 
कारण राग तथा द्वेष हैं | सुख: देनेवाले पदार्थों से राग-अनुराग तथा प्रेम 
उत्पन्न होता है (सुखानुशयी रागः) ओर दुःख पहुँ चानेवाली चीजों से चित्त 
स्वतः घुणा करने लगता है ( दुःखानुशयी द्वेषः ) । इन्हीं ` राग-द्वेषौ का 
प्रभाव हमारे चित्त तथा इन्द्रियों पर इतना अधिक होता हे कि वे अवश 
बन श्रेयोमार्ग की अवहेलना कर प्रेयोमार्ग का ही अवशम्त्रेन किया करती 
हैं। श्रेयोमार्ग वास्तव में परम मंगल साधन करने का रास्ता है। 
जब तक विप्रयोग्मुखी इन्द्रियौ को बाह्य पदाथों से बलात्‌ खींचकर 
अन्तर्मुखी न बनाया जायगा, त्र तक सच्चे कल्याण की साधना हो 
नहीं सकती । इस प्रकार मंगल. मार्ग पर चरने के लिये आत्म-संयम 
“तथा शुद्धि की नितान्त आवश्यकता-हैः। चित्शुद्धि के लिये योग दर्शन 
ने आठ योगाङ्को की व्यवध्था बतलाई है- यम; नियम, आसन, प्राणायाम, 
प्रत्याहार, धारणा, ध्यान, समाधि । इन उपायों को प्रत्येक दर्शन ने 
आवश्यक बतला कर स्वीकृत किया है । 


१ श्रेयश्च प्रेयश्च मनुष्यमेतस्तौ संपरीत्य विबिनक्ति धीरः । 
श्वयो हि धीरोऽभि प्रेयसो बृणीते प्रेयो मन्दो योगक्षेमादु वृणीते ॥ 
>-कठ उप० १।२।२। 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


उपोद्धात ४७ 


इस प्रकार भारतीय दशन के विभिन्न सम्प्रदायो में मदती एकता 
आलोचर्को की दृष्टि को आकृष्ट किये बिना नहीं रह सकती । भारतीय 
दर्शन एक ही परमात्मतत््व की विवेचना अनेक दृष्टियों से सिद्ध कर 
अपनी सर्वाज्ञीणता का पर्याप्त परिचय देता है। परमार्थमृत पदार्थ की 
प्रमाण-मीमांा, ज्ञेयमीमांसा, आचार-मीमांठा तथा मनोविज्ञान के 
इष्टिकोण से चतुरक्ष विवेचना भारत में की गई है । इसीलिए भारतीय 
दर्शन को यदि हम संरलेषणात्मक ( सिन्थेटिक ) कहें, तो कथमपि 
अनुचित न होगा । 


च 


शः 
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द्वितीय परिच्छेद -- 

शक्ती 
_ श्रौत दर्शन 


वेद भारतीय घर्म तथा दशन के प्राण हैं। भारतीय धर्म में जो 
जीवनी शक्ति दृष्टिगोचर होती है उसका मूल' कारण वेद ही है । वेद 
अक्षय विचारों का मानसरोवर है जहाँ से विचारधारा प्रव्वत 
होकर भारतभूमि के मस्तिष्क को उर्वर बनाती हुई निरन्तर 
बहती हे तथा अपनी सत्ता के लिए उसी उद्गमभूमि पर अवलम्बित रहती 


बेद का महत्त्व 


है । ये भारतीय साहित्य के ही सर्व-प्रथम ग्रन्थ नहीं हैं, प्रत्युत मावनमात्र 


के इतिहास में इनसे बढ़कर प्राचीन ग्रन्थ की अभी तक उपलब्धि नहीं 
हुई है । भारतीय धर्म तथा तश्वज्ञान की आकृति तथा प्रकृति, उद्गम 
तथा बिकास के समुचित अनुसन्धान के लिए इन बअन्यमणियों का 
पर्यालोचन नितान्त आवश्यक है । परन्तु श्रति-सम्मत दार्शनिक विचारा, 
की रूपरेखा के विषय में पर्याप्त मतभेद है। वेदों का अध्ययन आजकल 
दो प्रकार से क्रिया जाता हे--प्राचीन पद्धति से तथा आर्वाचीन पाश्चात्य 
रीति से । पाश्चात्य पद्धति वेदार्थपरिशीलन के लिए अन्य देशों के 
साहित्य की सहायता की अपेक्षा रखतो है । प्राचीन पद्धति इतिहास- 


पुराण को वेदाथ का. उपबृंहण मानती है तथा वैदिक रहस्यों के यथाथः 


शान के लिए उनकी सहायता को बहुमूल्य बतलाती है । इसी इृष्टिमेद 


१ इतिहासपुराणा*५ वेदं समबृहयेत्‌ । 
बिभेत्यइपश्र॒तादू वेदी मामयं प्रहरिष्यति ॥ 
महाभारत ( भादिपव १1३४८ )' 
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मीमांसा उभयमते में भिन्न-भिन्न प्रकार से की गई है । पाश्चात्य 
लोग वेदों का असभ्य या अर्घसभ्य आरम्भिक आर्यजनोंके अनगढ़ गायनों 
छे बढ़कर महत्व देना नहीं चाइते, परन्तु भारतीय कल्पना के अनुसार 
वेद नित्य हैं, निखिल शान के अमूल्य माण्डागार हैं, घर्म का साक्षात्कार 
करनेवाले मदृषियों के द्वारा अनुभूत परमतत्त्व के परिचायक हैं | इष्ट-प्राप्त 
तथा सअनिष्ट-परिद्दार के अलौकिक उपाय को बतलाने वाले ग्रन्थ वेद्‌ ही 
हैं । वेद की 'वेदता' इसी में है कि वे प्रत्यक्ष से अगम्य तथा ग्रनमान 
के द्वार अनुद्धावित अलौकिक उपाय का बोध कराते हैं | इसी भारतीय 
दृष्टिकोण को ध्यान में रख कर श्रुति-प्रतिपादित आध्यात्मिक रहस्यों का 
संक्तिप्त विवेचन इस परिच्छेद में प्रस्तुत किया गया है | 
“मन्त्र ब्राह्मणात्मको वेद:ःः(आप० परि० ३१) | वेद्‌ के दो विभाग हैं-- 
मन्त्र तथा ब्राह्मण । किसी देवता-विशेष की स्तुति में प्रयुक्त होनेवाले अर्थ- 
हि स्मारक वाक्य को “मन्त्र कहते हैं तथा यज्ञानुष्ठान 
वेदविमाग-संहिता का विस्तारपूर्वक वर्णन करनेवाले ग्रन्थ को श्राह्मण! कहते 
हैं । मन्त्र के समुदाय को संहिता? कहते हे;संहितार्ये चार हैं-ऋग संहिता, 
सामसंहिता, यजुः संहिता तथा अथर्व संहिता | पुराणों का कहना है कि इस 
संहिता-चतुष्टय का संकलन महृषि वेदव्यास ने यज्ञ की आवश्यकताओं को 
दृष्टि में रख कर किया । यज्ञानुष्टान के लिए चार ऋत्वि्जों की आवश्यकता 
होती है--होता, उद्गाता, अध्वर्यु तथा ब्रह्मा । होता ( पुकारनेवाला ) 
देषता के प्रशंखात्मक मन्त्रौ को उच्चारण कर तत्तत्‌ देवता का आह्वान किया 


१ द्रष्टव्य सायणकृत तेत्तिरीयसंहिताभाष्यभूमिका प० २. 


२ अ्रतिश्र न; प्रमाणमदीन्द्रियार्थविज्ञानोरपत्तौ । 
 “-रशाह्लरभाष्य २।३।१. 


३ द्रष्टव्य श्रीमद्भागवत, स्कन्ध १।४।१६-२२ । 
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करता है । होत्र कार्य के लिए आवश्यक मन्त्रसमुदाय का सङ्कलन 


ऋग्वेद में किया गया है । उद्गाता का कार्य ऋचा के ऊपर स्वर लगाकर 
मर खर में उन्हें गाना होता हैं | इस कार्य के लिए सामवेद का संकडन 


“किया गया दै । याग के विविध अंग तथा उपांग धूत अनुष्ठानों का विधिवत्‌ 


सम्पादन करना अध्वर्थु का उत्तरदायी कर्तव्य हे । इस आध्वर्यव कर्म के 


“लिए यजुः संहिता का उपयोग किया जाता हे । ब्रह्मा का महत्वपूर्ण काय 


समप्र याग का विधिवत्‌ निरीक्षण करना होता है जिससे किसी प्रकार की त्रटि 
अनुष्ठान की पूर्णता तथा सिद्धि में कथमपि बाधा उपस्थित न होने दे। ब्रह्मा 


को समग्र वेदोंका ज्ञाता होना चाहिए | इनका विशिष्ट वेद अथर्ववेद दै । 


इस प्रकार याग-विधान के सुचारु निष्पादन के लिए भिन्न-भिन्न ऋत्विजोंके 
-उपयोग के लिये भिन्न-भिन्न संहिताओ का संकलन किया गया है । वेइ को 
“त्रयी? के नाम से भी पुकारते हैं। इस नामकरण का भी एक रहस्य हे | 
यह संज्ञाविधान मंत्री की उपयोगिता की अपेक्षा मंत्रों के स्वरूप के ऊपर 
अवलम्बित है । पाद से युक्त छन्दोबद्ध मन्त्रों की “ऋक्‌? संज्ञा है; इन 


ऋचाओं के गायन-गीति को “साम? कहते हैं तथा इन दोनों से एयक 


-गद्यात्मक वाक्यों को 'यजुः? के नाम से पुकारते हैं । वेद को ऋक, यजुः 
तथा साम रूप से विभक्त होने के कारण “तर्री? कहते है । इसीलिए वेद 
प्रतिपाद्य घर्म को “त्रयी धर्मः तथा इस घर्म के मर्मज्ञ विद्दज्जन को त्रेविद्य” 
-कहतेंहै। | 
वेद्‌ के तीन विभाग हैं-संहिता, ब्राहमण तया आरण्यक | संहिता 
मन्त्रौ के समूह को कहते हैं । . ब्राह्मण ग्रन्थों में यज्ञ यागादि के अनुष्ठान 


१. तेषामुग्‌ यत्रार्थवशेन प।दृब्यवस्था। गोतिषु सामाण्या । शेषे यज: 
| जैमिनि सूत्र २।१।३५--३७ । 
२. द्रष्टव्य गोता ३।२०-२१ | 
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झा खूब विह्तृत तथा परिनिष्टित वर्णन किया गया हे। “आहण” नामकरण 
का कारण यदद दै कि इनका प्रधान विप्रय अद्मन्‌ 
. ( बृहू वर्घने; बढ्नेवाला अर्थात्‌ वितान, यज्ञ ) है | 
आरण्यक का स्थान ब्राह्मणों के अनन्तर है । अरण्य 
भै पठनीय होने से इन्हें “आरण्यक” कहते हैं। इन अन्थाँ में वानप्रस्थ 
आश्रम के उपयोगी क्रियाकछापों का वर्णन है, विशेषः यागविधान के 
आध्यात्मिक रहस्य की मीमांसा इन ग्रन्थों मै उपलब्ध होती है। आरण्यको 
के अन्तिम भाग उपनिषद्‌ हैं । उपनिषदों में आध्यात्मविध्रयक महत्त्वपूर्ण 
समस्याओं का बिद्रत्तापूर्ण विवेचन किया गया है । उपनिषद्‌ को ही “वेदान्त? 
कहते हें । इस नामकरण के दो कारण हैं--एक तो यइ है कि इनका स्थान 
बेद के अन्त में आता है | उपनिषद्‌ वेद के अन्तिम भाग हैं, अतः वे 
वेदान्त ( वेद+अन्त ) कहलाते हैं | दूसरा कारण यह है कि इनमें वेदों के 
निश्चित प्रतिपाद्य सिद्धान्त विवेचित हैं । इसी कारण उपनिषदो का अध्यात्म- 
शास्त्र विषयक समस्याओं के सुलझाने के लिए प्रकृश महन्व है | प्रति- 
घादित विषय की दृष्टि से वेद के दो बिभाग हैं--ऊर्मकाण्ड तथा ज्ञानकाण्ड | 


ब्राह्मण तथा 
उपनिषद्‌ 


संहिता, ब्राह्मण तथा आरण्यकॉ में प्रधानतया कर्म की विवेचना होने के ' 


कारण इनका कर्मकाण्ड में अन्तर्माव है । ज्ञान की विवेचना करने के कारण 


उपनिषद्‌ ज्ञानकाण्ड कहलाते हैं । भारतीय दर्शन के मूल सिद्धान्त इन 


उपनिषदों में प्रतिपादित किये गये हैं, पर कर्मप्रधान होने पर भी संहितादि 


'मार्गो में अध्यात्म के विपुल रहस्यों का उद्घाटन उपलब्ध होता है। 


अतः इस परिच्छेद में संहिता तया आरण्यक में उपउन्ध दार्शनिक विचारों 
का विवेचन प्रथमतः किया जायगा । अनन्तर उपनिषदों के सिद्धान्तो का 
प्रतिपादन संक्षेप में उपस्थित किया जावेगा । 


बैदिक साहित्य का जो अंश प्रकाशित हो चुन्न है वह भी मात्रा में 
अधिक है । अप्रकाशित अंश भी मात्रा में न्यून नहीं है। परन्तु खेद का 
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|! विषय है कि हमारी अवहेलना से वेद की भनेक शाखायें छुप्त हो गई | 
| वैदिक साहित्य महाभाष्य (पस्पशाहिक) के श्रनुसार ऋग्वेद की २१ शाखार्ये 
| थीं, यजुर्वेद की १०० शाखायें, सामवेद की १ हजार शाखार्वे 
| तथा अथर्ववेद की केवल ९शाखायें थी । इसप्रकार कुल मिलकर ११३० शाखायें 
i थीं जिनमें आजकल दस बारह शाखाओं से अधिक नहीं मिल्ती | विषय की 
| दृष्टि से समस्त संहिताओं में ऋग्वेद संहिता महत्त्वपूर्ण तथा प्रथम मानी 
जाती है । ऋग्वेद के सूक्तो की संख्या सब मिलाकर १०२८ है । ऋग्वेद का 
विभाग दो प्रकार से उपलब्ध होता है- (१) मण्डल, अनुवाक तथां सूक्त ; 
(२) अष्टक, अध्याय तथा सूक्त । समस्त ऋग्वेद १० मण्डलो में विभक्त है; 
प्रत्येक मण्डल में अवान्तर विभाग को अनुवाक कहते हैं तथा उनके विभाग 
को सूक्त । अष्टकों की संख्या ८ है, प्रत्येक अष्टक में ८ अध्याय होते हैं । इस 
प्रकार पूरे ऋग्वेद में ६४ अध्याय हैं । अध्यायों के भीतर सूक्त होते हैं । इन 
दोनों में प्रथम विभाग ऐतिहासिक दृष्टि से महत्त्वपूर्ण माना जाता है | इन | 
मण्डलो मै से प्रथम तथा दशम मण्डल में भिन्न २ ऋषियों के द्वारा इष्ठ मन्त्रा | 
का संग्रह है । नवम मण्डल में केवल “सोम? विषयक मन्त्र हैं । परन्तु अन्य 

` मण्डलों में एक ही ऋषि के मन्त्राँ का संग्रह किया गया है । द्वितीय मण्डल ते 
लेकर अष्टम मण्डल तक ऋषियों के नाम क्रमशः णत्समद्‌, विश्वामित्र 
बामदेब, अत्रि, भारद्वाज, वसिष्ठ तथा कण्ब हैं । ये ऋषि मन्त्रों के द्रष्टा मात्र 
2 न ऋग्वेद की आध्यात्मिक तत्त्व जा ही हमारे लिए. 

अतः उसके ही अनुसन्धान में हम प्रवृत्त होते हैं | 
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| वेदा मै देवतास्तुति ही प्रधान विषय है । निरु | 
| ८ क्तकार यास्क ने स्थान | 
| विभाग की इष्टि से देवताओं को तीन श्रेणियों में विभक्त क | 
। श््वीस्यान, अन्तरिक्षस्थान तथा दस्थान । पूर्थ्वी- | 
| देवता-बहुत्व स्थान देवताओं में अथि का स्थान सबसे अधिक | 
f .:' महत्त्वपूर्ण है, अम्तरिच्तस्थान देवताओं में इन्द्र का 
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तया आकाझास्थान देवताओं मे सूर्य, सबिता, विष्णु आदि सोर देवताओं का । 
अभि प्राणियों का सब से अधिक हितकारक देवता है । अञ्चि प्राचीन तथा 
अर्वाचीन ऋषियों के द्वारा स्तुति किया जाता है । उसकी ही कृपा से दिन 
प्रतिदिन प्राणी धन, अन्न, पुत्र, पोत्र तथा समृद्धि को प्राप्त करता है | वरुण 
का स्थान वेदिक देवताओं में नितान्त महत्त्वपूर्ण हे । वह विश्वतश्चन्नु 
( सवत्र दृष्टि रखने वाला ), शृतत्रत ( नियमों को धारण करने वाला ), 
सुक्रठु ( शोभन कर्मों का निष्पादन करने वाला ) तथा सम्राट्‌ ( सम्यक 
रूप से प्रकाशित होने वाला तथा शासन करने वाला ) कहा गया है । 
सरव वण प्राणीमात्र के शुभाशुभ कर्मा का द्रष्टा तथा तत्तत्‌ फलों का 
दाता ह । इन्द्र वीर योद्धाओं को संग्रामाङ्गण में विजय प्रदान करने वाले 
देवता है । वज्रबाहु ( वज्र के समान बळशाली बाहुवाले ) इन्द्र के हाथ में 
वज्र हे, जिसकी सहायता से वह इत्रादि अनेक दानवों को मार डालते हैं 
तथा शत्रुओं के किलाबन्द नगरों को छिन्नभिन्न कर डालते हैं (पुरन्दर ) । 

इन्हीं के अनुग्रह से. आयाँ ने काले रंग बाले दास्युओं या दासो 
को पहाड़ियों में खदेड़ दिया है तथा वृत्र के द्वारा रोकी गई गार्यो 
को वे गुफा तोड़कर निकाल बाहर करते हैं | इन्द्र दृष्टि के देवता हैं | 
"विष्णु आकाञ्चगामी सन्तत क्रियाशील सूर्य के प्रतीक हैं। उन्होंने 
तीन डगों से इस विश्व को माप डाला है । इस कारग वे “उइगाय' तथा 


१. ऋग्वेद १ मरडळ २५ सूक्त । 
२. ऋग्वेद--२ मण्डल १२ सूक्त । 


३. यही कएपना वामनावतार की कल्पना की जननी है । इली कारण 
बामन 'त्रिविक्रम' कहे जाते हैं। हरि के लिए पुराणों में 'डरुगाय' तथा 
उरुक्रम शब्दों का प्रयोग इसी तरव को ध्यान में रखकर किया गया है । 
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“उरुक्रम? कहलाते हैं । तीसरे लोक में जहाँ उनका तृतीय पाद-विन्यास 
किया गया है मधु का कूप हे । वहाँ शीक्रगामिनी भूरिश गाये (किरण) 
इधर से उधर सतत आया जाया करती हैं। (यत्र गावो भूरिश्य्ज्ञा अयास:--- 
क्र» वे० १।१५४।६) सवितृ देव सुप्त प्राणियों में जीवन का संचार कर पुनः 
प्रकृतत करते हैं । पूषा ( ऋ० वे० ६।५३ ) भूले भटको को राह लगाते ह । 
उनका रथ बकरों के द्वारा खींचा जाता है तथा उनके हाथ में चाबुक रहता 
है| वह मृत प्राणियों को पितरों के पास ले जाते हें । मित्र मानवमात्र का 
कल्याण साधन करते हैं | देवों के साथ साथ देवियों को भी कमनीय कल्पना 
ऋग्वेद में पाई नाती है | सबसे सुन्दर देवी उषा है जो योः ( आकाश ) की 
पुत्री हैं | वह तमोमयी रजनी की रमणीय रूपघारिणी भगिनी हँ । वद 
पुराणी युवति हैं-- पुरानी होने पर भी सतत युवति है | वेदिक मन्त्रों में 
सबसे सुन्दर कमनीय कल्पनावाले मंत्र उषा की स्तुति में प्रयुक्त किये गये 


हैं (ऋ० दे० ३।६१) | आगे चलकर देवताओं की संख्या में भी वृद्धि हास 


होता रहा | वरुण की महिमा में हास होने लगा, और मन्यु, श्रद्धा आदि 
नये २ देवताओं की सुष्टि होने लगी । 


इन देवताओं के स्वरूप का विवेचन करना नितान्त आवश्यक 
है। प्रकृति की विचित्र ढीलासँ मानवमात्र के दिन-प्रतिदिन के अनु- 
बैदिक देवता- "ब के विषय हैं। इस प्रथ्वीतठ पर जन्म-ग्रहण के 
पाश्चात्य मत समय से दी मनुष्य अपने को कोतुकावह प्राकृतिक 
दृश्यों से चारों ओर घिरा हुआ पाता दै। प्रातःकाल 

प्राची-दिशा में कमनीय किरणों को छिटका कर भूतल को काञ्चन-रञ्चितः 


किक IRN I USEC NS hd 


१ वैष्णवों के गोळोक की कल्पना का आधार यही संत्र है | भगवान्‌ 
के परम पद का नाम “गो लोक! हे अर्थात्‌ वह कोक जहाँ सूर्य की किरणों 
का निरवदिद्दज्ञ तथा अनवरत प्रसार हो । द्रष्टव्य बृहद्त्रह्मसं दिता ३।१ 
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बनाने वाला अभिपुश्नमय सूर्यबिम्ब तथा सायंकाळ में रजत रद्मियों को 
बिखेर कर जगन्मण्डल को शीतलता के समुद्र में गोता लगाने वाले सुघा- 
कर का बिग्ब बिस मनुष्य के हृदय में कोतुकमय विस्मय को उत्पन्न नहीँ 
करते १ बर्षाकालीन नील गगनमण्डल में काले-काले विचित्र बलाहको की 
दौड़, उनके पारस्परिक संघर्ष से उत्पन्न कौंधने वाली बिजुली की लपक तया 
कर्ण कुइरो को वघिर बना देनेवाले गर्जन की गड़गड़ाइट आदि प्राकृतिक 
| हर्य मनुष्यमात्र के हृदय पर एक विचित्र प्रभाव जमाये बिना नहीं रद्द 
सकते । वैदिक आयो ने इन प्राकृतिक लीलाओं को सुगमतया समझाने के 
लिए भिन्न-भिन्न देवताओं की कल्पना की है । यह विश्व भिन्न-भिन्न देवताओं 
|, का क्रीड़ा-निवेतन है | बैदिक आयौं का विश्वास है कि इन्हीं देवताओं के 
| अनुग्रह से जगत्‌ का समस्त कार्य संचाल्ति होता हे तथा भिन्न-मिन्न 
प्राकृतिक घटनायें उनके दी कारण सम्पन्न होती हें । पाश्चात्य वेदिक 
बिद्वानों की वेदिक देवताओं के विषय में यही घारणा है.कि वे भौतिक 
ज्गत्‌ केल प्राकृतिक दृश्यों के-अधिष्ठाता हैं। भौतिक घटनाओं की 
उपपत्ति के लिए उन्हें देवता मान ल्या गया है । ऋग्वेद के आदिम 
काळ में बहुत देवताओं की सत्ता मानी जाती थी जिसे वे पालीयीज़म 
( बहुदेववाद ) की संज्ञा देते हैं । कालान्तर में जब वेदिक आर्यो का मान- 
सिक विकास हुआ, तब उन्होंने इन बहु देवताओं के अधिपति या प्रधान 
रूप में एक देवता विशेष की कल्पना की । इसी का नाम है--मानोथीज़म 
( पकेश्वर-वाद ) । अतः बहुदेवतावाद के बहुत काल के पीछे एकदेबवाद्‌ 
का जन्म हुआ और उसके भी अवान्तरकाल मे सर्वेश्वर्वाद ( पेनथीज़म ) 
की कल्पना की गई | सर्वेश्वरवाद का सूचक पुरुषसूक्त दशाम मण्डल का 


१. मैकडोनळ- हिस्ट्री आफ संस्कृत बिटरेचर पू०११६-१३८ । 
Macdcnell: History of Sanskrit Literature. 
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९० वाँ सूक्त है जो पाश्चात्य गणना के हिसाब से दशतयी के मण्डल में सन 
से अधिक अर्वाचीन है । 
पश्चिमी विद्वानों की सम्मति में वैदिक देवताबाद की उत्पत्ति तथा 
विकास का यही संक्षिप्त क्रम है । परन्तु हमारी यह दृढ़ धारणा है कि वैदिक 
घर्मं का यह विकोसक्रम नितान्त निराघार हे, देवतातत्त्व के न जानने | 
का.ही यह परिणाम है । वैदिक ग्रन्थों के अध्ययन से हमें पता चलता हैं कि | 
देवता की कल्पना इतनी मौतिक न थो जितनी वे लोग बतलाते है| | 
यास्क ने निरुक्त के देवत-काण्ड ( सक्षम अध्याय ) में देवता के स्वरूप | 
का विवेचन बड़े ही स्पष्ट शब्दों में किया है | इउ जगत्‌ के मूल में एक ही | 
महत्वशालिनी शक्ति विद्यमान है जो निरतिशय ऐश्वर्थश्चालिनी 
होने से ईश्वर? कहलाती है। वह एक, अद्वितीय है । उसी | 
एकदेवता को बहुत रूपों से स्तुति की जाती है-- | 
मदाभाग्यात्‌ देवताया एक एव आत्मा बहुधा स्तूयते । 
एकस्यात्मनोऽन्ये देवाः प्रत्यङ्गानि भवन्ति ॥ (७।४।८,९) 
अतः यास्क की सम्मति में देवतागग एक ही देवता की भिन्न-भिन्न । 
शक्तियों के प्रतीक हैं । बृहद्देवता निरुक्त के कथन का अनुमोदन करती दै, ' | 
परन्तु पिछले साहित्य के निरीक्षण की आवश्यकता नहीं । ऋग्वेद के अध्ययन ।क्‍ 
से देवतात का रहस्य हम भली भाँति समझ सकते हैं। 
सर्वव्यापी सर्वात्मक ब्रह्मसत्ता का निरूपण करना ही ऋग्वेद का प्रधान 
लक्ष्य है । यही कारणसत्ता' कार्यवर्गो में अनुप्रविष्ट होकर सर्वत्र भिन्न-भिन्न 
आकारों से परिछज्षित हो रही है । प्रकृति की कार्यावळी के मल में एक ही 
सत्ता हे, एक ही नियन्ता है, एक ही देवता वर्तमान है ; अन्य सकळ देवता हु | 
इसी मूछभूत सत्ता के विकासमात्र हैं। इस महत्त्वपूर्ण तिद्वान्त का प्रति- 


देवता तत्त्व 


ह. जला! बृहद्‌ रेबता--अध्याय १, छोक ६१-६५. 
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रादन भिन्न-भिन्न प्रकारो से वेदिक ऋषियों ने किया दे | ऐतरेय आरण्यक 
ने स्पष्ट शब्दों में प्रतिपादित किया है कि “एक ही महती सत्ता की 
उपासना ऋग्वेदी लोग “उक्थ” में किया करते हैं, उसीको यजुर्वेदी लोग 
'याजिक अग्नि के रूप में उपासना किया करते हैं तथा सामवेदी लोग भी 
“मद्दात्रत' नामक याग में उसीकी उपासना किया करते हैं ।? शंकराचार्य 
ने ( १।१।२५ सूत्र के भाष्य में) इस मंत्र का उल्लेख किया है। 
ऋग्वेद का प्रमाण इस विषय में नितान्त सुस्पष्ट है । 
देवतागण को ऋग्वेद में असुर” कहा गया है । असुर” का अर्थ है 
सुविशिष्ट अथवा प्राणशक्ति-सम्पन्न । इन्द्र, वरूण, सविता, उपा आदि देवता 
असुर हैं। देवताओंको बळ-स्वरूप कहा गया है । देवतागग अविनदवर 
शक्तिमात्र हैं । वे आतस्थिवांसः ( स्थिर रहनेवाले), अनन्तासः (अनन्त), 
अजिरासः उरवः, विश्वतस्परि ( £१४७।२ ) कहे गये हैं । वे विश्व के 


“समस्त प्राणियों को व्याप्त कर स्थित रहते हैं। उनके लिए सत्य”, 


“शव! नित्य! प्रभ्गति शब्दों का प्रयोग किया गया उपलब्ध होता है । 
इतना ही नहीं, एक समस्त सूक्त (ऋ० वे० तृतीय मण्डल ५५वा सूक्त) में 
देवताओंका “असुरत्व? एक ही माना गया है । “असुरत्व” का अर्थ है बल 
या सामर्थ्य । देवताओं के भीतर विद्यमान सामर्थ्यं एक ही है, भिन्न-भिन्न 
स्वतन्त्र नहीं है । इस सूक्त के प्रत्येक मन्त्र के अन्त में यही पद बार-बार 


आता है--महद्‌ देवानामसुरत्वमेकम्‌ = देवों का महत्‌ सामर्थ्य एक दी 


१. एतं हेव बहुबूचा महत्युक्थे मीमांसन्त एतमम्ावध्वयंव एतं महात्रते 
क्रुन्दोगाः-एतरेय आरण्यक--३।२।३।१२ . 

२. तद्देवस्य सवितुः असुरस्य प्रचेतसः ( ४।४३।१ ) 

( पर्जन्यः ) असुरः पिता नः ( ₹।८३।६ ) 

अहद्विष्णोः ( इन्द्रस्य ) अ्रसुरस्य नामा ( ३।३5।४ ) 
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| है । एक ही महामहिमशालिनी शक्ति के विकसित रूप होने से उनकी 
शक्ति स्वतन्त्र नहीं हे, प्रत्युत उनके भीतर विद्यमान शक्ति एक ही है) 
“नीर्ण ओषधियों में, नवीन उत्पन्न होनेवाली ओषधियों में, पल्लव तथा 


पुष्प से सुशोमित ओषधियों में तथा गर्भ धारण करनेवाली ओपियो 
में एक ही शक्ति विद्यमान रहती है | देवों का महत्‌ सामर्थ्य वस्तुतः 


एक ही है ।” | 
Ip जं | 
iM ऋग्वेद में “ऋतः की बड़ी मनोरम कल्पना है। ऋत का अथ हे | 


) 
सत्य, अविनाशी सत्ता । इस जगत्‌ में ऋत के कारण ही सृष्टि की उत्पत्ति | 
ऋत गौँती है ।सष्टि के आदि में “दूत? ही सर्व ध्यम उत्पन्न | 
हुआ । विश्व में सुव्यवस्था, ग्रतिष्ठा, नियमन का कारणभूत 
तत्त्व यही “ऋत” ही हे। इस “ऋत? की सत्ता के कारण ही विषमता के 
स्यान पर समता का, अशान्ति की जगह शान्ति का, साम्राज्य विराजमान 
है । इस सुव्यवस्था का कारण क्या है ? 'त्रवत' अर्थात्‌ सत्यभूत ब्रह्म । 
देवतागण भी ऋत के स्वरूप हैं या ऋत से उत्पन्न हुए हैं । सोम 
ऋत के द्वारा उत्पन्न ( ऋतजात ) तथा वर्धित होते हैं, वे स्वयं कत ' 
रूप हैँ ( ऋग्वेद ६ | १०८। ८ ) । सूर्य ऋत का ही विस्तार करते हैं 
तथा नदियाँ इसी ऋत को बहन कहती है ( ऋ० वे० १।१०५।१५ ) |: 


रै _ धी वि 

। सकल देवताओं के भीतर सकल कार्यों के अन्तर में यही ऋत या कारण- : | 

ह जे । 

| सत्ता अनुप्रविष्ट हे । इसी सत्ता का अबलम्बन कर कार्य-बर्ग अपनी , | 

i स्थिति बनाये हुए हैं । 

| ऋग्वेद मै देवताओं के द्विविध रूपका वर्णन मिलता है-एक तो स्थूल | 
- देष्ट्य ऋ० वे० ३९५, | 


र 
\ २. ऋतं च सत्यं चाभीद्धात्‌ तपसोऽध्यजायत। ऋ० वे० १०।१६०। १): 
, ऋतमपंन्ति सिन्धवः । 
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हृदय रूप हैं और दूसरा सूक्ष्म अदृश्य गूढ़ रूप है । उनका जो रूप दमारे 
व के दिल नेत्रों के सामने आता है वह है उनका स्थूल रूप (या 
आविमोतिक रूप), परन्तु जो रूप हमारी इन्द्रियों से 
पन्स्यूल तथा अतीत हैं, भौतिक इन्द्रियों में जिसे ग्रहण करने की + 
| स शक्ति नहीं है वइ हे उनका गूढुरूप ( आधिदैविक 
रूप) । इनसे अतिरिक्त एक तृतीय प्रकार आध्यात्मिक रूप - का भी परि- 
चय किन्ही मन्त्रों मै उपलब्ध होता है | उदाहरण के लिए विष्णु, सूय 
| तथा अनि के द्विविध रूप की समीक्षा कीजिए | जिस रूप में बिष्णु ने ' 
| पार्थिव लोकों का निर्माण किया, उत्तर सधस्थ? अन्तरिक्ष को स्थिर किया 
तथा तीन क्रमा से इस विश्व को माप डाला, वह उनका एक रूप है , परन्तु 
इससे अतिरिक्त उनका परम पद्‌? हे जहाँ विष्णु का सश्रम रूप निवास 
| करता है। उस लोक में विष्णु के भक्त लोग अमृत पान करते हुए 
। आनन्दानुभव किया करते हैं । उसमें मधुचक्र है--अमृतकूप है | उस 
| परमपद को ज्ञानसम्पन्न जागरणशील विप्रलोग-विद्रजन ही - जानते हैँ! 
विष्णु के परमपद की प्राप्ति ब्रह्म की ही उपलब्धि है | इसीलिए श्रुति 
विष्णु को हमारा सच्चा बन्धु बतलाती है । 
इसी प्रकार सर्य के त्रिविध रूपों का नितान्त स्पष्ट वणन उप- 
। लब्ध होता है। ऋषि अन्धकार को दूर करनेवाले सूर्य के तीन रूपों 
का वर्णन करते हैं--उत्‌, उत्‌+तर--उत्तर, उत+तम=उत्तम, जो 
मशः माहात्म्य में बढ़कर देँ । सूय की उस ज्योति का नाम उतू 
जो इस भुवन के अन्धकार के अपनयन में समर्थ होती हे । देवों 


Rp PRR 


१, ० घे० १।१५४।१ 
३ 09 9100 
३. तदू विप्रासो विपन्यवो जागृवांसः समिन्धते । 
विष्णोयत्‌ परमं पदम्‌ ॥ ग्रृ० वे १२२1२१ |. 
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के मध्य मै जो देव-रूप से निवास करती है वह “उत्तर? है, परन्तु इन दोर्ना 
से बढ़कर एक विशिष्ट ज्योति है, उसकी संज्ञा इस मंत्र में 'उच्चम' है । 
अतः ये तीनों शब्द सूर्य के कार्यात्मक, कारणात्मक तथा कार्य-कारण 

» से अतीत अवस्था के द्योतक हैं | अतः इस एक ही मन्त्र में सूर्य के आधि. 
भौतिक, आधिदैविक तथा आध्यात्मिक स्वरूपो का वर्णन बड़े सुन्दर ढंग से 
'किया गया है । सूर्य आत्मा जगतस्तस्थुषश्च? ( जंगम तथा स्थावर समस्त 
विश्व का आत्मा सूर्य हे ) इस मंत्र का लक्ष्य क्या आधिभौतिक सूर्य है १ 
आत्मा! शब्द स्पष्टतः सूर्य के परमात्म-तत्व को लक्ष्य कर प्रयुक्त 
किया गया हे | 


असि के इसी प्रकार स्थूल तथा सक्षम रूपों की मनोरम कल्पना 
नवेद में मिळती है । ऐतरेय आरण्यक का कहना है कि आझ्नि दो प्रकारका 
होता हे--( १ ) तिरोहित अग्नि और ( २ ) पुरोहित अग्नि । "तिरो हित, | 
शब्द अभि के अव्यक्त, गूढ़ तथा सूक्ष्म रूप का परिचायक है। अतः पुरोहित | 
अभि व्यक्त, पार्थिव अथि का प्रतिपादक है । "अग्निमीडे पुरोहितम्‌? मन्त्र में | 
पुरोहित अर्यात्‌ अभिव्यक्त, पार्थिव अभि की सत्ता का निर्देश किया गया है । 


हा प्रमाणों के आधारपर हम निःसन्देह कह सकते हे कि देवताओं की 
जो भौतिक दृश्यों के अधिष्ठाता या प्रतीक रूप में पाश्चात्य कल्पना है वह 
'निर्मूलक हे तथा उसीके साथ वेदिकधर्म के विकास का कल्पित क्रम भी उतना | 
दी निःवार हे । सच बात तो यह है कि ऋग्वेद इस विश्व के अनुपम शक्तिशाली | 


Se 


१. उद्‌ वयं तमसस्परि ष्योतिः पश्यन्त उत्तरम्‌ । 
देवं देवत्रा सूर्यमगन्म ज्योतिरुत्त मम ॥ 
२, देवतातत्त्व के वि. कल 
» देवतातत्त्व 
क जर करको ळिये देल्षिये कोरर शास्त्री 
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एक नियन्ता से परिचित है तथा वह विभिन्न देवताओं को उसी की नाना 
शबितयोँ का प्रतिनिधि बतळाता है । अतः वेदिक धर्म ही अद्रेत-तच्व के 
ऊपर अवलस्त्रित दै । नाना के बीच में एकता की भावना, मिन्नता के 
बीच अभिन्नता की कल्पना दार्शनिक जगत्‌ में एकदम मौलिक तत्त्व है 
ओर इस निगूढ़तम तत्त्व के अनुसन्धान करने का समस्त गोरव हमारे 
वैदिककालीन आर्षचन्चः-सम्पन्न महर्षियों को ही है । 


इस एक देवता की विभिन्‍न सज्चायै उपलब्ध होती हैं--प्रजापति 
हिरण्यगर्भ, पुरुप आदि । ऋग्वेद के दशममडल का १२१ बाँ सक्त 
हिरण्यगर्भ की स्तुति का प्रतिपादक हे । यह सक्त 

हिरण्यगर्भं गहरे आध्यात्मिक तर्त्वो से मरा हुआ है। उच्च 
दार्शनिक विचारों के कारण यह सक्त ऋग्वेद के 

सक्तों में महत्त्वपूर्ण समझा जाता हे । आनन्द रूप होने से अथवा इदमित्थं 
रूप से अनिर्वचनीय होने के कारण ये ही प्रजापति 'कः? शब्द के द्वारा 
व्यवद्धत किये गये हैं | “यही हिरण्यगर्भ सबके आगे उत्पन्न हुए, उत्पन्न 
होने पर ये समस्त प्राणियों के एक अद्वितीय अधिपति हुए | इस प्रथ्वी 
अन्तरिक्त तथा आकाश को वे धारण करनेवाले हैं । यज्ञ-यागों में उन्हीं 


~ 


के प्रसादनार्थं हम लोग हविष्य का होम किया करते हैं?” | वे समस्त 

कस्मै देवाय हविषा विधेम” इस मंत्र ( १०।२२२।१ ) के 'कस्मै? 
पद के भर्थ-विषय में पर्याप्त मतभेद है । पश्चिमी वैदिक विद्वान्‌ इसे प्रश्न- 
वाचक सवेनाम बतळाते हैं, परन्तु वेदिक परम्परा में इस शब्द का अर्थ 
“प्रजापति? है । “अत्र किं र्दोऽनिर्जञातस्वरूपर्वात्‌ प्रजापतौ वतंते | यद्वा 
कं सुखम्‌ तद्रूपत्वात्‌ प्रजापतिः कं इव्युच्यते?--सायणभाष्य । 


२. हिरण्यंगभंः समवर्तताग्रे भूतस्य जातः पतिरेक भासीत्‌ । 
स दाधार पृथिवी द्यामुतेमां कस्मै देवाय हविषा विधेम॥ ऋ० वे १०।१२२।१. 
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- मृत्यु छाया के समान उनके अधीन रहती हे । ब्राह्मण ग्रन्थों में प्रजापति 
ही सर्वश्रेष्ठ देवता बतलाये गये हैं । शत पथब्रा्मण ( ५१।२।१० ) का 
. कहना है कि देवताओं की संख्या तैंतीस है, परन्तु प्रजापति ३४बै देवता | 
हैं अर्थात्‌ सर्वश्रेष्ठ देवता हैं । | 
ब्रह्म के सर्वव्यापी होने की महत्त्वपूर्ण कल्पना का वर्णन अनेक युक्तों 
में मिलता है । इसका सबसे सुन्दर दृष्टान्त पुरुषसुक्त ( १०।६०) तथा । 
अदितिवृक्त ( ११८९ ) में मिलता है । वह हजार मस्तक (सहस्त- | 
परुष शीर्षा ), हजार आँखों तथा हजार पैर वाला “पुरुष' चारो ओर से | 
_ इही प्रथ्वी को घेर कर परिमाण में दश ऑँगु अधिक है । “जो 
कुछ इस समय वर्तमान है, जो कुछ उत्पन्न हुआ है ( भूतकाल में ) तथा | 
जो कुछ उत्पन्न होनेवाला है (भविष्य काल में) वह सब पुरुष ही है”/- | 
पुरुष एवेद सव यदू भूतं षञ्च भव्यम्‌ | | 
इस सूक्त मे सर्वेशवरवांदके सिद्धान्त का प्रतिपादन सुस्पष्ट है । इसी 
प्रकार अदिति के वर्णन के अवसर पर राहू गणपुत्र गोतम ऋषि का कहना | 
हे कि अदिति ही आकाश है,अदिति अन्तरिक्ष दै,अदिति माता हैअदिति | 
ही पिता दै तथा पुत्र दै, अदिति समस्त देवता है, अदिति पञ्चजन (निपाद 
: सहित चतुदर्ण ) है । जो कुछ उत्पन्न है तथा जो कुछ उत्पन्न होनेवालाहै ` 
- बह सब अदिति ही है | र 
अदितिष्योरदितिरन्त रिच्ष- 
मदितिर्माता स पिता स पुत्र: | 
विश्वेदेवा अदितिः पञ्च जना 
अदितिर्जातमदितिर्जनित्वम्‌ ॥ 
( ऋ० वे० १।८९।१० ) | 


| 

> | 

प्राणियों के प्राणदाता ( आत्मदा ) तया बळदाता हें । अमरता तथा | 
| 


१ यस्य च्छ्ायाऽस्ृतं यस्य स्युः । ( १०।१२१।२ ) 
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इस प्रकार पुरुष तथा अदिति की सर्वन्यापकता मानकर उनकी विश्व 


- मे अभिन्नता स्वीकृत की गई दै । 


अथववेद के स्कम्म सुक्त ( १० काण्ड, ७वाँ तथा ८वाँ सक्त ) 
तथा उच्छिष्ट सक्त ( ११॥९ ) की परीक्षा करने से स्पष्ट 


“स्कम्भ? 
प्रतीत होता हे कि ब्रह्म की व्यापकता तथा आत्मा से 


-अभिन्नता के सिद्धान्त अथर्ववेद को सर्वथा मान्य हैं । ब्रह्म की ही अन्य- 
` तम संज्ञा स्कम्भ ( आघार ) दै । जगत के समस्त पदार्थ उसीके आश्रय 


में निवास करते हैं तथा अपनी सत्ता बनाये रहते हैं। अतः उसकी 
स्कम्भसंज्ञा अन्वर्थक है । स्कम्म विश्व का कारण दै | ब्रह्म का भी वह 
रारण हे । अतः उसे ज्येष्ठ ब्रह्म मी कहते हैं । “जिसमें भूमि, अन्तरिक, 


“आकाश समाहित हैं, अग्नि, चन्द्रमा, सूर्य तथा वायु जिनमें अर्पित होकर 


रहते हैं, वही स्कम्म हे” ( १०।७।१२ ) द्यावाएयिवी, अन्तरिक्ष, प्रदिशं 
का धारण करने वाला वही स्कम्म है (१०।७।३५) इतना ही नहीं, वह भूत, 
भव्य (भविष्य तथा समस्त वर्तमान का अधीश्वर हे (१०।८।१)। यह मन्त्र 


-स्कम्भ को आत्मा के साथ एकता मी स्पष्ट शब्दों में प्रतिपादित करता है 


अकामो घीरो अमृतः स्वयंभू 
रसेन तृसो न कुतश्रनोनः । 
तमेब विद्वान्‌ न बिभाय मृत्यो- 
रात्मानं घीरमजरं युवानम्‌ ॥ ( १०।८।४४ ) 
उच्छिष्ट सक्त में उच्छिष्ट नाम के द्वारा ब्रह्म का.ही प्रतिपादन हे | 
उच्छिष्ट का अर्थ है बचा हुआ, शेष पदार्थ | इश्य-प्रपञ्च के निषेध करने के 


उच्छिष्ट अनन्तर जो अवशिष्ट रहता है वही उच्छिष्ट है अर्थात्‌ बाध- 
रहित पर्नह्म | ब्रह्म के इसी स्वरूप की अभिव्यक्ति के 
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लिए बृहदारण्यक उपनिषद्‌ ब्रह्म को “नेति? नेति? पुकारता है । र सूक्त 


भर में विश्व के समस्त पदार्थ उच्छिष्ट के ऊपर अवलम्बित बतलाये गये 
हैं। सक्त के प्रथम मन्त्र में प्रतिपादित “उच्छिष्ट पर नाम-रूप 


अवलम्बित है” सिद्धान्त अद्वैत-वेदान्त की दृष्टि से कितना महत्वपूर्ण 


है! “नामरूप? का दृश्यमान जगत्‌ के लिए प्रयोग कितना सारगमभित 
है । समस्त वेद तथा पुराण को उत्पत्ति उच्छिष्ट से हुई है (२४) 
प्राण, अपान, चच्षः तथा श्रोत्र, अक्षिति (स्थिति) तथा चिति (लय)-- 
सब उच्छिष्ट से उत्पन्न हुए हैं ( २५) । अतः “उच्छिष्ट की महिमा 
अवर्णनीय है । इन सक्तौ के अनुसन्धान से स्पष्ट है कि प्रजापति, पुरुष, 
हिरण्यगर्भ, स्कम्भ तथा उच्छिष्ट एक ही परमतच्व के वाचक हैं । उप- 
निषदं के ब्रह्मतत्व तथा ब्रह्मत्मैक्यवाद की यह पूर्वपीठिका है । इन्हीं 
संकेतों का पलबीकरण उपनिषदों का प्रधान लक्ष्य, है । इस विवेचन को 
पढ़ कर गीता ( १५।१५ ) के 'वेदेश्च सवेरहमेव वेद्यः तथा “आदावन्ते च 
मध्ये च हरिः सर्वत्र गायते’ पुराण के इस वाक्य में किसी प्रकार का सन्देह 
नहीं रह जाता | 

इस प्रकार वैदिक ऋषियों ने इस जगत्‌ के कर्ता तथा नियामक 


मूल-तत्व को अपनो सक्ष्म तारिवक हृष्टि से हूँढ़ निकाला था | इस विषयः 
„/ मे नासदीय सक्त (ऋ० वे १०।१२९) ऋषियों को आध्यात्मिक दृष्टि को 


पूणतया व्यक्त करने के कारण अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है।. यह सक्त 
ऋग्वेदीय अद्वैत-मावना को जिस रूप में अभिव्यक्त करता हे उस 


१, अथात श्रादेशो नेति नेति बृह० उप० २।३।११। 
नेह नानास्ति किञ्चन , ,, ४।२।२१। 
२. उच्छिष्टे नामरूपं चोच्छिष्टो ळोक अहितः | 
उच्छिष्ट इन्द्रश्चाग्निश्च विश्बमन्तः समाहितम्‌ || 
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रूप में अभिव्यक्त करनेवाले अन्य सूक्त का नितान्त अभाव है । नारदीय 
सूक्त के ऋषि के सामने इस विश्व की उत्पत्ति की विषम पहेली 
विद्यमान थी | यह विश्व कहाँ से उत्पन्न हुआ ? इसके मूल में कोन सा 
तत्त्व विद्यमान था १ किस वस्तु की उत्पत्ति सर्वप्रथम 
अद्वैत की भावना हुई १ आदि प्रश्नों का समुचित उत्तर देना सरल काम 
हीं दै, परन्तु इस सूक्त में इन्हीं प्रश्नों का उचित 
उत्तर अन्तर्हृष्टि की सहायता से प्रस्तुत किया गया है | “सुष्टिके आदिकाळ 
परेन तो असत्‌ ही या और न सत्‌ ही था | वहाँ नं तो आकाश या न 
ते! स्वर्ग ही विद्यमान था, जो उससे परे है | किसने ढका था १ यह का 
था ? ओर किसकी रक्षा में या ? क्या उस समय गहन तथा गंभीर जळ 
या (जिसमें वह पड़ा हुआ या) ? उस समय मृत्यु न था, न तो अमरत्व 
ही या, उस समय दिन तथा रात का पार्थक्य न था? | इतने निपेघों के 
वर्णन के अनन्तर ऋषि सत्तात्मक बस्तु का वर्णन कर रहा है कि उस समय 
बस एक ही या जो वायुरहित होकर भी अपने सामर्थ्य से श्‍वास ले रह 
था | उससे अतिरिक्त अन्य कोई वस्तु थी ही नहीं--- 
.नासदासीन्नो सदासोत्तदारनी 
नासीदू रजो नो व्योमा परो यत्‌ । 
किमावरीवः १ कुह कस्य शर्मन्‌ १ 
अम्भः किमासीद्‌ गहरं गभीरम्‌ ॥ 
न मृत्युरासीदमृतं न तर्हि 
न रात्र्या अहः आसीत्‌ प्रकेतः | 
आनीदवातं स्वघया तदेकं 
तस्माद्वान्यन्न परः किञ्चनास || 


यह है नितान्त उदात्त एकत्वमावना । “तदेकम?”-वह एक । उसके 
` लिङ्ग निर्धारण में असमर्थं होकर वैदिक ऋषियों ने सर्वत्र उस परमतत्व 
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फे लिए नपुंसक “तत्‌? तथा “सत्‌? शब्दों का प्रयोग किया हैं । वही इस जयत 
का मूल कारण है। उसी से यावत्‌ चेतन और अचेतन वत्तुओकी उत्पत्ति 
हुई है । वह एक है, अद्वितीय है; उसके साथ तथा समकक्ष रहने वाले 
अन्य वस्तु का वास्तव अभाव है । अग्नि, मातरिइवा, यम आदि देवता 
उसी के भिन्न-भिन्न रूप को धारण करनेवाले हैं। वह एक ही हैं, परन्तु 
कवि लोग उसे भिन्न भिन्न नाम से पुकारते हैं । मनुष्य की मधुर-वाणी में 
बही बोलता है, पत्तियों के कलरव में वही चहकता है, बिकसित पुष्पों के 
रूप में वढी हॅसता है, प्रचण्ड गर्जन तथा तूफान में वही क्रोष-भाव 
प्रकट करता है, नभा-मण्डल में चन्द्र-सूर्य तथा ताराओं को वही तत्तर 
स्थान पर स्थिर कर देता दै । भिन्नताके स्तरों में अभिन्नताको यदि किती 
ने पहचाना, तो वैदिक आयो ने | इस अभिन्नता का पल्लवीकरण उप- 
निषदा का प्रधान विषय है; पर इसका बीज ऋग्वेदीय-संहिता में सुस्पष्ट 
रूप से निहित है, जिसमें सन्देह करने के लिए तनिक भी स्थान नहीं । 
श्राह्मण तथा आरण्यक की समीक्षा करने से हम उनके सिद्धान्तो का 
परिचय पाते हैं | यह काल, संहिता तथा उपनिषत्‌ काल का मध्यवर्ती 


ब्राह्मण तथा युग है । इसमें वर्णाश्रम घर्मकी प्रतिष्ठा पर्याप्त रूपसे सम्पन्न 


की गई । तैत्तिरीय ब्राह्मण ने ( ३।१२।३ ) चारों वर्णो के 
साथ चारों आश्रमो के कर्तव्योका वर्णन किया है। आझण” 
में कर्मकाण्ड का खूब विस्तार किया गया है। यश का मदरव इतना ही 
नहीं दे कि वह किसी देवता-विशेष के उद्देश्य से द्रव्य का त्यागरूप है, 


आरण्यक 


१. इन्द्र मित्रे वरणमर्निमाहुरथो दिव्यः स सुपर्णा गरुममान्‌ | 
-एकं सदू विप्रा बहुधा वदन्ति अग्नि यमं मातरिश्वानमाहुः । 


( ऋ० वे> ३।१६४।७६, } 
२, ऋ० वे० १०।१२।१ | # 
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त्युत वदद इस विश्व के नियामक रूप में अण किया गया है । समस्त 
विश्व ही यज्ञ-रूप है । यज्ञ के कारण देवता लोग' अपने-अपने अधिकारों 
का निर्वाह करते हैं | यज्ञ की निष्पत्ति से समस्त विश्व का कल्याण-साघन 
होता हे । यज्ञ विष्णु का रूप बतलाया गया है ( विष्णुवे यश; ); 
आरण्यकों में यज्ञ की दार्शनिक व्याख्या हे तथा उसके रहस्यो' की यथार्थ 
मीमांसा हे । आरण्यको में कर्मों से उत्पन्न फल के प्रत अश्रद्धा का 
भाव दीख पड़ता है । स्वर्ग के क्षय होने से कर्ममार्ग आत्यन्तिक सुख का 
सम्पादक नहीं माना जा सकता । अतः कर्म से लोगो की अभिरुत 
हटने लगी और ज्ञान-मार्ग की ओर उनका ध्यान आकृष्ट होने लगा । 
अतः ज्ञान-कर्म के समन्वय की जो बात उपनिषत्‌-काल में प्रधानतया 
विद्यमान हे उसका आरम्भ इसी युग में हो गया था । 
उपनिषद्‌ 

वेद के अन्तिम भाग उपनिषद्‌ है। इस ग्रन्थ-रच्नो' में वैदिक ऋषियों 
ने आध्यात्मिक विद्या के गूढ्तम रहस्यो का विशद विवेचन किया हे । 
भारतीय तत्त्व-ज्ञान का मूल खोत इन्हीं उपनिषदों में हैं । 
उपनिषद्‌ वास्तव में आध्यात्मिक मानसरोवर है जिससे 
भिन्न-भिःन शान-सरितार्ये निकल कर इस पुण्य-भूमि आर्यावर्त में मानव 
मात्र के ऐहिक अभ्युदय तथा आमुष्मिक कल्याण साधन के लिए 
प्रवाहित होती हैं । हिन्दू दर्शन में तीन प्रस्थान ग्रन्थ हैं जो बैदिक 
घर्मानुसार गन्तव्य मार्ग तथा उसके साधन के प्रतिपादक हैं । भारतीय 
विचार शालन के लिए सर्वश्रेष्ठ उपजीव्य ग्रन्थ होने के कारण उपनिषद्‌ 
प्रस्थान-त्रयी के अन्तर्गत प्र थम प्रस्थान के रूप में णहीत किये गये हैं । 
द्वितीय प्रस्थान श्रीमद्भगवद्गीता है जो समस्त उपनिषद्रूपी घेनुओं 
का वत्सरूपो पार्थे के लिये भगवान्‌ गोपाल कृष्ण के द्वारा दूदा गया सुघा- 


~ 


महत्व 


सहोदर सारभूत दूघ हे । तृतीय प्रस्थान, बाद्रायण-व्यास विरचित . 


ब्रह्मसूत्र है जिसमें आपाततः विरोधी उपनिषद्‌-वाक्यों का समन्वय 
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तथा एकमात्र अभिप्राय ब्रह्म में दिखलाकर अन्य तार्किकों की युक्तियों 
का प्रबल खण्डन किया गया हे । इसी प्रस्थान-त्रयी--उपनिषद्‌ , गीता 
तथा ब्रह्मदत्र-पर भारतीय वैदिक-धर्म तथा दर्शन अवलम्बित हैं, परन्तु 
गीता तथा त्रहमसुत्र को उपनिषदों पर आश्रित होने के कारण उपनिषर्दों 
का महत्व सबसे अधिक है । इसीसे नवीन मत के संस्थापक आचार्यो 
ने अपने सिद्धान्तो की प्रामाणिकता तथा अन्नुण्णता प्रदर्शित करने 
के लिए इन्हीं तीनों ग्रन्थरत्नो पर स्वमतानुकूल भाष्यों की 


रचना की है । | 
उपनिषद्‌ शब्द उप तथा नि उपसर्ग सद्‌ घातु से क्विप प्रत्ययः 


जोड़ने पर निष्पन्न हुआ है | सद्‌ घातु के तीन. अर्थ होते हैं-- 
उपनिषद्‌ का अर्थ विशरण > नाश होना, गति > प्राप्ति होना, अवसा- 

दनरशियिल करना। उपनिषद्‌ का अर्थ है 
अध्यात्मविद्या । जिस विद्या के अध्ययन करने से दृष्टानुश्रविक विषयों 
से वितृष्ण सुसुन्नुजनों की संसार बीजभूत अविद्या नष्ट हो जाती है, जो . 
विद्या उन्हें बह्म की प्राप्ति करा देती है तथा जिसके परिशीलनसे गर्भ- 
वासादि ढुःख-इन्दों का सर्वदा शिथिलकरण हो जाता है, वही अध्यात्म- 
बिद्या उपनिषद्‌ है | शङ्कराचार्य के इस व्याख्यान के अनुसार उप- 
निषद्‌ का मुख्य अर्थ है ब्रह्मविद्या तथा गोण अर्थ है--ब्रह्मविद्या- 
प्रतिपादक ग्रन्थ विशेष । ब्रह्म के स्वरूप, उससे उत्पन्न जीव तथा 
जगत्‌ के साथ उसका वास्तविक सम्बन्ध, ब्रह्म की प्राप्ति के उपाय, 
आदि विषयों का विस्तृत तथा विशद वर्णन इन ग्रन्थों में किया गया है । 
अतः इनकी “उपनिषद्‌” संज्ञा अन्वर्भक है । 


3. ष्ट्य कठोपनिषद्‌ तथा तैत्तिरीय उपनिषद्‌ के शाङ्करभाष्य 
का उपोद्धात । 


२. तस्माद्‌ विद्यायां मुख्यया दृत्या उपनिषच्छुब्दो ` वर्तते, ग्रन्थे तु 
अयासः कठभाष्य प २ ४ 
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प्राचीनकाल में प्रत्येक वैदिक शाखा का अपना विशिष्ट उपनिषद्‌ था, 
परन्तु आजकल उतने उपनिषदों की उपलब्धि नहीं होती । मुक्तिकोप- 
निपदू में उपलब्ध. उपनिषर्दी की सूची दी गई है | 
उसके अनुसार उपनिषद्‌ १०८ हैं जिनमें १० उपनिषद्‌ 
ऋग्वेद से सम्बद्ध हैं, १६ झक्लयजुर्वेद से, ३२ कृष्णयजुर्बेद से, १६ सामवेद 
से तथा ३१ अथर्ववेद से । परन्तु मुक्ति कोपनिषद्‌ के टी अध्ययन से पता 
चलता हे कि उपनिपदों की संख्या कहीं अधिक थी । अष्टोचरशत उप- 
निषद्‌ तो उपनिपत्सादित्य के सारभूत हैं । कतिपय वर्ष हुए अब्यार 
( मद्रास ) की थिआसोफिकळ सोसायटी ने अप्रकाशित उपनिषदों को 
प्रकाशित किया हैं, जो संख्या में लगभग साठ हैं ओर जिनमें कतिपय 
उ पनिषद्‌ का अनुवाद दारा शिकोह ( बादशाह शाहजहाँ के ज्येष्ठ पुत्र ) 
ने फारसी भाषा मै १७ वीं शताब्दी में किया था | 

इन १०८ उपनिषदो में मी बारह तेरह उपनिषद्‌ विषय-प्रतिपादन 
की विशदता तथा प्राचीनता के विचार से नितान्त प्रामाणिक माने जाते 
हैं। ऋग्वेदीय उपनिषदों में ऐतरेय तथा कोषीतकि, साम-उपनिपदो' 
में छान्दोग्य तथा केन, कृष्णयजुः उपनिषदो" में तैत्तिरीय, महानारायण, 
कठ, श्वेताश्वतर तथा मैत्रायणी, शुक्ल यजुर्वेद के ईशावास्य तथा बृहदा- 
रण्यक; अथर्बेडपनिपदो' में मुण्डक, माण्डुक्य तथा प्रश्न नितान्त प्रसिद्ध, 
प्राचीन तथा प्रामाणिक स्वोकार किये गये हैं । शङ्कराचार्य ने इन्हीं ११ 
उपनिषदो पर भाष्य लिखा है--ईश, केन, कठ, प्रश्‍न, मुण्डक) 
माण्ड्क्य, तैत्तिरीय, ऐतरेय, छान्दोग्य, बृहदारण्यक तथा जसि पूर्व- 
तापनी । इनके अतिरिक्त अपने भाष्यो में उन्होने लगभग ६ अन्य उपनि- 


१. सुक्तिकोर्पनिषद्‌ प्रथम अध्याय ( उपनिषतसंग्रह पृ९ ५१८-५५३ ) 
२, सर्वोपनिर्षंदां मध्ये सारमष्टोत्तरं शतम्‌ । 
सङ्च्ठूवणमात्रेण सर्षांचोघनिकून्तनम्‌ ॥ 
--सुक्तिकोपनिषद्‌ ( १।४४) 


संख्या 
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पर्दो को प्रमाण के लिये उद्धुत किया हे । इनमें शङ्कराचाय के द्वारा 
व्याख्यात उपनिषद्‌-ग्रन्थ अत्यन्त महत्वशाली माने जाते हैं तथा लोकप्रिय 
होने से उन्हीं का पठनपाठन विशेषतया आजकल होता है | इनमें भी 
छादोग्य तथा व्रृहदारण्यक सरसे अधिक महत्त्वपूर्ण तथा प्राचीन स्वीकृत 
किये जाते हैं | कुछ उपनिषद्‌ गद्यात्मक हैं, कुछ पद्यात्मक और कतिपव 
गद्यपद्यात्मक । उपनिषदों के रचनाकाल के विषय में आलोचको में पर्याप्त 
मतभेद है । इतना तो निश्चित है कि प्रधान उपनिषदों की रचना बुद्ध 
के आविर्भाव से बहुत पहले हो चुकी थी, परन्तु समस्त उपनिषदो का 
निर्माण एक काल का विष्रय न होकर अनेक शताब्दियों के उद्योग का 
परिणाम है । विषय-वर्णन को दृष्टि से उपनिषदों का श्रेणी-विभाग किया 
जा सकता है | कुछ उपनिषद्‌ वेदान्त ( आत्मा तथा ब्रह्म के स्वरूप तथा 
परस्पर सम्बन्ध ) के प्रतिपादक हैं. कुछ योग के स्वरूप विवेचन में निरत हैं, 
परन्तु उपनिषदों को महती संख्या विष्णु, शिव तथा शक्तिपरक है । | 
उपनिषदों के प्रतिपाद्य सिद्धान्त को लेकर भारतीय दार्शनिर्को ने । 

बढी छानबीन की है । भारतीय टोकाकार उपनिषदों में एक ही प्रकारके | 
ता सि सिद्धान्तो की सत्ता स्वीकार करते हैं । उपनिषदों में अद्वैत: 
श्रुति, विशिष्टाद्वैत श्रुति तथा. दौत श्रुतियों का सद्भाव है, | 

इसे कोई भी विद्वान अस्वीकार नहीं कर सकता । ये सब ्रुतियाँ युक्ति- ' 
| 


युक्त हैं । केवल दृष्टिकोण का ही भेद है । आचायों ने स्वसिद्धान्तप्रति- 
डापक श्रुतियों को प्रधानत्वेन स्वीकृत किया है तथा अन्य श्रुतियों को ` 


1 . गोण मानकर उनकी उपपत्ति दिलाई है। श्रीशङ्कराचार्थ ने उपनिषदां पर | 
| भाष्य लिख कर उनमें अद्वैत का ही प्रतिपादन किया है। श्रीरामानुजाचाई | 
॥ ने स्वयं उपनिषदो पर भाष्यकी [| तो नहीं की है, परन्तु अबान्तर- | 
| ; काल में उनके शिष्यों ने विशिष्टाद्वैतानुसार वृत्तियाँ लिखी हैं । रामानुज के 
१ वाज्यानाचुसार उपनिषद्‌ विशिष्टाद्वैत सिद्धान्त के प्रतिपादक हें । श्रीमध्वा- 
| चा ने कतिपय प्रधान उपनिषदों पर भाष्य लिखा है । उनकी दृष्टि में 
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इन ग्रन्थरल्नों का मुख्य तात्पर्य ब्रह्म तथा आत्मा की भिन्नता (द्वैत) केप्रति- 
पादन में है। आधुनिक आलोचको के मत से उपनिपरदो में समस्तः 
दर्शनों के बीज निहित हैं । इन्हीं सूक्ष्म सूचनाओं को ग्रहण कर पीछे के 
दार्शनिकों ने अपने २ सिद्धान्तो को पल्लवित किया है तथा उन्हे स्वतन्त्र- 
रूपेण प्रतिष्टित किया है । आस्तिक दर्शनों की कथा कोन कहे ? जैन तथा 
बौद्ध जैसे नास्तिक दर्शनों के भी मूल सिद्धान्तो की उपलब्धि उपनिषर्दो 
में होती है । सच्ची बात तो यह हे कि उपनिषद्‌ वेदिक कालीन ऋषियों 
के आध्यात्मिक विचारों के बहुमूल्य भाण्डागार हें । इन विचारों में 
सुव्यवस्था होने पर भी कहीं २ विकीर्णता है | ऋषियों के आध्यात्मिक 
अनुभव सूत्ररूपेण इन ग्रन्थो में वर्णित हें | अतः इन उपदेशा में 
सामझस्य का अभाव होना नितान्त स्वाभाविक है | तथापि उपनिषदो 
की तारतम्यपरीक्षा से उनके मूलभूत सिद्धान्तो का स्पष्टीकरण किया 
जा सकता है । 


(१ ) आत्मतत्त्व 


उपनिषदां में आत्मा के स्वरूप का विवेचन बड़ी छान-बीन के साथ 
किया गया हे । आत्मा की सत्ता इसी जीवनकाल तक विद्यमान रहती 
है अथवा इस जीवनकी समासि के पश्चात्‌ भी उसका निवास बना 
रहता हे १ इस समस्या की मोमांसा कठोपनिषद्‌ मै बड़ी सुन्दर रीति से 
की गई । नचिकेता ने यमराज से इसी समस्या को सुलझाने के लिए 
आग्रह किया । मृत्यु सब रहस्यों का रहस्य है । उसका यथोचित विवेचन 
यमराज ने स्वयं किया है । आत्मा नित्य वस्तु है, न कभी वह मरता दै, न 


कभी अवस्थादिकत दोषों को प्राप्त होता है वह विघयग्रहंण करने | 


वाली हमारी समस्त इन्द्रियों से, रंकल्पबिकल्पात्मक मन से, विवेचनात्मक 


बुद्धि से तथा हमारी सत्ता के कारण-भूत प्राणों से प्रथक है । एक 
रमणीय रूपक के द्वारा इस तस का वर्णन.किया गया है--यह शरीर 
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रथ है, बुद्धि सारथि हे, मन प्रग्रह ( लगाम ) है, इन्द्रियाँ घोड़े हैं जो 
'विष्रयहूपी मार्ग पर चला करते हैं और आत्मा रथस्वामी है |? आत्मा को 
रथी बतलाकर यम ने आत्मा की सर्वभ्रेष्ठता प्रतिपादित को है । रथस्वामी' 
के कायं के लिए ही रथादि वस्तुओं का व्यापार हुआ करता है, उसी 
प्रकार रथी-स्थानीय आत्मा के लिए ही शरोरादि विषयों का व्यापार 
होता हैं । बाह्य-विषर्या से आरम्भ कर श्रेष्ठताक्रप से विचार करने पर 


- आत्मा ही सच से श्रेष्ठ ठहरता है । 


“आत्मन? की व्युत्पत्ति पर विचार करने से इसके स्वरूप का यथार्थ 
परिचय मिलता है । अनेक कारणां से यह नामकरण किया गया हैं [ 
करत शङ्कराचार्य ने एक प्राचीन श्लोक को उद्धत कर समस्त 

की व्युत्पत्ति म्युप्पत्तियाँ को एक साथ प्रदर्शित किया है । आत्मा जगत्‌ 
के समस्त पदार्थो में व्याप्त रहता दै ( आप्नोति ), समस्त 


'बस्तुओँ को अपने स्वरूप में ग्रहण कर लेता है ( आदत्ते ), स्थितिकाल 


में वह विषयों को खोता है अर्थात्‌ अनुभव करता है। (अत्ति ) तथा 
इसकी सत्ता निरन्तर रहती है ( सन्ततो भावः ) इन्हीं कारणों से आत्मा 
का आत्मत्व” है । कल्पित वस्तु की सत्ता की विद्धि के लिए 
अधिष्ठान की सत्ता अबश्य मानी जाती है । कल्पित सर्प को 


सत्ता के लिए तदधित्रानभूत रजु को सत्ता ~= छाए रज को खत्ता निरन्तर रहती है, 


१. भास्मानं रथिनं विद्वि शरीरं रथमेव तु । 

बुद्धि तु सारथि विद्धि मनः प्रग्रहमेव च । 

इन्द्रियाणि हयानाहुर्विषयान्‌ तेषु गोचरान्‌ । 

भात्मेन्द्रियमनोयुक्तं भोक्त त्याहुमं नी षिणः ॥-कठोएनिषदू २।३-४ 
२, यदाप्नोति यदादत्ते यच्चात्ति विषयानिद्द । . 

यच्चास्य सन्ततो भाषस्तस्मादात्मेति कोत्येते | 


'कठ० उप० ( २।१।१ )--शङ्र मार्य ५ 
द्व्य विद्यारण्यक-ऐतरेथदी पिका पृ० रे रडे 
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उसी प्रकार कल्पित जगत्‌ की सत्ता मानने के लिए आत्मा मा 
निरन्तर भाव, सन्तत सत्ता ( नित्यता ) स्वीकृत की गयी दै। आत्मा 
की सत्ता के कारण प्राणीमात्र जीवन घारण करता है। “कोई मी मत्यं . 
न तो प्राण से जीवित रहता है और न अपान से जीवित रहता है । प्रत्युत 
यह उस तत्त्व के सहारे जीवित रहता है जिसमें ये दोनों प्राण तथा 
अपान आश्रित रहते हैं? ओर वह तत्त्व कोन हैं? आत्मा ( कठ 
उप० २।२५)। 
आत्मा के स्वरूप का विवेचन उपनिषदों में बड़ी सुन्दर रीति से 
किया गया है । ऋषियों ने चेतना के चार स्तर बतलाये हैं | तीन निम्न 
कोटि के चेंतन्यों में आत्मा का निवास नहीं रहता, परन्तु 
अड आत्माको सबसे उच्चकोटि के चैतन्य में आत्मस्वरूप की तास्विक 
उपलब्धि होती है । शरीर-चैतन्य, स्वप्न-चेतन्य तथा 
खुषुति-चैतन्य से सर्वथा प्रथक्‌ होकर आत्मचेतन्य अपने शुद्ध अमिश्रित- 
रूप से विद्यमान रहता है । इस सिद्धान्त को प्रतिपादित करने के लिए 
छान्दोग्य उपनिषद्‌ में ( ८७ ) एक बड़ी रोचक आख्यायिका वर्णित 
की गई है | देवता तथा असुरों ने आत्मतत्त्व की जिज्ञासा से प्रेरित 
होकर इन्द्र तथा विरोचन को प्रजापति के पास भेजा । प्रजापति ने बत्तीस 
वर्ष की कठोर तपस्या के अनन्तर घिखलाया कि आँख में 
जल में तथा आदर्श में नो पुरुष दीख पड़ता दै वही आत्मा है । विरो 
चन को इस शिक्षा से सन्तोष हो गया, परन्तु इन्द्र के मनर्मे शङ्का का 
उदय हुआ कि सुन्दर अलंकारों से शरीर को भूषित करने पर आत्मा 
सूप्रित प्रतीत होता हे, परन्तु क्या शरीर ही आत्मा है १ यदि शरीर 
ज्ञथा आत्मा का तादात्म्य है, तो शरीर में अन्धत्व, काणत्व आदि 
दोषों के विद्यमान रहने पर आत्मा में भी इन दोषों को मानना पड़ेगा । 
इस शङ्का के निरास करने के लिए प्रजापति ने स्वप्न-चेतन्य को आत्मा 
-बतलाया, परन्तु दोष का निरास न हो सका; क्‍योंकि स्वप्न में इम दुःख 
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का अनुभव करते हैं, आँखों से अश्रुघारा बहाते हैं, परन्तु आनन्दःरूफ 
आत्मा में क्या दुःख का संस्पर्श स्वीकृत किया जा सकता है १ इन्द्र के 
पुनः आनेपर प्रजापति ने सुषुप्ति काल में विद्यमान चैतन्य को आत्मा 
बतलाया | परन्तु विचार करने पर इन्द्र के मनमें शंका का पुनः उद्य 
हुआ । सुषुप्ति -काल में न तो अपनी ही सत्ता का ज्ञान रहता और न 
बाह्य वत्तुओ का । उस समय तो जीव काठ के कुन्दे की तरह चेतन्य- 
हीन प्रतीत होता है । इतनी शंका करने पर अन्त में प्रजापति ने वास्त 
विक तत्त्व को समझाया कि इन तीनों चैतन्यो से प्रथक्‌भूत जो उपाषि- 
विरहित शुद्ध चेतन्य है, आत्मा तद्रूप ही है । आत्मा स्वचेतन्य रूप है । 
भिन्न-भिन्न दार्शनिकों ने भिन्न-भिन्न चैतन्य को ही आत्मा बतलाया है, 
परन्तु वास्तविक आतमा इन सबसे भिन्न शुद्ध चेतन्यरूप है । 
माणड्रक्य उपनिषद्‌ में भी शुद्ध आत्मा को “तुरीय' बतळाया गया हँ । 
जाग्रत्‌, स्वप्न तथा सुपुत्ति उसी आत्मा की विभिन्न अवस्थाएँ हैं! 
लु न जाग्रत्‌ दशा में आत्मा बाह्य वस्तुओं का अनुभव 
अवस्थाएँ करता है, स्वप्नदशा में वह आभ्यन्तर मानस जगत्‌ कः 
अनुभव करता ह, सुषु्ति ( घोर निद्रितावस्था ) में 
वह अपने केवल आनन्द-स्वरूप का अनुभव करता है । ये तीनों द्शाएँ 
आत्मा की अपर अवस्थाआ को सूचित करती हैं और इनमें आत्मा कोः 
क्रमशः विश्व, तेजस तथा प्राज्ञ कहते हैं । परन्तु इन तीनों अवस्थाओ में 
आत्मा के अंशमात्र का परिचय प्राप्त होता है परन्तु पूर्ण आत्मा में उन- 
सब गुणों का अभाव रहता हे जो इन दशाओ मैं उपलब्ध होते हैं। 'उस 
समय न तो बाह्य चेतना रती है न अन्तः चेतना, और न दोनों का 
संमिश्रण, न प्रज्ञा रहती है और न अप्रज्ञा । अदृष्ट, अग्राह्य, अव्यवहार्य, 
अलक्षण ( लक्षण या चिह्न से विरहित ), अचिन्तनीय, अव्यपदेश्य ( नाम 
रहित ), केवल आत्म-प्रत्ययसार ( एक आत्मा की ही सत्ता का केवल 
भान होता है ), प्रपञ्चोपणम ( जहाँ समस्त बाह्य जगत्‌ शान्त रहता 
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है ), शान्त शिव, अद्वैत यह चतुर्थ कहा जाता हे, यही आत्मा है, इसे 
ही जानना चाहिए? ( माण्टूक्य उप० ७ ) । इस आत्मा को ुरीय' 
( जाग्रतादि अवस्थात्रय से प्रथक्‌ होने के कारण चतुर्थ ) कहते टै | यदद 
आत्मा कूटस्थ अविकारी दै और इसी कूटस्थ आत्मा की एकता निगु व्रह्म 
से सर्वतोमावेन सिद्ध मोनी जाती है । ओंकार इसी आत्मा का द्योतक 
अक्षर दै । 
( २ ) ब्रह्मतत्त्त 


कहा गया है कि उपनिषद्‌; के अध्यात्मवेत्ता ऋषियों ने इस नानाव्सक 
सतत परिवर्तनशील अनित्य जगत्‌ के मल में विद्यमान शाश्वत सत्तात्मक 
पदार्थ का अन्वेषण तास्विक दृष्टि से कर निकाला है। इस अन्वेषण कार्य 
में उन्होंने तीन विभिन्न पद्धतियों का प्रयोग किया है--आधिभोतिक 
आधिदैबिक तथा आध्यात्मिक । आधिभौतिक पद्धति इत भौतिक जगत्‌ 
की उत्पत्ति, स्थिति तथा विनाश के कारणों की छानबीन करती हुई 
विलक्षण नित्य पदार्थ के निर्वचन में समर्थ होती हे । आधिदैविक पद्धति 
नानारूप तथा स्वमावघारी विपुल देवताओं में शक्ति संचार करने वाले 
एक परमात्मतत्त्व को खोज निकालती है । आध्यात्मिक पद्धति में मानस- 
प्रक्रियाओं तथा शारीरिक कोर्य-कलापों के अवलोकन करने से उनके 
मलभूत आत्मतस्व का निरूपण किया जाता है। इन तीनों शेलियो' के 
उपयोग करने से उपनिषद्‌्-कालीन दाशनिको ने जिस परमतत्त्व परम 
सत्यभूत पदार्थ का ऊहापोह किया है, उसे ब्रह्म कहते हैं । 
उपनिषदो में ब्रह्म के दो स्वरूपो का विशद्‌ वर्णन किया 
सविशेष अथवा सगुण रूप, निर्विशेष अथवा निर्गुण रूप । इन दोनो 
भावो में भेदनिर्देश करने के अभिप्रोय से निविशेष 
द्विविध ब्रह्म न डे 
भाव को कहीं 'परबह्म' कहा गया हे ओर सविशेष भाव 
सगुण तथा निर्गुण छो कहों “अपर ब्रह्म! तथा कहीं शब्द-ब्रह्म कहा गया 
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है। निर्विशेष ब्रहम वह दै जिसे किसी विशेषण या रछक्षण से लक्षित नहीं 
(किया जा सकता; किसी चिह्न का परिचय नहीं दिया जा सकता । जिसके 
दारा उसे पहचानने में इम समर्थ हो सकते हैं, ऐसे गुण का उल्लेख 
नहीं किया जा सकता जिससे उसे घारण किया जा सके । इसलिए हस 
"निर्विशेष, भाव को निर्गुण, निरुपाधि तथा निर्विकल्प आदि संज्ञाओं से 
अभिहित करते हैं | सविशेष भाव ,ठीक इससे विपरीत होता है। उसमे 
गुण, चिह्न, लक्षण तथा विद्येषणों की सत्ता विद्यमान रहती हैं जिनके द्वारा 


उसका उक्त स्वरूप हृदयङ्गम किया जा सकता है। इन दोनों भावों को . 


अदित करने के लिए उपनिषदों ने दो प्रकार के वाक्यों का प्रयोग 
~ १ ~ 

कला ३। एक नि्विशेष-लिङ्ग, दूसरा सविशेष-लिङ्ग । सबिशेष-लिङ्क 
थुतियाँ सर्वकर्मा, सर्वकामः, सर्वगन्धः, सर्वरसः इत्यादि हैं । निविशेषलिङ्ग 


“अतियाँ अस्थू लम्‌, अनणु, अहस्वम्‌, अदीर्घम्‌ आदि है । इन वाक्यों 


में एक विशेषता और ध्यान देने योग्य हे । सविशेष ब्रह्म के लिए पुल्लिङ्ग 
शब्दों का प्रयोग किया गया है र्व 


व्दौँ का प्रयोग किया गया है | अश्थू- 
ब्दों के द्वारा पर ब्रह्म को निर्देश किया जाता 


हक तित्‌? पद के द्वारा निर्दिष्ट किया जाता है, 
स: पद्‌ के द्वारो नहीं । श्र, तिवाक्यों में 


इस प्रकार प/थक्य होने पर भी 
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यत्‌ तदू अद्रेश्यमग्राह्मम, अगोत्रम्‌, अवर्णम्‌, अचन्नुःश्रोतम्‌, तद्‌ 
अपाणिपादम्‌ ( यहाँ निर्विशेष ब्रह्म की सूचना है ), नित्यं विभुं सर्वगतं 
सुसूक्ष्मं तदव्ययं तद्‌भूतयोनिं परिपश्यन्ति घीराः ( इन पुल्लिंग पर्दो में 
सविशेध ब्रह्म का निर्देश किया गया है ) । इस प्रकार जब एक ही मन्त्र 
उभयविध पर्दो के द्वारा ब्रह्मस्व का प्रतिपादन कर रहा है, तब निश्चय 
है कि उसमें किसी प्रकार का वस्तुगत पार्थक्य नहीं दै । भाष्यकारो में 
इन उभयलिङ्ग वाक्यों को लेकर गहरा मत-भेद दै । आचार्य शङ्कर श्रति 
को निर्गुण ब्रह्म-प्रतिपादक दो मानते हैं, पर आचार्य रामानुज उसे 
सगुण-ब्रह्म-प्रतिपादक स्वीकार करते हैं । परन्तु परम तस्व एक हो है, उसे 
सगुण कहा जाय या निर्गुण | 

(क) सगुण ब्रह्म 

अपर या सगुण ब्रह्म का परिचय उपनिषद में दो प्रकार से दिया 
गया है । किसी वस्तु के परिचय के लिए उसके लक्षण की आवश्यकता 
होती है । यह लक्षण दो प्रकार का होता दै- तटस्थ लक्षण तथा स्वरूप 
लक्षण । जिसके द्वारा वस्तु के शुद्ध स्वरूप का परिचय प्राप्त किया जाता 
है, वस्तु के तात्विक रूप की उपलब्धि होती है, वह स्वरूप लक्षणं कह- 
लाता है । तटस्थ लक्षण के द्वारा वस्तु के अस्थायी, परिवर्तनशील गुणों 
का वर्णन किया जाता है । सगुण वहा के उभयविध लक्षण उपनिषर्दो भै 
प्राप्त होते हैं । 

स्वरूप रक्षण के अनुसार ब्रह्म सत्य, ज्ञान तथा अनन्त रूप हे 
( सत्यं शानमनन्तं वह्म-तैत्ति० उप० उप० २।१ ) तथा वह विज्ञान और 
आनन्दरूप हे.( विज्ञानमानन्दं ब्रह्म--त्रृह० उप०- 
३।९।२८ ) | उपनिषदों में ब्रह्म को तीन स्वाभाविक . 
शक्तियों का. उल्लेख पाया जाता दे-ज्ञानशक्ति, बलशक्ति तथा क्रियाशक्ति 
( परास्य शक्तिविविधेव श्यते स्वाभाविकी शानबलक्रिया च-श्वेता०- 


उप० ६ | ८ ) | 0 क्र 


ब्रह्म का स्वरूप लक्षण 
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सगुण ब्रह्म का तटस्थ लक्षण छान्दोग्य-उपनिषद्‌ में केवळ एक शब्द 
में किया गया है | वह शब्द दै--तजलान्‌ १ तज्ज, तल्छ तथा तदन- 
अहा वत्स्य इन तीन शब्दों का संक्षेप इस शब्द से किया गया | यह 

ज जगत्‌ ब्रह्म से उत्पन्न होता है ( तज्ज ), उसी में लीन 
हो जाता है ( तल्ल ) तथा उसीके कारण स्थितिकाल में 
'प्राण घारण करता है ( तदन्‌ ) | इस जगत्‌ की उत्पत्ति, स्थिति तथा 
छ्य के कारणभूत परमतत्त्व को ब्रह्म कहते हैं तैत्तिरीय उपनिषद्‌ में इस 
सिद्वान्त का प्रतिपादन बड़े सुन्दर शब्दों किवा गया है । ब्रह्मसूत्र के 
“जन्माद्यस्य यतः? ( १।१।२ ) सूत्र में ब्रह्म का यही तटस्थ लक्षण 
उपस्थित किया हे । 'वह सबका अधिपति है, सर्वश तथा अन्तर्यामी 
है | बह सब का कारण है; उसीसे सब जीव उत्पन्न होते हैं और उसी 
मै लीन हो जाते हैं? ( माडूक्य उप० ) | सगुण ब्रह्म इस संसार के 
-शासक हैं वे इस जगत्‌ के समस्त निवासियों के भाग्य के विधाता हैं | 
“आम कार्य करने वाले जीवों का वह कल्याण साधन करते हैं और 
जुक्ति या भुक्ति का विधान करते हैं, परन्तु अश्ुभ-कर्म वाले जीवों 
को वे सर्वया दण्ड देते हैं। ये ही ईश्वर, विराट्‌ या हिरण्यगर्भ कहें 
जाते हैं | इस विश्व के समस्त प्राणी उन्हीं के शरीर हैं--सब पैरों से 


'बह चलते हैं, सब हाथों से काम करते हैं, सब आँखों से देखते हैं, और 


सब कानों से सुनते हैं | ब्रह्म अखण्ड शक्तियों के ऊपर शासन करता है । 
उसी की शक्ति से देवताओं में शक्ति-संचार होता है। केनोपनिषद्‌ 
(तृतीय खण्ड ) में ब्रह्म की सर्व-शक्तिमता के विषय में उमा हैमवती 
का रोचक आख्यान वर्णित हैं जिसका तात्पर्य यही है कि न तो अग्नि 


में स्वतः दाहिका शक्ति है और न ~¬ गा शकि है ओरन बायु में तृण को भी उड़ा देने का में तृण को भी उड़ा देने का 
कब पात उना 


१. तज्जछानिति शान्त उपासीत ( छु० डप० ३।१४।९ )। 


» यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते, यतो जातानि जीवन्ति, यत्‌ 
मयन्त्यभिविशन्ति तद्‌ विजिशासस्व तद्‌ ब्रह्म ( तैत्ति उप०|२१) । 
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त्वतः सामर्थ्य है । यदि ये प्राकृतिक शक्तियाँ अपने प्रबल सामर्थ्य के 
कपर गर्व करें, तो यद नितान्त अनुचित है । ब्रह्म की शक्तिमत्ता के बल 
गर जगत्‌ के पदार्थों में शक्ति का परिचय मिलता है । नम्रता ब्रह्म ज्ञान 
की सहायिका दै ओर अभिमान उस ज्ञान का नितान्त बाधक है | इन्द्र के 
नम्रता प्रदर्शित करने पर ही उमा दैमवती ( ज्ञानदेधी ) ब्रह्म के परिचय 
देने के लिए आविर्भूत हुई थी जिसकी कृपा से इन्द्र देवताओं के 
-अधिपति हुए । 

(ख) निगुण ब्रह्म 

पहले दिखलाया गया दै कि ब्रह्म का जो निविश्ञेष या निरुंग माव 

है उसे किष्ती विशेषण से विशेषित नहीं किया जा सकता, किसी चिहृ[के 
द्वारा चिह्नित नहीं किया जा सकता, किसी गुण से निर्दिष्ट नहीं किया 
जा सकता । अर्थात्‌ परब्र निर्विकल्प तया निरुपाधि है | वह अनिर्देश्य 
है-- उसका किसी प्रकार निर्देश नहीं किया जा सकता | वस्तु का निर्देश 
“किसी गुण के द्वारा ही हो सकता है | परन्तु जब ब्रह्म निगुण है, तो 
उसका निर्देश किया जाना नितान्त अएम्मव है | इसी कारण बाष्कलि 
-ऋषि के द्वारा ब्रह्म के विषय में बराबर पूछने जाने पर बाध्व ऋषि ने 
मौनावलम्बन घारण कर ही उनके प्रश्न का उत्तर दिया । गुणो के 
अत्यन्त अभाव के कारण ब्रह्म का भावात्मक वर्णन हो नहीं सकता । उसे 
इम निषेघमुखेन ही जोन सकते हैं कि वह ऐसा नहीं है; इसीलिए 
श्रुति सदा नेति नेति ( यह नहीं, यह नहीं, ) कहकर उका परिचय देती 
है | बृहदारण्यक श्रुति ( ४।४।२२ ) कहती है-स एष नेति नेति आत्मा | 


, १. वाष्कुलिना, च बाध्वः पृष्ठः सन्नवचनेनैव ब्रह्म प्रोवाचेति भूयते । 
ख होवाच भघीहि भो इति। स तूष्णी. षभूव। तं इ द्वितीये .वा तृतीये 
-खचन उवाच “ब्रमः खलु त्वं तु न विजानासि । उपश्चान्तोऽयमाहमा ।” 

--शंकरभाष्य ३।२।१७ 
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अथात आदेशो भवति, नेति नेति, नह्येतस्मात्‌ अन्यत्‌ परम्‌ अस्ति | 
इसलिये परब्रह्म के वर्णन में श्रतिवाक्यों में “न? अव्यय का इतना 
बाहुल्य दृष्टिगोचर होता है | बृह० ( ३।६।६ ) के अनुसार वह अध्थूल, 
अनणु, अहस्व तथा भदीघ है । कठ (. १।३।१५. ) उसे अशब्द, अस्पर्श, 
अरूप, ग्रव्यय, अरस, अगन्धवत्‌, अनादि तथा अनन्त बतलाती है । 
बृहदारण्यक उपनिषद्‌ ( ३।८।८ ) मैं याज्ञवल्क्य गार्गी को उपदेश 
देते समय “अक्षर! के स्वरूप का विवेचन करते हैं--“हे गागी, बह 
अक्षर ब्रहम स्थूल नहीं है, न अणु है; हस्व नहीं है, दीर्घ नहीं है, रक्त 
नहीं है न चिकना है, यह छाया से भिन्न है और अन्धकार से प्रथक्‌ हैं 
वायु तथा आकाश से अलग है, असङ्ग है; रस तथा गन्ध से विहीन हे, 
न चल्नु उसे ग्रहण कर सकती है न श्रोत्र; मन तथा बाणी का वह विषय 
नहीं है; बह तेज से रहित है, प्राण तथा मुख से उसका सम्बन्ध नहीं 
है; वह परिमाण-रहित है, न अन्दर है न बाहर है; वह कुछ नहीं खाता,, 
न उसे कोई खा सकता हे |”? 
केनोपनिषद्‌ में निष्प्रपञ्च ब्रह्म का बड़ा सजीव वर्णन क्स 
यद्‌ वाचा5नभ्युदिति येन वागभ्युद्यते | 
तदेव ब्रह्म त्वं विद्धि नेदं यदिदमुपासते ॥ (११५) 
जिसे वाणी कह नहीं सकती, पर जिसकी शक्ति से वाणी बोलती हे,. 
उसे ही तुम व्रह्म जानो । यह नहीं, जिसकी तुम उपासना करते हो ॥ 
पर-त्रहा निरुपाघि है । देश, काल तथा निमित्त रूपी उपाधियों से 
नी नितान्त विरहित है । वह देशातीत, कालातीत, तथा निमित्तातीतः 
(अ डड. ह से बह नितरां अप्रमेय है । चैतन्यात्मक होने से 
“र | अतः बह किसी भी प्राणी के अन्तःकरण-बृत्ति ज्ञान 
का बिषय कथमपि नहा हो सकता | नह का अरस? आदि कहने 
का तारपय यही है कि वह शब्द स्पर्शादि के तुल्य विषय हो नहीं सकता | 
वह विपुलकाय अगाध प्रशान्त समुद्र के समान कहा जा सकता है | इछ: 


* 


i Collection, Haridwar 
Se ss 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
° 
श्रौत दर्शन ८१ 


जगत्‌ में समस्त प्रकाशका हेतुभूत यही ब्रह्म है । “वहां न तो सुर्य चम- 
कता है, न चन्द्रमा, न तारा, ये बिजलियां नहीं चमकर्ती; यह अग्नि 
कहां से चमक सकता है १ उसीके चमकने के पीछे सब चीजें चमकती 
हैं; उसी के प्रकाश से यह सत्र प्रकाशित होता है ( कठ उप० ५१५ ) 1? 

ब्रह्म ही इस सृष्टि का उपादान तथा निमित्त दोनों कारण है । मुण्डक 
उपनिषद्‌ (१।१७) का कहना दै कि जिस प्रकार मकढ़ा अपने शरीर से 
जाला तनता हे तथा उसे अपने शरीर में फिर समेट लेता 
है, जिस प्रकार प्रथिवी मै ओषधियां उत्पन्न होती हैं; जेसे 
युरुष से केश लोम उत्पन्न होते हैं, उसी प्रकार उस नित्य ब्रह्म ( अक्षर ) 
से यह समस्त विश्व उत्पन्न होता है । परमात्मा से पहले उत्पन्न हुआ 
आकाश; आकाश से वायु; वायु से अभि; अग्नि से जल;जल से प्रथिवी. 
प्रथिवी से समस्त जीवजन्तुमय जगत्‌ । इस जगत्‌ के ल्य होने का क्रम 
इससे ठीक विपरीत है । 

(३) उपनिषदों का व्यवहार-पक्ष 

उपनिषदों का व्यवहार पक्ष बढ़ा ही सुन्दर है । हम पहले कह आये 
हैं कि दार्शनिक तत्वों को व्यबहार में लाकर उससे मानब जीवनको 
प्रभावित करनेमे भारतीय विचार-शात्रकी विशेषता है। उपनिषदो की 
आचार-मीमांसा नितान्त उपयोगी तथा मनोरम है | उन्नत आध्यात्मिक 
तथ पर आरूढ होने के लिए अनेक सद्गुणों का सद्भाव आवश्यक है । 
बृहदारण्यक उपनिषद्‌ ( ५२।१-३ ) ने एक बड़ी रोचक आख्यायिका के 
द्वारा दम (आत्मसंयम), दान तथा दया की सुशिक्षा दी है । छान्दोग्य 


जगत्‌ 


यथोणैनाभिः सुजते ग्ृृश्‍णते च यथा एयिव्यामोषघयः सम्भवंति । 


यथा सतः पुरुषात्‌ केशलोमानि तथाचरात्‌ सम्भवतीह विश्वम्‌ । 
(सु° उप० १।१।७। ) 


२. एषा दैवी वागनुवदति स्तनयिव्नुदं द द इति दाम्यत दुत्त दयध्वमिति । 
तदेतत्‌ त्रयं शिक्षेत्‌ दमं दानं दयामिति (द्टह्‌० उप० ।२।३) ॥ 


द 
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( ३।१७।४ ) ने तपस्या, दान, आर्जव, अहिंसा, सत्यवचन को ओध्या- 
'स्मिक उन्नति में साधन बतलाया है । तैत्तिरीय ( १।२।१-३ ) ने शुरुख 
से प्रत्यावर्तन के समय खातक को बड़ी सुन्दर शिक्षाएँ दी हैं । इन 
शिक्षाओं में माता, पिता तथा गष को सेवा, स्वाध्यायचिन्तन तथा घर्पा- 
चरण का महत्त्वपूर्ण स्थान हे, परन्तु “सत्यं वद्‌” को समस्त उपदेश्ञी मे 
विशिष्ट गोरब प्राप्त है । छान्दोग्य ( ४।४।१-५ ) ने सत्यकाम जाबाल 
की कथा में सस्य की शिक्षा पर खूब जोर दिया है । प्रश्नोपनिषद में 
अरतभाषण की निन्दा तथा मुण्डक ( ३।१।६ ) मै सत्य को प्रशस्त 
प्रशंसा हे । सत्य के अनन्तर शम, दम, उपरति, तितिक्षा तथा समा- 
घान की प्राप्ति मी उतनी ही आवश्यक है ( वह० उप» ४।४।२३ क 
परन्तु शान-साधन के मूलभूत गुण हैं--विवेक तथा वैराग्य । ब्रहमप्रासि 
के लक्ष्य की ओर तत्र तक जीव अग्रसर नहीं होता, जब तक उसे विवेक 
ना सत्यासत्य का विवेचन, श्रेय तथा प्रेय का वास्तव निर्धारण तथा 
जगत से आत्यन्तिक वैराग्य उत्पन्न नहीँ होता । मुण्डक (१२१२ ) ने 
इन गुणों को विशेष महत्त्व दिया है । “कम के द्वारा प्राप्त लोक विनश्वर 
0 हद से ही ब्राह्मण के हृदय में निरवेद--वैराग्य-का 
उदन होता ह । विवेक हो उसे निश्चय करा देता है कि कृत ( कर्म ) 
“के द्वारा अकृत ( नित्य, ब्रह्म ) की उपलब्धि दो नहीं सकती” | 
कम करने में हम स्वतन्त्र हैं या नहीं ? उपनिषद्‌ स्पष्ट शन 
कहता है ।क कर्म करने में आत्मा स्वतन्त्र अ 
मा स्वतन्त्र है । बृहदारण्यक ने निःसन्द्ग्छ 
` कम स्वातंत्र्य दो में संकल्प की स्वतन्त्रता प्रतिपादित की हे । 


“यह पुरुष काममय हे; जे 
हैं; जेसी उनकी इच्छा हो : 
वैसा ही उसका क्रतु ( संकल्प ) होता हे तथा संकल्प के ४07 


अनुगार ही वह 
१. समूको वा एष परिशुष्यति योऽनृतं वदति ( प्रश्‍न उप० ३१) 
२. सत्यमेव जयते नानृतं सस्येन पन्था विततो देवयानः । 


(सुः उप० ३।१।६) 


5. . शतत | Kangri Collection, Haridwar 


>. 


| 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


श्रौत दर्शन टश 


कर्म करता है । कोपीतकि ( ३।९ ) ने मनुष्य की कर्म करने में स्वत- 
न्त्रता का निषेध किया है, परन्तु छान्दोग्य में इस स्वतन्त्रता का सुन्दर 
वर्णन है । आत्मज्ञान हो जाने पर ही मनुप्य सब लोको में विचरण कर 
सकता दै ( छा० उप० ८1१६ ); वह जिस चीज को कामना करता है 
बह उसके संकल्प-मात्र से उत्पन्न हो जाती है ( छा० उप० ८।२।१० ) : 
मुक्तिकोपनिषद्‌ ( २।४।६ ) में स्पष्टतः पुरुषार्थ पर जोर दिया गया है-- 
शुभाझुभाभ्यां मार्गाभ्यां वहन्ती वासना सरित्‌ । 
पौरुषेण प्रयत्नेन योजनीया शुभे पथि। 
अशुमेपु समाविष्टं शुमेष्वेबावतारयेत्‌ ॥ 

“वावनारूषी नदी दो मार्गा से प्रवाहित होती है--शुभ मार्ग से 
तथा अशुभ मार्ग से । मनुष्य को चाहिए कि प्रयत्न द्वारा अशुभ में लगी 
बासना को शुभ ही में ले जाय” । कर्म-निष्पादन में आत्म-स्वातन्त्रय का 
उपपादन ही उपनिषद्‌ की समस्त शिक्षाओं का सार है । 

इस ब्रह्माण्ड के भीतर अनेक लोक हैं जिनमें सबसे उष्य लोक 
ब्रझलोक कहलाता है । उपनिषदों ने ( छा० उप० ४1१५; बृह० ६।२; 
कोषी० १1२, ३ ) बड़े विस्तार के साथ मृत्यु के अनन्तर प्रत्येक प्राणी के 
विभिन्न मार्गों का वर्णन किया है जिनके द्वारा डे 
अपने कर्मानुसार विभिन्न लोकों को जाते हैं । इस 
यात्रा के दो प्रधान माग हैं--देवयान तथा पितृयान। 
ज्ञान-कमेसमुश्चय के अनुष्ठाता, ज्ञान के साथ श्रद्धा तथा तपस्या आदि 
शोभन कार्य करनेवाले, पुरुष देवयान के द्वारा ब्रह्मलोक जाते हैं। ब्रह्म 
के आनन्दमय लोक प्राप्त कर लेने पर भी वे अपनी उपासना का 
अनुष्ठान करते रहते हैं ओर अन्त में परब्रह्म में लीन हो जाते हैं। 


दिवविधयान देवयान 
तथा पितृयान 


_इष्टापूते ( श्रोत तथा स्मात कर्म ) के अनुष्ठाता कर्म-मार्ग के अनुयायी 


१. भयो खङ्वाङ्कुः काममय एवायं पुरुष इति । स यथाकामो भवति 


सत्कक्रतुर्भवति यत्क्रतुभंवति तत्‌ कर्म कुरुते तदभिसपदते । 
वृह० डप० (४।४-५ ) । 
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पुरुष पितृयान के द्वारा चन्द्रलोक जाते हैं, ओर कर्मानुसार सुख मोग 
कर वे पुनः इस लोक में आते हैं | यदि शोभन कार्य शेष रहता हे तो 
बे घनी कुट॒म्बो मै जन्म ग्रहण करते हैं; यदि अशोभन का फल अवशिष्ट 
रहता हे तो बुरे कुटुम्बो मे जन्म लेते हैं । उपासना के विधिवत्‌ अनुष्ठान 
से बे पुनः देवयान पन्था का आश्रय लेकर ब्रह्मलोक में जा सकते हैं । 
इसे क्रमसुक्ति कहते हें । इन दोनों यानौ के अतिरिक्त एक तीसरा मार्ग 
इ जिसे यान! न कहकर “गति? कहते हैं | इसकी पारिभाषिकी संशा 
“जायस्व प्रियस्व'--उत्पन्न होना तथा मरना है । पशुपक्षी के समान जो 
जीव कमं के अनधिकारी हैं तथा अधिकारी होकर भी जो अशुभ कमो के 
सम्पादक हैं, उनकी यह तीसरी गति होती हे ( छा० उप० ५।१०।८ ) 
परन्तु कुछ ऐसे भी पुरुष हैं जिन्हें इस क्रममुक्ति से नितान्त असन्तोष 
होता दै ओर जो स्द्योमुक्ति ( साक्षात्‌ बिना विलम्ब मोक्ष ) के इच्छुक 
होते हैं | उपनिषद्‌. ने उनके लिए भी व्यवस्था की है । आत्म-ज्ञान न 
होना हो बन्धन का कारण हे । “मृत्योः स मृत्युमाप्नोति य इह नानेव 
ष्यति” ( कठ० ४।११ ) वह पुरुष मृत्यु के बाद मृत्यु को प्राप्त करता 
नाता है जो इस जगत्‌ में अनेकत्व को देखता है । अतः इस जगत्‌ में 


व्याप्त एकता का अनुभव करनेवाला व्यक्ति अपने ज्ञान के बल पर 
सद्य मुक्ति को एक ही जीवन में प्राप्त कर सकता है । बृहदारण्यक श्रति 


शेर 0 
कहती हे कि जिस पुरुष के हृदयस्थितःसब कामनाएं छूट जाती हैं, वह 


पुरुष मरणशील होने पर भी अमृत हो जाता है--अमरत्व को५ प्राप्त कर 


हेता है तया इसी लोक में ब्रहम को पा लेता है । उस समय उसके 
श्रंग माण उसके शरीर से विमुक्त नहीं होते । ब्रहम-रूप होकर वह पुरुष 
को प्राप्त कर लेता है । एकत्व ज्ञान का की प्राप्त कर लेता है । एकस्व ज्ञान का यह अमृत फल हे । अतः 
१. यदा सव प्रसुच्यंते कामा येऽस्य हृदि स्थिता; । 
अथ मर्योऽखतो भवध्यत्र ब्रह्म समश्नुते ॥ -- ४181७ 
ओळ. "तः । = न तस्य प्राणा उस्क्रामंति ब्रह्मेव सन्‌ ब्रहमाप्येति। | 
डहू० उप ३।४।७ 
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मनुष्य-मात्र का यह उच्च उद्देश्य होना चाहिए कि अपना बहुमूल्य 
जीवन साधारण वस्तुओं की प्राप्ति में न लगाकर आत्मोपलब्धि में लगावे 
क्योंकि “उसको जानकर ही मनुष्य झत्यु-आवागमन को पार करता है; 
जाने के लिये आत्म-साज्षात्कार को छोड़कर अन्य मार्ग है ही नहीं ? 
अतः तीव्र ज्ञानकी प्राप्ति होने पर स्रोंमुक्ति हो जाती है । ज्ञानी को 
प्रारूध कर्म के भोग करने की भी आवश्यकता रहती दी नहीं । इसीलिए 
गीता में सुसमिद्ध अग्नि के समान सुसमिद्ध ज्ञान सब कर्मों का ( प्रारूघ 
कर्मों का भी ) नाश करने वाला बतलाया गया है । निष्कर्ष यह है कि 
विद्युद्ध ज्ञान से सद्यो मुक्ति, ज्ञान-कर्मके समुच्चय से देवयान, केवल शोभन 
कर्म के आश्रय से पितृयान तथा अशोभन कर्मों के अनुष्ठान से तृतोया 
गति की प्रास्त होती है । ; 
(४) उपनिषदो का चरम लक्ष्य 
उपनिषदों का चरम लक्ष्य क्या दै १ कतिपय ग्रन्थो के अध्ययन से 
निष्पन्न आत्मतत्व-विषयक ज्ञान उनका लक्ष्य नहीं हे । उपनिषद्‌ के 
सिद्वान्ता मै मौलिभूत सिद्धान्त दै-- आत्मा की अपरोक्षानुभूति । परोक्ष 
अनुभूति से हमें अपना कौन-सा स्वार्थ सिद्ध हो सकता है १ जब तक 
हम अपने प्रयत्न से अपने को तात्विक रूपसे न जानें या स्व'रूप का 
साच्चात्‌ अनुभव न करें, तब तक शास्त्र -का रोमन्थन ( चर्वित-चर्वण ) 
व्यर्थ है । शंकराचार्य ने शुष्क ज्ञान की निन्दा करने में उपनिषत्तत्त्व का 
ही अनुसरण किया हैं | उपनिषदों ने इस अपरोक्षानुभूति के लिए 
आचार्य की महिमा का वर्णन सुन्दर शब्दों में किया हे । ऑकार की 
१. तमेव विदिस्वाऽति मृत्युमेति । नान्यः पन्या विद्यतेऽयनाय | 
श्वेता० उप० ३।८ 
२, वाग्वेघरी शब्दररी रास्त्रविज्ञानकोशळम्‌ । 
चेदुष्यं विदुषां तद्वत्‌ भुक्तये न तु सुक्तये ॥ 
विज्ञाते परे ःतत्त्वे शास्त्राधीतिस्तु निष्फला । 


विज्ञातेऽवि परे तत्वे शास्त्राधीतिस्तु निष्फला ॥ 
—विवेक चूडामणि ६०।६१ 
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उपासना इसका प्रधानतम साघन है ओंकार के निरन्तर ध्यान करने से 
निगूढु देव का दर्शन किया जा सकता है ( श्‍वेता० १।१४)। इसी 
प्रसंग में “योग” को उपयोगिता का वर्णन श्वेताश्वतर में किया गया है 
( २।८-१० ) । सुख दो प्रकार के होते हैं-छोटा सख तथा बड़ा 
शख । विषय-प्रपञ्च में सुखोपलब्धि अल्पकोटि की है। परन्तु वास्तव 
सुख तो उस 'भूमा'=आत्मा की उपलब्धि में है जो सर्वत्र विद्यमान है, 
ऊपर है तया नीचे है; आगे है तथा पीछे है, दक्षिण की ओर हे तथा 
उत्तर की ओर है । परम तत्त्व की ही संशा “भूमा? है। “जहां पर न तो 
दूसरे को देखता है, न दूसरे को सुनता है, न दूसरे को जानता है बह 
है भूमा । भूमा ही अमृत है । जो अल्प है, वह मर्त्य है- अनित्य है?--- 
यो वै भूमा तत्‌ सुखं, नाल्प सुखमस्ति । यत्र नान्यत्‌ पश्यति, नान्यच्छ- 
SE र भूमा । यो वै भूमा तदमृतं, अथ यद्ल्पं 
,_ इ आत्मा की साक्षात्‌ उपलब्धि होने पर क्या होता है ! वह 
खाराज्य' प्राप्ति कर लेता है; वद अपने आत्मा से प्रेम करता है, 
त्याराज्य प्राप्ति ( आत्मरतिः ) अपने आत्मा से क्रीड़ा करता है 
( आत्मक्रीड़ः ), अपने आत्मा के संग का अनुभव 

करता है ( आत्ममिथुनः ) तथा अपने आत्मा में निरतिशय आनन्द को 
पास करता है ( आत्मानन्दः ) । आत्मा तो आनन्दरूप ठहरा । अतः 
र का अथ यही है कि वह अपने आनन्दमय-रूप में विहार 
1६ । परन्तु क्या उस आनन्द की मात्रा लौकिक दृष्टान्ता से बत- 
आ जा सकती है १ बृहदारण्यक ( ४।३।२१ ) ने एक लौकिक उदाहरण 
- उसका तनिक आभास सा दिया है । उसका कहना' है कि जिस 
१ तदू यया प्रियथा स्त्रिया संपरिष्वक्तो न बाह्य किम्चन वेद, ्नात- 
मचा पुरुष: प्राशेनास्मना संपरिष्वक्तो न बाहं किळ्चन वेद 
(बृ ४४२६ 0100 42 मय सहान म 
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श्रौत दर्शन ८७ 


प्रकार प्रिया से आलिंगन किये जाने पर पुरुष न तो किसी बाहरी वस्तु. 
को जानता है न भीतरी बस्तु को, उसी प्रकार प्राज्न-आत्मा ( परमात्मा ) 
से आलिगन किये जाने पर यह जीव न तो बाह्य को जानता है न अन्तर 
को । उस समय उसकी समस्त कामनायें पूर्ण हो जाती हैं, क्योंकि आत्मा 
की उपलब्धि से किसी मी इच्छा की पूर्ति अवशिष्ट नहीं रह जाती । 

पर क्या लौकिक भाषा में उस अचिन्त्य, सर्वकाम, सर्वगन्ध पर- 
मात्मतत््व की उपलब्धि समझाई जा सकती है १ ये समस्त उपाय व्यर्थ 
हैं। आत्मवेत्ता ही उसे जानता, समझता हे पर उस अवस्था में पहुँचते 
ही उसका वाणी का व्यापार बन्द हो जाता है। वह मूक बन जाता है । 
क्रौन कहे और कौन सुने १ उस समय बस “शिवः केवलो5हम” की 
अपूर्व उपलब्धि हो जाता है। आत्मा निरतिशय आनन्द का अनुभव 
करने लगता है। यह स्थिति खानुभूत्येक्गम्य है; अपनी दी अनुभूति उसे 
बता सकती है । परानुभूति तो उसकी एक फीकी झलक है | यह अपरो 
क्ञान॒ुभूति ही वैदिक तत्त्वज्ञान का हृदय है। इसे हम उपनिषदों का 
“रहस्यवाद? कह सकते हैं । उपनिषद्‌ के अन्य सिद्धान्त इसके साधनमात्र 
हैं। यह रहस्यवाद श्रौत-दर्शन का सार है, रहस्यों का रहस्य है तथा 
उपनिषदों का उपनिषद्‌ है। ओपनिषद तस्वज्ञान की यह चूड़ाग्त 
कल्पना है । 


॥ 
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तृतोय परिच्छेद 


गीता-दर्शन 


( १ ) महाभारत-पूर्वं काल | 

उपनिषद्‌ युग से पीछे की शतान्दियाँ बड़ी विलक्षण थीं । उपनिष- | 

| त्काळ में ही वैदिकधर्म से विरोध रखने बाले दार्शनिको के सद्भाव का | 

| पता चलता है ( कठ उप० १।१। २० ) परन्तु जो विरोषाग्नि अबतक | 

| मन्दुरूप से जळ रही थी, वह अब अपने प्रखररूप में घ्ने लगी । | 

। भिन्नभिन्न मतवालों ने विरोध का झण्डा ऊँचा किया । विरोधका विषय | 

वैदिक धर्म तथा दर्शन था | इन लोगोंने घामिक तथा दार्शनिक 

शरद्धा का मूलोच्छेद कर डाला । इन विरोधी मतवादों की संख्या भी 

अपनी अधिकता से हमारा ध्यान आकृष्ट करती है। इस युगके इति- 

दाल के साधन नितान्त स्वल्प हैं, परन्तु जो कुछ आज उपलब्ध हे उलीसी | 

ह युग में सक्रिय विरोध की तीव्रता का अनुमान किया जा सकता है। : ' | 

जन अंगों, बौद्ध निकायों तथा ब्राह्मण-प्रन्थों में, पिछले उपनिषदों तथा | 

महाभारतमै जो एतद्विषयक प्रचुर सामग्री उपलब्ध होती हे बह एक दूसरे 

| को पूरा करती. है तथा उसकी प्रामाणिकता प्रदर्शित करती है | इनकी छान 

| बौनसेजैन तथा बौद्ध-घर्मऊे सच्चे स्व «पका का परिचय मिलता है । इन्होंने | 
| इन विरोधी दलों में सामंजस्य उत्पन्न करने का पूरा प्रयत्न किया 

समय अक्रियावादका बोलबाला था कि न तो कोई कर्म है, नतो कोई 

| क्रिया, न तो कोई प्रयत्न ( नत्थि कर्म्म, नत्थि किरियं नवि विरियं ) । 

| 25 उत्तर मै जैन-दर्शन ने इस मत का खण्डन करते हुए यह घोषणा 

| को कि कम है, उत्थान ( उद्योग ) है, बल है, वीर्य है ( अस्थि उत्थानेति 


| 
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“वा, कम्मेति वा, बलेति वा, विरियेति वा, पुरिसकारे परक्कमेति वा; भग- 


बती-सृत्र १॥३]९ ) इस प्रकार के सिद्धान्त को बुद्धघर्मने मी स्वीकृत किया 
जिसके कारण उसे भी कमवाद या क्रियावादके नाम से पुकारते हैं। अतः 
अधिकतर सयुक्तिक होनेके कारण जेन तथा बौद्ध-दर्शन तो जनता के प्रिय- 
पात्र हुए तथा अपनी सत्ता बनाये रखने में समर्थ हुए, परन्तु अन्य मत 
कुछ दिनों तक ही अपना प्रभाव जमावे रहे । अन्ततः तर्कहीन होने के 
कारण वे सदा के लिए लुप्त हो गए । 

जैन ग्रन्थोंने क्रियाबाद, अक्रियवाद, अज्ञानवाद्‌ तथा बिनयवाद के 
अन्तर्गत ३६४ जैनेतर मतो का उल्लेख किया हे । इतने मतों के प्रचार 
को हम सन्देह की दृष्टिसे देखते ३, परन्तु कतिपय मतों का प्रचलित 
होना अवश्य निःसंदिग्ध था । दीवनिकाय के 'ब्रह्मजाल सुत्त? में बुद्ध के 
आविर्भाव के समय प्रचलित ६२ मतवादों का वर्णन किया गया है । 
ब्राह्मण ग्रंथोमे श्वेताश्वतर तथा मैत्रायणी -उपनिषद्‌ ने मूलकारण की मीमांसा 
के विषयमे भिन्न मित्र उल्लेख किया हे जिसके अनुसार काल, स्वभाव, 


नियति ( भाग्य ), यदृच्छा, भूत आदि जगत्‌ के मूलकारण माने जाते थे । 


अहिबुंध्न्य संहिता ( १२।२०-२३ ) ने प्राचीनतम सांख्य ग्रंथ “षष्टितन्त्र? के 
विषयो का संक्षेप वर्णन किया है; उनमें ब्रह्मतन्त्र, पुरुषतन्त्र, शक्तितन्त्र, 
नियतितन्त्र, कालतन्त्र, गुणतन्त्र, अक्षरतन्त्र, आदि ३२ तन्त्रोका उल्लेख 
किया गया हे । सम्भवतः इन तन्त्रौ में कतिपय तन्त्र श्वेताश्वतरनिर्दिष्ट 
मत से सम्बन्ध रखते हें । महाभारतम भी इन मतवादी का वर्णन तथा 


१. देखिए दीघनिकाय (हिन्दी अनुवाद ) ए० ५-१४ | 


२. कालः स्वभावो नियतिर्यदृच्छा भू तानि योनिः पुरुष इति चित्यम्‌। 
be एषां न त्वास्मभावात्‌ भासमाप्यनीशः सुखदुःखहेतोः । 

--इवेता० उप० १।२. 

३, कालवाद नितांत प्राचीन सिद्धांत हे। भर्थवेद के १८वें काण्ड के 

७३ वें सूक्त में काळ की महिमा का वर्णन है। काज को सृष्टिका मूळ 


-कारण मानना बैदिक तरव है । काळतच्व का वर्णन महाभारत में भी है । 
` ( आदिपवं २४७-२४१ ) 
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६० भारतीय दशन 


खण्डन हे जिससे स्पष्ट प्रतीत होता है कि पूर्व-महाभारतयुग में इन अवै 
दिक सिद्धान्तों की प्रचण्ड आंधी ने बेदिक-घर्मको डांवाडोल कर दिया 


था। सामान्य वाद के साथ-साथ विशिष्ट दार्शनिको का नामोल्लेख मी 


किया गया है । ऐसे आचायों में ६ तीर्थकरों के नाम आदर ने साथ लिखें 
गये हैं तथा इनके मतका वर्णन विस्तार के साथ किया गया है । 
पूर्ण कश्यप के मतबाद का नाम अक्रियावाद्‌ है। उनके अनुसार 
किसी भी क्रिया का, चाहे वह शुभ हो या अशुभ, फल कर्ता को भोगना 
नहीं पड़ता । उनका कहना है कि गांव लटने से, चोरी करने 
से, बटमारी करने से, परस्त्री गमन करने से, झठ बोलने से 
न तो पाप किया जाता है और न पाप वा आगम होता है । इसी प्रकार 
दान देने से, दान दिलाने से, यज्ञ करने से या करानेसे न पुण्य होता हे 
न पुण्य का आगम होता हे । 
इनका व्यक्तिगत नाम अजित या । 'केशकम्बल उपाधि के समान 
जान पड़ता है जो इनके मतवादके कारण तिरस्कार प्रदर्शन के लिए 
अजित केशकम्ब दिया गया या । इनके मतका नाम था--उच्छेदवाद 
या जडवाद । मृत्यु के अनन्तर कोई भी पदार्थ 
स्थायी नहीं रहता । शरीरस्थ सब पदार्थ अस्थायी हें । मृत्यु के बाद 
पृथ्वी, जल, तेज, वायु अपने मूलरूप में लीन हो जाते हैं । शरीर के 


भस्म हो जानेपर कुछ अवशिष्ट नहीं रहता । आत्मा की सत्ता भी एक 
झूठी बात है 


इनके मतका नाम शाश्वतवाद्‌ है । इनकी सम्मति में प्रृथ्वी, जल 
तेज, वायु, सुख, दुःख तथा आत्मा -ये सार्तो पदार्थ अकृत तथा अनिर्मित, 


प्रक्रुष कात्यायन अतः कूटस्थ, स्तम्भवत्‌ अचल है । सब पदार्थ शाश्‍वत 
है... पहन । है, न उनकी उत्पत्ति होती है न विनाश ! 


पूर्ण काश्यप 


न कोई इन्ता है न घातयिता। जो तीक्ष्ण शत्र से शीश भी काटे, तो भी _ 


बोड- दर्शन ( पृ५ १९-४२ )। 
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गीता दर्शन १ 


किसी को प्राण से नहीं मारता क्योकि उसका इथियार सात कार्योसे 
अलग, विवर ( खाली जगह ) में गिरता है । 
यह दार्शनिक वेळडि कुल में उत्पन्न संजय नामधारी था | यह बड़ा 
तर्क-कुशल प्रतीत होता दै । इसके मत का नाम था-अनिश्चिततावाद । 
किसी भी वस्तुका रूप किसी भी प्रकार से निश्चित 
नद है । न तो उसके विषय में 'हां' कहा जा सकता 
है और न नहीं? । परलोक के विषय में पूछे जाने पर वह न तो उसकी 
सत्ता को स्वीकार ` करता दै ओर न उसकी असत्ता का निषेध करता है | 
उसका सब जोर वस्तु की अनिश्चितता के ऊपर है | बहुत सम्भव है 
'व्याद्वाद? की उत्पत्ति ऐसी ही किसी कल्पना से हुई हो । 
यह अपने समय का एक बिशिष्ट दार्शनिक था। मंखलि का शुद्ध 
संस्कृत रूप मस्करि था जो या तो मस्कर ( बांस ) के घारण करने से या 
क कर्मनिषेघ के उपदेश देनेके कारण इन्हें दिया गया 
मंखलि गोसाल था | महावीर के साथ यह बहुत दिनों तक रहता गा, 
पर सिद्धान्त में भेद होने से उनसे प्रथक्‌ होकर “आजीवक' मत की 
स्थापना की । वह निग्रतिवाद का समर्थक था | प्राणियों के क्लेश का 
उदय बिना किसी हेतु या प्रत्यय के ही होता है और बिना किसी हेतु के 
ही वह स्वतः शांत हो जावेगा । अतः गोसालके उपदेशोका सार यद्दी थाः 
नस्थि कम्म, नस्थि किरियं, नस्थि विरियं । न कर्म है ओर न वोर्य। भाग्य 
| सहारा लेना चाहिए । जो कुछ दोगा भाग्यसे । अतः झास्र-नि्दिष्ट 
यज्ञयाग, दान-पुण्य का सुखोदर्क पन्था निरर्थक है । पक्के माग्यवादी के 
लिए कमो का आश्रय अभीष्ट नहीं है । इस सम्प्रदायका विस्तृत इतिहास 
है। पाणिनिके समय में भी “मस्करि? परित्राजक की कहानी अतीत की 


संजय वेलटूठि पुत्त 


१, अंध्रुत्तर निकाय जिद्द १. पू० २८६। 
२. डाक्टर वेणीमाधव बरुभ्रा--भाजीवक ( अं० ) 
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चर्चा न थी , क्योंकि इस नाम की व्युसत्ति उन्होंने प्रदर्शित को है। 
महाभाष्यकार (द्वितीय शताब्दी विक्रमपूर्व) इनसे परिचित थे तथा इनके 
मतका उल्लेख नितान्त प्रामाणिक है-- मा कृत कर्माणि, मा कृत कर्माणि; 
शान्ति: श्रेयसी । घष्ठ-शताब्दी के महाकवि कुमारदास “मस्करि’ के 
आकार-प्रकार से अभीज्ञ प्रतीत होते हैं, क्योंकि उन्होंने रावण का जानकी 
के हरण के अवसर पर इस तापस-वेष में बर्णन किया है । अतः श्राजी- 
- चक? मतका प्रचार अन्य मतों को अपेक्षा समधिक व्यापक प्रतीत होता 
है । लोकायत मत की उत्पत्ति का काल यही युग है । चार्वाक-दर्शन की 
प्राचीनता दिखलाते समय ब्रृहस्पतिको ऐतिहासिक व्यक्ति के रूपें प्ररशित | 
किया जावेगा । इस युगका आध्यात्मिक वायुमण्डल लोकायत-मतके उद्य | 
के लिए अत्यन्त उपयुक्त था । इस युगके कतिपय साघारण विचार तथा 
आचार पर भी ध्यान देना आवश्यक है । अब तक विचार-शास्त्र उच्च 
श्रेणी के विद्वानों की कल्पना की चीज थी, परन्तु इस युगमें इसका प्रचार 
साधारण जनतार्मे किया जाने लगा । स्थान-स्थान पर घूम-घूम कर अपने 
'बिचारों के प्रचार करनेकी प्रबृत्ति का उदय इसी समय मै प्रथमतः | 
उत्पन्न हुआ जिसका अनुकरण महाबीर तथा बुद्ध में अवान्तर काल में । 
किया । अपने आध्यात्मिक विचारोंको व्यावह्वारिक रूप देने की तथा 


अपने विचारोंके अनुरूप जीवन यापन करने की प्रवृत्ति का विशेष लक्ष्य | 
इस युग में दीख पड़ता है । | 


| इम समस्त विरोधी मतों का खण्डन कर वैदिक-घर्मकी पुनः प्रतिष्ठा 
| करने को जरूरत पड़ी । विरोधियोंके झंझावात से बचाकर वैदिक-धर्मकी 
नौका को सुरक्षित घाट पर लगाने की आवश्यकता प्रतीत होने लगी । 
इस आवश्यकता की पूर्ति महाभारत ने की | महाभारत ने इन _डँस आवश्यकता को पत महाभारत ने की। महाभारत ने इन अवैदिक 
१ . मस्करमस्करिणोरचेणु — परित्राज्ञकयोः । ५।१।१४४। 
२. दम्भाजीविकसुततुंगजटामणिइतमस्तकम्‌ । 
कन्चिन्‌ मस्करिणं सीता ददर्शाश्रममागतम्‌ ॥ 
--जानकी इरण १०।७६ 
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गीता दर्शन ६३ 


मर्तो की अप्रामाणिकता दिखला कर वैदिक मत की पुनः प्रतिष्ठा का पवित्र 
कार्य सम्पन्न किया । महाभारत के पंचम वेद होनेका यही रहस्य दै । 
आगवत ( १।४।२५ ) ने ठीक ही कहा है कि स्त्री, श्ूद्व तथा पतित द्विर्जा 
को श्रुति के अनधिकारी होने के कारण कारुणिक कृष्ण दवैपायन ने महा- 
भारत की रचना की। 'मद्दाभारत” नामकरण सरहस्य वेद्‌-चतुष्टय से भी 
अधिक महत्व पूर्ण होने के कारण है ( म० भा० आदि पर्व १।२७२ ) । 
महाभारत इस युय का प्रतिनिधि ग्रंथ है । 

इस काल में आस्तिक विचारों की धारा रुकी नहीं, प्रस्युत परिवर्तित 
परिस्थितियों के अनुरूप वह भी प्रवाहित होती रही | इस काल में भक्ति 
के ऊपर विशेष जोर दिया जाने लगा तथा भिन्न-भिन्न देवताओं का रूप 
परिष्कृत होने लगा | शिव तथा विष्णु के एक-देवत्व की कल्पना इसी 
युगकी वस्तु है। “एकायन” नाम से जिस भक्तिप्रधान सम्प्रदाय का 
उल्लेख छान्दोग्य उपनिषद्‌ ( ७।१ में किया गया है, उस पांचरात्र मत 
का अभ्युदय तथा विपुल प्रचार इस काल में आकर निष्पन्न हुआ) 
यादववंशी क्षत्रियो में विशेष प्रचार होने के कारण इसे 'सारवत” संज्ञा भी 
प्राप्त हुई । आस्तिक दर्शनों के अंकुर भी भारत की मत्तिष्क-भूमि में 
इसी काल में उगने लगे थे। इन दर्शनों मै “सांख्य” के आध्यात्मिक 
विचारों का प्रचार विशेषया लक्षित होता हे । योग? की प्रक्रिया तो. 
उपनिषत्काल से ही भारतीय दार्शनिकों के लिए श्रद्धा तथा आदर का 
E बन गई थी । वेद से अपना नाता तोढ़ने वाळे मतवादियों ने भी 
“योग? के व्यावहारिक बहुमूल्य उपदेश ग्रहण करने में आना-कानी नहीं: 
की । व्यावहारिक जगत्‌ में “अहिंसा? की ओर जनता की रुचि स्वतः बढ़ 
रहो थी और पशुयाग उसके लिए मीमांसा तथा सन्देह का विषय बन 
रहा था। ऐसे ही समय मै महाभारत को रचना हुई जिसने विरोघ- 
वादियों का खण्डन करके औपनिषदःज्ञान के साथ नवीन आस्तिक घाराके 
सामंजस्य को उपस्थित किया । इस युग की दार्शनिक प्रद्ृत्तियों की जानः 
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:६४ भारतीय दर्शन 


कारी के लिए महत्त्वाठी आध्यात्मिक रहस्य झान्तिपर्व तथा अनुशासन 
पर्व में भी भरे पड़े है । परन्तु महाभारत के इस लचश्लोकात्मक विपुल 
काय ग्रंथ में, शतसाहस्री संहिता मे, गीता ही सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण 
तथा मूल्यवान्‌ मानी जाती है । अतः उसके विशेष अध्ययन की ओर 
«अब हम प्रवृत्त होते हैं । 


(२) गीता 

महाभारत जैसे विशालकाय ग्रंथ का श्रीमद्भगवद्गीता सारतम अंश 

_हे। इसके सात-सो श्लोकों के भीतर निःश्रेयस प्राप्ति के उपाय इतनी 
सुबोध तथा सरल भाषा में अभिव्यक्त कर दिये गये है कि 
सर्वसाधारण उन्हे आसानी से समझ सकते हैं और बिना 
“किसी झगड़ा-टंटा के इस राजमार्ग का अनुसरण कर अपने गन्तव्य स्थान 

“पर पहुँच सकते दै । गीता दलबन्दी के दलदल से कोसों दूर है | 
अध्यास्म-तत्व के निरूपणार्थ जितने भिन्न-भिन्न मतों की उद्भावना उस 
। “समय तक हो चुकी थी उन सबका उपयोग कर गीता एक परम रमणीय 
। साधन-मार्ग की व्यवस्था करती है जो भिन्न-भिन्न आध्यात्मिक प्रवृत्ति | 
घाले प्राणियों के लिए मी नितान्त सुखकर है । इसीलिए केवल सात-सौ | 

श्लोकों की लघुकाय गीता को कामधेनु तथा कल्प-बृक्ष से उपमा दी गई 

है। गीत!के.महत्त्व का कारण उसकी समन्वय दृष्टि है । गीता के समय 

“मै मानव-जीवन के लक्ष्य के विषय में अनेक सिद्धान्तों का प्रचार था । 
, आत्मा,की अपरोच्ानुभूति का प्रतिपादक था उपनिषद्‌; प्रकृति पुरुष की 
शं विवेक ख्यति से मोक्ष लाभ का उपदेशक था सांख्य; समाज तथा घर्म के 
द्वारा प्रतिष्ठित विधिविघानों के अनुष्ठान से परम-सुखभूत स्वर्ग की शिक्षा 
देने बाली थी कर्म-मीमांसा; अष्टांग साधन के द्वारा प्रकृति के बन्धन से 
जीव को निर्मुक्त कर कैवल्य का प्रतिपादक था योग तथा रागात्मिका 
| भक्ति के द्वारा अखिल कर्मो का परसात्मामें समर्पण सिद्धान्त को बतलाने 
॥ बाहा या पाचरात्न | इन समस्त दार्शनिक तत्त्वा का जैसा मनोरम सामं- 


महत्त्व 


“फक CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


| 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


श्रोत दर्शन ६५ 


अस्य गोता में प्रदर्शिस किया गया है वह परम रमणीय है, नितान्त 
उपादेय है | प्राजल तथा सुत्रोच भाषा में यह आध्यात्मिक समन्वय 
उपरिथत करने के कारण गोता का इतना गौरव है। भारतीय दर्शनकार्रो 
ने गीता की गगना द्वितीय प्रस्थान में कर इसकी महिमा का पूरा 
आभास दिया है तथा अवान्तर काळके धार्मिक मतोंके संस्थापक आचार्यो 
ने इसे भाष्य से सुशोभित कर इसके गूढ़तम तात्पर्यं को अपनी दृष्टि से 
अभिव्यक्त करने का प्रयत्न किया है । भारत के बाहर भी गीता का 
अचार कम नहीं दै । शायद ही ऐसी कोई सम्य भाषा होगी, जिसमें 
गीता का अनुवाद न मिले । गीता के कितने ही सुन्दर अनुवाद हैं 
तथा कितने ही पाग्डित्द॑पूर्ण विवेचनात्मक ग्रन्थ हैं । गीता की अपील 
सार्वजनिक है, सब देश तथा सब काल के लिए समान. है | 


जिस परिस्थितिमें गीताका उपदेश दिया गया था, वद्द विलक्षण यी | 


-महाभारतका प्रलयंकारी संग्राम होने जा रहा था जिसमें भाई के सामने भाई 


उसका खून पीने के लिए खड़ा था। ऐसी दशा में 
क जह अर्जुन का विषादी होना नितान्त स्वाभाविक है । अर्जुन 
महाभारतकालीन योद्धाओं में परम प्रसिद्ध, नितान्त वीर्यशाली था | इस 
प्रकार सांसारिक परिस्थयितियँ के बीच पढ़ कर कर्म के विषय में संशयालु 
चित्त मानवमात्र का प्रतिनिधित्व हमें अर्जुन में दृष्टिगोचर होता है । 
गीता शानके वक्ता स्वयं श्रीकृष्ण थे, जो उस युग के परममेंघाबी विद्वान्‌ 
तथा कर्तव्यपरायण पुरुष थे । अर्जुन के सामने समस्या थी--युद्ध करूँ 
यान करू १ इस विकट प्रश्‍नके उत्तर की मीमांसा करने में ही गीता 
का उदय होता दै । अतः अतः गीता के उपदेशों की दिशा सुस्पष्ट है | 


-वह आचार-मीमांसा का प्रतिपादन करती है । इधिए गीता 'योगञाल्न? 
-कहलाती है । योग के अनेक अर्था में एक अर्थ व्यबहार है । “सांख्य? का 


अर्थ है तत्वज्ञान तथा योग? का अर्थ व्यवहार या कर्ममार्ग है । प्रत्येक 
“अध्याय को पुष्पिका में ब्रह्मविद्यायां योगशास्त्र) कहने से तात्पर्य यही है 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


GS SA र 7 णणण" आका. 


र Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


कि गीता का मुख्य विषय ब्रह्मविद्या पर प्रतिष्टित व्यबद्दार प्रतिपादन 
है। तख-समीचाके आधार पर ही आचार्मीमांसा की सुन्दर प्रतिष्ठा 
होती है । अतः गीतार्थ के विवेचन के लिए इन उभय पत्तों का निरूपण 
नितान्त आवश्यक है । 
(क ) गीता का अध्यात्मपक्ष 
अध्यास्मतस्व का विवेचन गीता में बड़ी ही साफ़ सुथरी भाषा में 
स्थान स्थान पर किया गया दै, परन्तु इन सब का समन्वय कर एक | 
निश्चित सिद्धान्त का स्थापित करना कुछ कठिन | 
कार्य है । इसीलिए आचार्य शंकर गीता को दुविज्ञे- 
याथ बतलाये हैं ( तदिदं गीताशास्त्रं समस्तवेदाथसारसंग्रहभूतं दुविज्ञेया- 
थैम्‌--गीतामाष्य का उपोडात ) । चरमतख के निदेश भिन्न भिन्न | 
अध्यायो में किये गये है । परन्तु आठवें तथा तेरहर्वे अध्याय में इसका | 
बणैन विस्तार के साथ मिलता है। गीता ब्रह्म के सगुण तथा निर्गुण | 
उभय रूप से परिचित है। परन्तु यह जानती है कि दोनों एक ही 
अभिन्न तत्व हैं | इस सुन्दर श्लोक में इस दोनों रूपों की एकता स्पष्टतः. | 
प्रतिपादित की गई हैः 
सर्वेन्द्रिगगुणाभासं सर्वेन्द्रियविवजितम्‌ । 
. असक्त सर्वभच्चेव निर्गुण गुणभोक्तृ च ( १२।१४ ) 
ब्रह्म समग्र इन्द्रिय-वृत्तियो के द्वारा विषयों की उपलब्धि में समर्थ 
होता है--आन्तर तथा बाह्य इन्द्रियौ के व्यापारों के द्वारा यह प्रतिभा- 
॥ सित होता है। अथच वह स्वयं समस्त इन्द्रियों से हीन हे) वह सब, | 
| प्रकार के देहादिक सम्बन्ध से रहित है, परन्तु सब को घारण करता है । ॥ 
Fb बद निगु ण हॅ तथापि गणों का भोक्त है—ससादि गणो के परिणामः 
` रूप शब्द स्पर्शादि विषयों का उपभोक्ता है । वह सत्‌ है, असत्‌ भी है 
तया इन दोनों से परे भी हे । ( सदसत्‌ तस्परं यत्‌-११।३७); अनादि- 
विक, ती ` मान्‌ पखद्य न तो सत्‌, न असत्‌ कहा जाता है ( न सन्नासढुच्यते-- 


| 
९६ भारतीय दर्शन | 
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१३|१२); ब्रह्म भूतों के भीतर तथा बाहर दोनों ओर है । वद अचर, 
चर, दूरस्थ तथा अन्तिकस्थ है ( १३।१४ ); इन वर्णना में विरोध की 
कल्पना न करनी चाहिए, क्योंकि देश-काल-निमित्तादि उपाधियों से विर- 
हित परम तरव समस्त विरोधी का पर्यवसान है, यह विचारशात्र का 
गूढ अथच महत्त्वपूर्ण मान्य सिद्धान्त है| भगवान्‌ जगत्‌ का प्रभव 
(उत्पत्ति) तथा प्रलय (ल्यस्थान) है (७।६'; वह समस्त प्राणियों में वास 
करता है । जिस तरह डोरे में मणियों का समूह पिरोया हुआ रहता दै, 
उसी तरह भगवान्‌ में समग्र जगत्‌ ओत-प्रोत, अनुस्यूत, गूँथा हुआ है 
(७।७) । उसके हाथ पैर चारों ओर हैं, आँख, सिर, कान तथा मुँह 
चारों तरफ हैं, वह इस पूरे विश्व को आवरण कर स्थित है (१३१३) | 

गीता: भगवान्‌ के दो प्रकार के मार्वो की सत्ता बतलाती है । भग- 
बान के दो भाव हे- अपर भाव तथा पर भाव | इश्वर एक ही अंश से 
योगमाया से युक्त रहते हैं तथा उठी अंश से जगत्‌ में 
| अभिव्यक्त होते हैं। वह एक श्रंश से जगत्‌ को 
व्यास कर स्थित होते हैं (विष्टभ्याहमिदं कृस्तमेकांशेन स्थितो जगत्‌ 
२०१४२); इसका नाम है-अपर भाव या विश्वानुग़ रूप | परन्तु भग- 
वान्‌ केवल जगन्मात्र ही नहीं हैं, प्रत्युत वह इसे अतिक्रमण करनेवाले भी 


ब्रहम के दो माव 


हैं। यह उनका वास्तव रूप दै । इस अनुत्तम, अव्यय रूप का नाम है- 


पर भाव, विश्वातिग रूप; (परं भावमजानन्तो ममाव्ययमनुत्तमम्‌-७।२४)। 
गीता की यह कल्पना ठीक पुरुषसूक्त के अनुरूप है । “पुरुष का यह 
जगत्‌ केवल पादमात्र है; उसके. अमृत तीन पाद आकाश में स्थित हँ 
ब्रह्म के उभय भाव भी इसी प्रकार हैं। भगवान्‌ विश्व के घट घट में 
व्याप्त हो रहे हैं । ऐसा कीन पदाथ है जिसमें उनका अंश न हो १ फिर 


“भरी विसूतिमान, शोमायुक्त तथा ऊर्जित पदार्थों मै भगवच्छक्ति का 
१, पादोऽस्य विंदवा भूतानि' त्रिपादस्यास्तं दिदि । 


१ bo «४ न + ~~ ० बे० १०।९०।३. 
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प्राकट्य समधिक दृष्टिगोचर होता है । दशम अध्याय में भगवान्‌ को 
विभूतियों का साङ्गोपाङ्ग वर्णन किया गया है । 
यह स्थावर तथा जंगम विश्व भगवदाकार ही है, इसमें सम्देह-लेश 
भो नहीं है | इसी लिए गीता भगवान्‌ की दो प्रकृतियों का वर्णन 
दा प्क्कतियोँ करती है । इस विषय में सांख्य तथा गीता के तत्त्व- 
विवेचन के पार्थक्य पर दृष्टिपात करना आवश्यक 
है। सांख्यशास्त्र में सृष्टि के मूल मै अचेतन जब प्रकृति तथा चेतन 
पुरुष को प्रतिपादित कर यह बतलाया गया है कि समस्त पदार्थ इन्हीं 
दोनों तत्वों से उत्पन्न होते हैं--इनसे प्रथक्‌ तीसरा तत्त्व नहीं है । परन्तु 
गोता इससे सहमत नहीं है । उसकी दृष्टि में इन दोनों से परे भी एक 
सदेव्यापक, अव्यक्त तथा अमृत तत्त्व है जिससे चराचर सृष्टि का उदय 
होता है। सांख्यामिमत प्रकृति-पुरुष उस ब्यापक ब्रह्म के विभूतिमात्र 
हैं। परमेश्वर की प्रकृतियाँ दो प्रकार की हैँ--अपरा तथा परा (७।४।१) । 
अपरा प्रकृति का ही दूसरा नाम क्षेत्र तथा चर पुरुष है । परा प्रकृति की 
अन्य संज्ञा छ्ेत्रज़ तथा अक्षर पुरुष है । परा उत्कृष्ट प्रकृति से तात्पर्य 
जीव से है (७-५ ) तथा अपरा, चैतन्य के अभाव से निकृष्ट, प्रकृति से 
अभिप्राय जीवेतर समस्त पदार्थों से है । समस्त भौतिक पदार्थों का ग्रहण 
“क्र पुरुष के रूप में किया गया है ( चरः सर्वाणि भूतानि-१५।१६) 
जिसका विकास अष्टविधा अपरा प्रकृति तथा चतुर्विशति प्रकार के क्षेत्रके 
रूप में अन्यत्र प्रदर्शित किया गया है। पृथ्वी, जळ, तेज, वायु, आकाश), 
मन, बुद्धि तथा अहंकार--यही अष्टघा भिन्ना अपरा प्रकृति है (७।४) 
तथा पञ्च महाभूत अहंकार, बुद्धि, अव्यक्त ( प्रकृति ), पञ्च ज्ञानेन्द्रिय, 
पञ्च कपद्रिय, मन तथा शन्दस्पर्थादि पञ्च इन्द्रिय-विषय यही चौबीस 


र का खेत ३(१२।५ )। इता मकार सांख्यो के २४ तत्वों का 


१. यथद्‌ विभूतिमत्‌ सत्त्व श्रीमदूर्जितमेव घा । 
तत्तदेवावगच्छ त्व॑ मम वेजो$शसम्मवम्‌ ॥ १०४१ ४७ 
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अन्तर्भाव गीतानुसार क्षेत्र, अपरा प्रकृति अथवा चर पुरुष में किया गया 
है । एक विप्रय और ध्यान देने योग दै । इच्छा, द्वेष, सुख, दुःख, 
संघात ( देह तथा इन्द्रियों का समृह ), चेतना ( प्राण शक्ति ) तया 
धृति -इन्हें गीता चित्र का विकार मानती है ( १३।६ ) । इनमें इच्छा 
देषादिर्को को वैशेषिक दर्शन आत्मा ( क्षेत्रज्ञ ) का गुण मानता है, परन्तु 
गीता की सम्मति में इनका सम्बन्ध ज्षेत्रश् से न होकर चेत्र से ही है । 
। जीव चैतन्यात्मक होने से परमेश्वर की परा प्रकृति अर्थात्‌ उत्कृष्ट 
| विभूति है । वही '्क्ेत्ज्ञ' कदा गया है | कृतकर्मों के फल घारण करने 
कारण या भोगायतन होने के हेतु शरीर की ही क्षेत्र 
(खेत ) संज्ञा दै । क्षेत्र के ज्ञाता को क्षित्रश” कहते 
हें । आत्मा चरण से लेकर मस्तक-पर्यन्त समग्र शरीर को स्वाभाविक 
अथवा उपदेश द्वारा प्राप्त अनुभव से विभागपूर्वक स्पष्टतः जानता दै, 
अतः उसे क्षेत्रज्ञ कहना उचित दै । आत्मा का वर्णन भिन्न मिन 
अध्यायों में किया गया है, विशेषतः द्वितीय अध्याय में। आत्मा 
षड्विकारं से रहित है। न तो वह जनमता है, न मरता है, वह 
सत्ता का अनुभव कर कभी अभाव को प्राप्त नहीं होता ( भूत्वा 
न अभविता ), वह अजन्मा, नित्य, शाश्वत, पुराण अर्थात्‌ 
| ग्राचीन होने पर भी नवीन ही दै। हन्यमान शरीर में कभी 
उसका हनन नहीं किया जा सकता | ( २।२० ); अतः जो व्यक्ति उसे 
| मारनेवाला, या मारे जानेवाला समझता है, वे दोनों उसके तत्त्व ठे 
अपरिचित हैं, क्योकि बह न तो मारता है, न मारा जोता है ( २।१६ )। 
जिस प्रकार मनुष्य जीर्ण वल्लो का परित्याग कर नवीन वर्ल्ली का ग्रहण 
करता है, उसी प्रकार जीव प्रारब्ध-भोग द्वारा जीर्ण ( क्वीणकर्म ) शरीरे 
को छोड़ कर नये शरीरां को पाता है ( २।२० ) । वह स्वयं अविकार है; 
बह अज्छेद्य, अदाह्य, अक्लेद्य तथा अशोष्य है; वद नित्य | सर्वव्यापी, 
स्थिर, अचल तथा सनातन हे ( २।२४ ) | 3 
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|| 
यह जीव नाना न होकर एक ही है। गीता में इस विषय में एक | 
उपमा की अवतारणा की गई है । जैसे एक सूर्य सारे जगत्‌ को प्रकाशित | 
करता है, वैसे ही चेत्रज्ञ सब क्षेत्र को-शरीर को--प्रकाशित करता है 
( १३1३३ ); इस श्लोक में क्षेत्री की उपमा सूर्य से देकर उसकी एकस्व 
आराधना का सुस्पष्ट समर्थन है। जीव परमेश्वर का सनातन अंश है 
( ममैवांशो जीवलोके जीवभूतः सनातनः--१५।७ ) भगवान्‌ अंशी है. 
तथा जीव अंश है ! ब्रह्मसृत्र ( २।३।४३-५३ ) का भी यही तात्पर्य है 
जिसमें यही गीतावाक्य स्मृति कहकर प्रमाणरूप मे उल्लिखित किया गया १” 
है। यह ग्रंशांशीभाव गीता के अनुसार किस प्रकार का है ? इसका स्पष्ट | 
पत्ता नहीं चलता । परवती अद्वैती टीकाकारों ने प्रतिबिम्ववाद तंथा . | 
0 अवच्छेदवाद्‌ का आश्रय लेकर इस कल्पना की उपपत्ति दिखलाई है, | 
परन्तु ये सब कल्पनायें पीछे की जान पड़ती हैं । | 
जगत्‌ की उत्पत्ति, स्थिति तथा लय भगवान्‌ के कारण है । गीता के 
शब्दों में भगवान्‌ सत्र भूतो का सनातन--अविनाशी बीज है (सनातनं 
बीजम्‌ ७।१० ) या अव्यय बीज है ( बीजमव्ययम्‌ 
९।१८ ) बीज से वृक्ष उत्पन्न होता है तथा अन्त में 
फिर बीज में ही लोन हो जाता है, उसी प्रकार यहजगत्‌ भगवान्‌ से उत्पन्न 
होता है तथा फिर उन्हीं में लीन हो जाता है। जगत्‌ के अवान्तर 
आविर्भाव काल को पौराणिक कल्पनानुसार भ्रह्मा का दिन? कहते हैं तथा 
अवान्तर तिरोमाव काल को 'ब्रह्मा की रात्रि? कहते हैं ( ८१८, १९ ) | 
सांख्या ¢ 
oe OR st ef 
संशा दी गई है। सांख्य हर गल BR 
परन्तु गीता इस सिद्धान्त से सहमत नहीँ Ok Ras 
का अध्यक्ष ईश्वर है। उसी की अध्यक्ष तामें र 20 
है, नहीं तो अचेतन जड़ात्पिका प्रकृति es आ, ती 
यु कृति में इतना सामर्थ्य कहाँ से आता १ 


(३) जगत्‌ तरव 
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मयाध्यक्षेण प्रतिः सयते सचराचरम्‌ । 
हेतुनानेन कौन्तेय जगत्‌ विपरिवर्तते | ( ६।१० ) 
पशु-पक्ती आदि सत्र योनियों में उत्पन्न होने वाळी मूर्तियों की योनि 
( उत्पत्ति स्थान ) महद्‌ बरह्म दै तथा ईश्वर बीज रखनेवाला है (१४।४); 
अतः स्पष्ट है कि प्रकृति विश्व की मातृस्थानीया है तथा ईश्वर पितूस्थानीय 
है। इस प्रकार प्रकृति का स्यान ईश्वर से न्यून है | गीता “नासतो 
विद्यते भावो नाभावो विद्यते सतः का प्रतिपादन करती है । यह सत्कार्य- 
वाद है । अतः गीता की दृष्टि में जगत्‌ मायिक तथा काल्पनिक न 
होकर सर्वथा सत्य तथा वास्तविक है । 
पुरुषोत्तम तत्व भगवद्गीता का परम रहस्य तथा महत्वपूर्ण आध्या- 
स्मिक तत्त्व माना जाता है । सांख्य की आलोचना के अनुसार जगत्‌ 
की कारणभूता! अजन्मा प्रकृति ही सबवे अव्यक्त? 
है | अतः सांख्य-ग्रम्थों में उसी के लिए अव्यक्त? 
का प्रयोग पाया जाता है। परन्तु गीतानुशीलन के अवक्र पर याद्‌ 
रखना चाहिए कि अव्यक्त तथा अक्षर का प्रयोग व्यक्ताव्यक्त से परे, 
प्रकृति-पुरुषके ऊपर एक विशिष्ट तत्त्व के लिए भी किया गया है । बह तत्व 
है अक्षर ब्रह्म, परब्रह्म जिसकी प्रकृति ( अव्यक्त ) निकृष्ट विभूति है 
गीता में अचला प्रकृति को चर तथा कूटस्थ अविकारी पुद्घ को अक्षर 
कहा गया है, परन्तु वह परमतत्व जो प्रकृति को अतिक्रमण करने वाला 
है तथा अक्षर से भी उत्तम है पुरुषोत्तम! कहा गया है :-- 
यस्मात्‌ चष रमतीतो5हमच्षरादपि चोचमः | 
अतोऽस्मि लोके वेदे च प्रथितः पुरुषोत्तमः || ( १४१८ ) ` 
अव्र ब्रझ तथा पुरुषोत्तम का पार्थक्य जान लेना अत्यन्त आवश्यक 
है । जड़ जगत्‌ से भिन्न चेतन ब्रह्म को या अव्यक्त प्रकृति से भी परे 
विद्यमान रहने वाले सचेतन तशव को “अक्षर ब्रहम! कहते हैं (८।२०-२१); 


( ४ ) पुरुषोत्तम 
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परन्तु जो ईश्वर इस विश्वको व्यास करता हुआ भी इससे परे है, जगत्‌ 
के समस्त पदार्थों में स्थित हे अथ च उनसे प्रथक्‌ भी हे--जो विश्वानुग 
होकर विश्वातीत है-वही ईश्वर “पुरुषोत्तम? पद-घाच्य है। पूर्वोक्त 
छोकमें पुरुषोत्तम च्षरको अतिक्रमण करने बाले तथा अन्षरसे उत्तम बतलाये 
गये है । “अतीतः? उनके विश्वातिक्रमणकारो स्वरूप का परिचायक है 
तथा “उत्तम! शब्द “अक्षर! से उनकी उत्तमता का द्योतक है। इसी 
पुरुषोत्तम को सर्वकर्मसमर्पण कर देने की शिक्षा गीता देती है। इस 
प्रकार गीता में ओपनिषद ब्रह्मवाद, सांख्य-सम्मत प्रकृति-पुरुषवाद तथा 
भागवतघर्माभिमत ईश्वरवाद का हृद्य समन्वय उपस्थित किया गया है । 


( ख ) गीता का व्यवहारपक्ष 


गीता का अध्यात्मपक्ष जितना युक्तियुक्त तथा समन्वयात्मक है 
उसका व्यवहारपक्ष भी उतना ही मनोरम तथा आदरणीय हे । गीता के 
विभिन्न मार्गो का कील की परिस्थितियों के अध्ययन से इम इसी 
सामञ्जस्य परिमाण पर पहुँचते हैं कि गीता का प्रधान उद्देश्य 
व्यावहारिक शिक्षा प्रदान करना था। परन्तु गीता के 

इस चरम लक्ष्य के विषय में विद्वानों में गहरा मतभेद है । श्रीशंकराचार्य 
के मत मै गीता का मुख्य प्रयोजन निवृत्तिमार्ग का प्रतिपादन है तथा 
शान ही उसका केवळ उपाय है । श्रीरामानेजाचार्य भगवत्प्राप्तिरूप लक्ष्य 
के लिए भक्ति को ही सर्व श्रेष्ठ गीताभिमत उपाय बतडाते हैं। उनके 
मत मै गीता का सारांश ज्ञान-दृष्टि से विशिष्टाद्वैत तथा आचार-दृष्टि से 
वासुदेव-भक्ति हो हे । वे भी कर्मसंन्यास के ही समर्थक माने जा सकते 
हैं, क्योंकि कर्माचरण से चित्तशुद्धि के सम्पन्न हो जाने पर प्रेमपूर्वक वासु- 
देवमक्ति में तत्पर रहने से सांसारिक कर्मका निष्पादन सिद्ध नहीं होता । 
इघर लोकमान्य बाल गंगाधर तिलक ने. “गीतारहस्य? की रचना कर 
प्राचीन आचार्यो के सिद्धान्तों में अरुचि दिखाकर भागवतघमांभिमत' 
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प्रवृत्तिमार्ग को गीता का लक्ष्य तथा कर्मयोग को तत्साधन बतलाया दै १ 

ग्रंथकार ने अपने सिद्धान्त की पुष्टि में बड़ी ही विद्वत्तापूर्ण, व्यापक तथा 
प्राक्षल युक्तियाँ दीं हैं। इन विद्वान्‌ भाष्यकार्रो की युक्तियाँ अपने 

दृष्टिकोण से नितान्त सारगर्भित हैं, इसे कोई भी आलोचक मानने से 
नहीं हिचक सकता । परन्तु पूर्वोक्त मतों में गीता के उपदेशो की समग्रता 
तथा व्यापकता पर पूर्णतः ध्यान नहीं दिया गया दै। शासतो ने मानबी 
प्रकृति की भिन्नता का ध्यान रख चरमलक्ष्य की प्राप्ति के लिए त्रिविध 
उपायोको व्यवस्था की दै । चिन्तनका प्रेमी साधक ज्ञानमाग से, सांसारिक 
विषयो की अभिरचि वाला पुरुष कर्ममार्ग से तथा अनुरागादि मानसिक 
दुत्तियोंका विशेष (वकास वाला व्यक्ति भक्ति की सहायता से अपने उद्देश्य 
पर पहुँच सकता है । इन भिन्न भिन्न मार्गों के अनुयायी साधक अपने 
ही मार्ग की विशिष्टता तथा उपादेयता पर जोर देते थे तथा अन्य मार्गो 
को नितान्त हेय बतडाते थे । गीता के अध्ययन से ही पता चलता है कि 
उस समय भारतवर्ष में चार प्रकार के पृथक्‌ पृथक मार्ग प्रचलित थे 
( १३।२४-२५ ) । इन चारों के नाम हैं--कर्ममार्ग, शानमार्ग, ध्यान: 


मार्ग तथा भक्तिमार्ग । - जो जिस माग का पथिक था वह उसे ही सबसे 


बढ़िया मानता था; उसकी दृष्टि में मुक्ति का दूसरा माग था ही नहीं । 
परन्तु भगवान्‌ ने इस गोता का प्रचार कर इन विविध साधनों का अपूर्व 
समन्वय कर दिया है जिसका फल यह दै कि जिस प्रकार प्रयाग में गंगा, 
यमुना तथा सरस्वती की घारायें भारतभूमि को पवित्र करती हुई त्रिवेणी 
के रूप में बह रही हैं, उसी प्रकार कर्म, शान५च्यान तथा भक्ति की 
घाराये \मिलकर तस्वजिज्ञासुओं की शान-पिपासा मिटाती हुई भगवान्‌ 
की ओर अग्रसर हो. रही हैं । यह समन्वय गीता की अपनी विशिष्टता 


१. नारायणपरः धर्म: धुनरावृत्तिदुलभः । 
= र 
प्रवृत्तिळहणश्चंव धर्मा नारायणत्मकः ॥ ह 
--महाभारत ( शांतिपवं ३४७।० ). 
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है। इस समन्वय को अच्छी तरह न समझने से गीतार्थ का महत्त्व 
ध्यान में नहीं आ सकता । 


गीता से बहुत पहले मीमांसा कर्म के महत्त्व को स्वीकार करती है । 
मीमांसा के मत से वेद का कर्मकाण्ड ही सार्थक है, शानकाण्ड निरर्थक 
है। जैमिनि ने स्पष्ट शब्दों में कहा है कि आम्नाय ४८ 
(वेद) का मुख्य प्रयोजन कर्म का प्रतिपादन है, अतः 
अतदर्थक--ज्ञानप्रतिपादक-वाक्य निरर्थक हैं । कर्म से अभिप्राय ४८ 
यज्ञ से है और यह यज्ञ है क्या? देवतोद्देशेन द्वव्यत्यागः अर्थात्‌ 
किसी देवता विशेष के लिए हविष्यादि द्वव्य का समर्पण करना । गीता 
कर्मकाण्ड की निरर्थकता से न सहमत है और न यज्ञ का यह संकुचित | 
अर्थ ही उसे पसन्द है। वह “यह्न-चक्र! की उपादेयता को मानती है | 
(३1१०-१६ ) क्योकि इस चक्रमे अन्न से लेकर ब्रह्म तक सब पदार्थ एक | 
साथ अनुस्यूत हैं । परन्तु गोता ने “यज्ञ? का प्रयोग एक विस्तृत अर्थ में | 
किया है। निःस्वार्थ बुद्धि से किये गए परमात्मा की ओर छे जाने "याम इदि से किये गए परमात्मा की ओर ले जाने वाले _ 
_समस्त कर्मों की सामान्य संश यज्ञा है। यह अनेक प्रकार के होते हैं -- 
द्रव्य-यश) तपोयज्ञ, शान-यश, आदि (४।१५-३२) । परन्तु गीता का कहना 
है कि फलाकांक्षाकी दृष्टिसे न किये गये कर्म कमी बन्धन उत्पन्न नहीं 
कर सकते । कर्मचक्र से भडा कमी कोई भाग सकता हे? इस जीवन- 
नाजा का प्रधान आधार कर्म ही है। एक क्षण के लिए भी कोई आदमी 


}, बिना कर्म किये नहीं रह सकता | प्रकृति के तीनों गुण ही बलात्कार छे 
ह उस प्राणी से कर्म कराते ही हैं ( ३५ ) | Ee 


। 
| 
परन्तु करम के बीच एक दुर्गुण का निवास हे जो कर्ता को बन्धन | 


(१) गीतातथाकर्मयोग 


||  पडाउने के लिए तेयार रहता है |. इसका नाम है वासना-क्- 


| कांचाया आतक्ति | इस बिषद्न्त को तोड़ना आवश्यक है । जिस 


| कामना से कर्म ज्ञ ५ 
| | छ “07 का निष्पादन किया जाता है, _उस फलको तो भोगना 
| 


| १. आम्नायस्य क्रियाथत्वात्‌ भानरथक्यप्रतदर्थानाम्‌ >मो०सू० १1२ १. 
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वी पड़ेगा, उससे किसी प्रकार कर्ता को छुटकारा नहीं मिल सकता; परन्दु 
“फलस्वरूप बन्धन से मुक्ति भी पाई जा सकती है । कार्य का इस प्रकार 
कुशलता से सम्पादन करना कि वे बन्धन न उत्पन्न करे “योग? कदछाता 
है (योगः कर्मसु कौशलम्‌) । कर्मसंन्यास से बढ़कर कर्मयोग दै (गी०५।२) 
परन्तु साधारण कर्मवाद को कर्मयोग में प्रवर्तित करने के लिए तीन 
सोपानों की आवश्यकता है--( १ ) फलार्काज्ञा वर्जन, ( २ ) कृ त्वा- 
सिमान-परित्याग; ( ३ ) ईइ्वरार्पण । गीता का उपदेश है कि मानव का 
अधिकार कर्म करने में है, फल में कमी नहीं हे; फल की आकांक्षा से 
कभी कर्म मत करो तथा अकर्म में--कर्म के न करने में-कमी तुम्हारी 
इच्छा न होनी चाहिए-- 
कमण्येबाधिकारस्ते मा फलेषु कदाचन । 
मा कर्मफल्हेतुभू' मां ते सङ्गोऽसू्वकर्मणि | (गी० २।४७) 
कर्मयोग का यही मद्दामंत्र है । इस इलोक के चारों पर्दो को हम 
कर्मयोग की “चवुःसत्री’ कह सकते हैं । अतः आसक्ति का परित्याग कर 
कर्म करने में किसी प्रकार की बुराई का तनिक भी डर नहीं है । अतः 


जीता का मान्य सिद्धान्त है कि प्राणी को कर्म का त्याग न करना 


चाहिये, प्रत्यत कम के फल का त्याग करना चाहिए । इसीलिए 
कुछ पण्डित लोग काम्य कर्म के त्याग को संन्यास कहते है, परन्तु चतुर 
'वण्डितो की सम्मति में सर्वकर्मो के फलका त्याग ही वास्तव संन्यास है-- 
काम्यानां कर्मणां न्यासं संन्यासं कबयो विदुः । 
सर्वकमफलत्यागं प्राहुस्त्यागं विचक्षणाः | ( १८।२ ) ` 
कर्ता को कर्म करने में कतृत्वाभिमान को भी छोड़ना चाहिए, 
क्योंकि समस्त जीव त्रिगुणास्मिका प्रकृति के गुणो का दास है, जो बला- 
नकार से प्रणियों से अनिच्छया भी कार्य कराया करते हैं । तब कतृ त्वका 
अभिमान कहाँ ? तीसरा सोपान यह है कि समस्त कार्यों की निष्पत्ति 
मगवदर्पण बुद्धि से करनी चाहिए | कर्मा के फल की भगवान्‌ को सम- 
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पण करना चाहिए | गीता ( ९२७) में श्रीकृष्ण की स्पष्ट उक्ति है कि 


“जीव जो कुछ करे, खावे आहुति दे। दान करे या तपस्या करे, उन 
सबको भगवान्‌ के समर्पण कर दे, इसका फल यह होगा कि वह कर्म- 
बन्धन झुभाशुभ फलों से मुक्त हो जावेगा | इस पकार कर्मयोग की 
निष्पत्ति होती है । अज्ञ तथा पण्डित के कर्म करने में यही तो सुस्पष्ट 
अन्तर है। अश आसक्ति से कर्मों का आचरण करता है, परन्तु शान- 
सम्पन्न पुरुष आशक्ति से रहित होकर कार्यों का आचरण? कर्तव्य बुद्धि छे 
“लोक-संग्रह के निमित्त करता है ( ३२५ ) "लोक संग्रह? गीता का एक 
विशिष्ट सारगर्भित शब्द है। इस शब्द से अभिप्राय लोककायों 
का यथावत्‌ रूप से निर्वाह है। 

संक्षेप में कर्म तथा फल के विषय में चार सिद्धान्त हो सकते हैं:-- 
( १ ) आलस्यवश फटाकांदा न रखना और न उसके लिए कमं सम्पन्न- 
केरना-यह प्राकृत जन-सम्मत मार्ग निकृष्ट, निन्द्य तथा हेय है । 
(९) फलकी आकांक्षा रखना तथा तदुचित कर्मों का निष्पादन करना ~ 
यह सकाम? मार्ग हे जिसमें कर्म बन्धन उत्पन्न करते हैं । (३) फल की 
अनावश्यकता के कारण आकांक्षा न रखना तथा कर्मा का सम्पादन न 
करना यह निष्काम-मार्ग हे, परन्तु इसमें लोक-यात्रा का निर्वाह भली 
भाति नई 
का सम्पादन करना--यही गीता-सम्मत कर्मयोग हे । इसमें द्वितीय तथा 
तृतीय मर्ताका समन्वय है । 'फल का आकांच्षाभाव' तृतीय मार्ग से रहीत 


Fl ८८-९ ७ 
है तथा कम निषपत्ति? द्वितीय मार्ग से। इस उभय-विलक्षुण मार्ग की 


सुचारु योजना उपस्थित करने में गीता की विशिष्ट ता है 

पक्के कर्मयोगी होने के लिए ज्ञान तथा भक्ति के पुट की 
नितान्त आवश्यकता है । कर्म से कतृत्वाभिमान का परिहार ज्ञानी 
पुरुष ही कर सकता है तथा ईश्वर में कर्मोंका समपंण भक्ति प्रवण चित्त 


से ही किया जा सकता है 
ता है । गीता शानमार्ग के महत्व को खीकार करतीः 
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गोता दर्शन १०७- 


है, परन्तु उसका ज्ञानयोग अन्य शानमार्ग से विलक्षण है । ज्ञानवादी 
( जैसा सांख्य ) जिसे मोच्ष-प्राप्ति का साधन बतलाते हैं बद चित्‌- 
अचित्‌ , प्रकृति-पुरुष का विवेकज्ञान है, परन्तु गीतासम्मत ज्ञान आत्मैकत्व 
का सम्पूर्ण अनुभव है । इस ज्ञान की दो दिशायें है. 
(६॥२९)--सर्वभूर्तो मै आत्मा का दर्शन (सर्वभूतस्थः 
मात्मानं ) एक दिशा है, जिसमें सर्वभूत आघार तथा 
आत्मा आधेय है; परन्तु इतना दी ज्ञान आल्मेकत्व की उन्नत भावना के लिए 
पर्याप्त नहीं है । इसकी दूसरी दिशा भी दे--आस्मा में सब मूर्तो को देखना 
( सर्वभूतानि चात्मनि ) इसमें आधारभूत आत्मा में आधेयभूत सर्वभूतो का 
अनुभव करना है । गीताज्ञान की ये दोनों दिशार्ये परस्पर पूरक हैं । ऐसा 
पुष 'समदर्शन' कहलाता सर्वभूतस्थमात्मानं? का दृष्टान्त जगत्‌ 
में सर्वत्र उपलब्ध होता दै, परन्तु सर्वभूतानि चात्मनि’ के दृष्टान्त को | 
भगवान ने अर्जुन को अपने देवदुल॑म विराट रूप में दिखलाया है । 
एक विराट्‌ आत्मा के भीतर एक जगह पर अनेकधा विभक्त कृत्स्न जगत 
को अर्जुन ने दिव्य चल्नु से देखा । विराट्‌ दर्शन का रहस्य 'एकत्यं 
कुत्सने जगत्‌? के प्रत्यक्ष दिखलाने में है । तब अर्जुन का आत्मक्त ज्ञान 
यथार्थ हुआ । परन्तु ऐशा सच्चा शनी मदात्मा होना बिल्कुल दुलभ 
बात है जो सब किसी को वासुदेव समझे, स्थूळ से लेकर सूक्ष्म तक 
प्राणियों मे एक दी अन्तर्यामी पुरुष का साक्षात्कार करे ( वासुदेवः सबे- 
मिति स महात्मा सुदुर्लम:--91१९ )। ऐसे समदृक्‌ पुरुष को विद्या- 
विनय-सम्पन्न ब्राह्मण में, बेल में, हाथी में, कुत्ते में तया चाण्डाल में 
समदृष्टि रहती है ( ५१८ ) । “समवर्तिनः? शब्द का प्रयोग न कर गीता 

समस्त प्राणियों से एक प्रकार के व्यवहार करने का, समवर्ती बनने का 
निषेघ करती है । इसे भूलना न चाहिए । 


गीता ने ध्यानयोग को मी अपनाया है । छठे अध्याय में ध्यानयोगः 
का विशद वर्णन उपनिषद्‌ पद्धति के अनुसार है। इस वर्णन में श्वेता-- 


(२) गीता तथा 
ज्ञानयोग 
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२०८ भारतीय दशन 


-इबतर ( २८-१५ ) की झलक साफ तौर से दीख पड़ती दै । चञ्च 


मन को एकाग्र करने के लिए गीता आसन, प्राणायाम, प्रत्याहारादि समस्त 
योग-साधर्ना का उपदेश देती है ( ६।११-१८ ), परन्तु ध्यान के 
द्वारा एकसंस्थ चित्तका उपयोग क्या हे? अखिला- 
घार भगवान्‌ मे उसका अर्पण करना । मनुष्य 
बिष्यपंकसे अशुद्ध, कुषित चित्त को भगवान्‌ को क्यों कर अर्पण कर 
सकता है ? परन्तु प्राणायामादि से परिष्कृत शुद्ध चित्त को ही भगवान्‌ के 
आश्रय में लगाना उचित है । गीता ( ६।३१ ) कहती है कि योगी एकत्व 


(३) गीता तथा ध्यानयोग 


क्ली भावना कर सर्वभूतो में निवास करने वाले भगवान्‌ को भजता है, 
“वह जिस किसी अवस्था में रहनेपर भी भगवान्‌ के ही साथ रहता है । 


अतः गीता शुष्क ध्यान का पक्षपात नहीं रखती है | उसके अनुसार तो 
घ्यानयोग का उपयोग एकाग्र चित्त से सर्वत्र बर्तमान घटघट में व्यापक 
भगवान्‌ के भजन करने में है ( ६।२८ ) । भगवान्‌ ने ( ६४६ ) योगी 
का दर्जी तपस्वी, ज्ञानी तथा कर्मी -इन तीनों से बढ़कर बतलाया है 


“तथा योगी होने का उपदेश दिया है । योगी भी गीता के अनुसार दो 


प्रकार का होता है--युक्त तथा युक्ततम । ज्ञान-विज्ञान से तृप्त अन्तः- 
करण वाला, मिट्टी पत्थर तथा सोने को एक समान समभने वाला, 
जितेन्द्रिय विकाररहित योगी “युक्त? कहलाता हे ( ६१८ ), परन्तु इन 


युक्त योगियों मै भी वही सवैश्रेष्ठ्युक्ततम है, जो अपने अन्तरात्मा 


को भगवान्‌ में लगाकर पूरी श्रद्धा रखता हुआ भगवान्‌ का निरन्तर 
भजन करता है :-- 


योगिनामपि स्वेषां मद्गतेनान्तरास्मना | 
्रद्वाबान्‌ भजते यो | नम स मे युक्ततमो मतः ॥ ( ६।४७ ) 


“आनयाग का यही निष्कर्ष हे । बिना भगवान्‌ के श्रद्धापूर्वक अन्त- 


निविष्ट हृदय से भजन किये ध्यानयोग केवळ शारीरिक व्यायाममात्र है, 
1] 
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काया को कष्ट पहुँचाना दै। अतः गीता को ध्यान तथा भक्ति का 
बामञ्जस्य अभीष्ट है | 
भक्तियोग गीता-ज्ञान का अमुत फल है | यह सव विद्याओं का 
राजा हे ( राजविद्या ) तथा समस्त रहस्यों का रहस्य ( राजगुह्य -- ९।२ ) 
हे। गीता का हृदय भक्ति है। विविध साघनो की 
(४) गीता तथा आलोचना से इम इसी तत्त्व पर पहुँचते हैं कि बिना 
मक्तियोग भक्ति से सम्पुटित हुए उनका आचरण अधूरा है, 
अपूर्ण है। विराट रूप दर्शन के अन्त में इस रूप के दर्शन की साधना 
बतलाते समय श्रीकृष्ण ने स्वयं प्रतिपादित किया है कि यह देव-दुर्छम 
रूप न वेद, न तपस्या, न दोन, न इज्या के द्वारा साक्षात्कार किया जाँ 
सकता हे ( ११५३ )। इसका एकमात्र साधन है- अनन्या भक्ति । 
इसी के द्वारा जीव भगवान्‌ को प्रत्यक्ष देख सकता है, तत्त्वत: जान 
सकता है तथा प्रवेश कर सकता है--भगवान्‌ के साथ ऐक्य भाव को 
प्राप्त हो सकता है ( ८२२, ११४४ ) । पर अनन्या भक्ति किसे कहते 
हैं १ गीता ने इस तत्त्व को इस छोक में समझाया है: 
मत्कर्मकृत्‌ मत्परमो मद्भक्तः संगवर्जितः 
निवेरः सर्वभूतेषु यः स मामेति पाण्डव || ( ११५५ ) 
यज्ञ दान तप आदि सम्पूर्ण कर्तव्य कर्मो को भगवान्‌ का ही समझ 
कर करने बाळा, भगवान्‌ को परम आश्रय मानकार उनकी प्रासि के लिए, 
सतत उद्योगशील ( मत्परमः ), भगवान्‌ की सच्ची भक्ति करने वाला, 
आसक्ति रहित, सम्पूर्ण प्राणियों मै वैरभाव से रहित पुरुष अनन्य भक्त 
कहलाता है । ऐसे भक्ति का फल भगवत्-प्रा्ि ही दै । गीता सकाम 


. ( ९१२०, २१) तथा निष्काम उपासना? ( ९।२२ ) के भेद को मानकर निष्काम उपासना ( ९।२२ ) के भेद को मानकर 


१. उपासना के तात्पय को शंकराचार्य ने बढ़े सुबोध झब्दों में सम- 
साया हे । उपासनं नाम यथाशास्त्रं उपास्यस्य अर्थस्य विषयीकरणेन 
खामीप्यसुपगम्य तैलघारादत्‌ समानप्रस्गयप्रडाहेन दीर्घ्ालं यद्‌ आसन 
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अन्तिम को श्रेष्ठ बतलाती दै ( ६।२६, २७ ); वह निराकार उपासना 
को नितान्त क्टेशकर बतला कर ( १२।५ ) सगुण उपासना का उपदेश 
देती है ( १२।६-८ ) । गीता के भक्तियोग में अन्य साधनों से भी 
अविरोध है । आर्त, जिज्ञासु तथा अर्थार्थी भक्तों से कही बढकर ज्ञानी 
भक्त का दर्जा है। ज्ञानी भक्त को भगवान्‌ का आत्म-स्वरूप है ( ज्ञानी 


सासैव मे मतम्‌--७।१८ ) अतः सर्वश्रेष्ठ है ( तेषां ज्ञानी नित्ययुक्त 
एकमक्तिविशिष्यते--७:१७ ) । 


इस प्रकार गीता भिन्न भिन्न मार्गा में समन्वय प्रदर्शित कर साधन- | 

मार्ग को सुगम तथा सुळ्भ बना देती है | गीता की सम्मति में क्म, | 
टर « शान, ध्यान तथा भक्तियोग भिन्न भिन्न स्वतन्त्र 
* समन्वय माग साधन सरणी न होकर एक ही रास्ते के विभिन्न टिकान 
है जिन्हें आध्यात्मिक पथिक को पार करना आवश्यक होता है । अठा- 
रहवें अध्याय में इन मार्गों का परस्पर सामझस्य संक्षेप में दिखलाया 
गया है । गीता के साधन-मार्ग का आरम्भ निष्काम-कम से तथा पर्यव- 
सान शरणागति से है । निष्काम-कर्म करने से तथा नियमपूर्वक ध्यानयोग 
के अभ्यास से साधक ब्रह्मभाव को प्राप्त कर लेता है जिस दशा में वह 
प्रसन्न चित्त होकर समस्त प्राणियों में समता का भाव रखता है ( १८५१ 

५३) । इस ब्राह्मी स्थिति के उदय होनेपर धाघक परा भक्ति-- परमेश्वर में | 

उत्कृष्ट भक्ति- को प्राप्त करता है ( १८।५४ ) तथा भक्ति के उदय 'होने | 

से बह “पर शान” का अधिकारी होता है जिसके द्वारा बह भगवान्‌ के | 

भाव तथा स्वरूप ( यश्चास्मि ), विभूति तथा गुण को ( यावान्‌ ) | 

| 

। 

| 

| 

| 


er | 


i यथार्थ रुपेण जानत| दै । इसका फल भगवत्‌ प्रवेश--ईश्वरोपलब्धि है 

| ( १८९५ ); परन्तु इस अन्तिम फल के लिए प्रपत्ति की नितान्त उप- 
तद्‌ उपासनमाचदते अर्थात उपास्य बस्तुको शास्त्रोक विधि ठे उर उ वस्तुको शास्त्रोक्त विधि घे बुद्धि का ˆ 

>, द्ध तती 

विषय बनाकर उ सके समीप पहुँचकर तेळधारा की तरह समान बा 


के प्रवाइ से दीर्घकाळ तक उसमें लिए 
इने को डपा ते 
आ ज गी» १२।३ पर शाङ्कर भाष्य । सना कहते हैं । 
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योगिता है। गीता का 'सर्वगुद्यतम” ज्ञान यही है कि हृययस्यित अन्त- 
यामी ईश्वर के शरण में जाकर सब घमो का परित्याग कर दे । स्वरूपतः 
परित्याग न करे, अपितु ईश्वर को समर्पण-बुद्धि से उनका निष्पादन 
करे ( १८।६६ ) प्रपत्ति-मार्ग अन्य मार्गों का नैसर्गिक पर्यवसान दै । 
नीता का गुह्यतम शन यही है :--- 
मन्मना भव मद्भक्तो मद्याची मां नमस्कुरु । 
मामेवैष्यसि  युक्त्वेवमात्मानं मत्परायणः ॥ ( ६।३४ ) 
गीता के साथन-मार्ग की जानकारी के लिए यह. श्लोक अत्यन्त 


"महत्त्वपूर्ण हे । किंचित पाठ भेद से श्लोक गीता में दो बार आया है 


९ ९।३४; १८।६५ ) एक प्रकार से यह गोता का सार है । इसका तात्पर्य 
यह हे कि जितने विभिन्न साधन विद्यमान हैं, ईश्वर उनके केन्द्र में स्थित 
रहने वाला है। उठी को लक्ष्य में रखने से विभिन्न साधनों का अपूर्व 
'खामंजस्य निष्पन्न होता दै । श्लोक का तात्पर्य यह है कि मन लगाना 
चाहिए भगवान्मे (ज्ञानयोग), भक्ति करनी चाहिए मगवान्‌ की [भक्ति- 
योग ], यज्ञ करना चाहिए भगवान्‌ के निमित्त [ कर्मयोग ] तया आश्रय 
देना चाहिए भगवान्‌ का ही [शरणागति] इध प्रकार इन विविध मार्गो 
ऋआ अविरोध भगबन्निष्ठ होने से ही होता है। गीताकार “मत्परायणः?? 
शब्द को श्ळोकान्त में *रख कर तथा इसे “सर्वगुह्यतमं वचनं’ कह कर 
[ १८।६४ ] शरणागति की श्रेष्ठता स्पष्टतः प्रतिपादित करते हँ । 

इन साधना के फल का भी वर्णन गीता ने विस्तार के साथ किया 


'है। आत्माको जाननेवाले, परमात्मा के साथ ऐक्य स्थापित करने वाले 


ज्ञानी को भिन्न-भिन्न नामोसे पुकारती है । वह स्थितः 
प्रश है [२।५२], भक्त है [१२।१३], त्रिगुगातीत है 
{१४।२२-२७], ब्रह्ममूत है [ १८।४५ ] । ऐसे ब्रह्मभूत की स्थिति ब्राह्मी 
स्थिति [२।७२] कहलाती दै । साधनाओं का चरमलक्ष्य चरमतत्त्व का 
-अपरोच शान है । यह शानमार्गसे, भक्तिमार्ग से, सांख्य से समभावेन प्राप्य 


(६) सिद्धावस्था 
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है | इसीलिए गीता में विद्ध पुरुष के लिए भिन्न-भिन्न संज्ञाओं क 
व्यवहार किया गया है। पर तत्त्व हे एक ही । सिद्ध पुरुष सच प्राणियों 
का अद्वेष्टा, सबका निःस्वार्थ प्रेमी, दयाळ, ममता तथा अहंकारसे रहित, 
सुख तथा दुःख की प्रात्ति में सम, शान्तचित्त तथा क्षमावांन होता हैं 
[१२।१३] | वह अपने मनोगत समस्त कामनाओं का परित्याग कर देता । 
है, आत्मा से ही आत्मा में सन्तुष्ट रहता है, 'दुःखो के बीच वह उद्देग- 
रहित रहता है तथा सुखा प्राप्ति होने पर बह स्णह्या नहीं रखता, सर्वत्र 
आत्मस्वरूप को देखने कारण राग, भय तथा क्रोध के भावों ते वह सर्वदा 
उन्मुक्त रहता हे । ऐसे पुरुष की ही संज्ञा हे--स्थितप्रश, स्थितधी तथा: 
प्रतिष्ठितप्रश | २५५ ५८ ]। गीता के अनुसार मानवजीवन के लिए: 
यही आदर्श है। सफल जीवन के परखने की यही कुंजी हे । 'जीवन्सुक्ति? 
के ओपनिषद्‌ आदर्श का क्या इससे सुन्दर सरळ रोचक वर्णन मिल 
सकता हे ! ; 


भगवान्‌ कां स्मरण करते हुए इस संसार-युद्धमै प्रवृत्त होने तथा 

अपने समस्त घामिक तथा सामाजिक कतंव्यों का यथावत्‌ पालन करते | 
रहने-मामनुस्मर युध्य च--की गीता-शित्षा आज भी उसी प्रकार उप- | 
योगी तथा उपादेय है जिस प्रकार वह मदाभारतजाल में थी । भारतीय घर्म | 
तथा दशनका यह इतना प्रामाणिक तथा प्राञ्जल, सरळ तथा सरर | 
सारांश है कि शास्र इसी के अध्ययन करने का उपदेश देते हें । शाल” | 
| विस्तार से लाभ क्या १ “गीता? को ही "सुगीता? करना चाहिए । [गीता | 
hi सुगीता कतेव्या किमन्यैः शास्रविस्तरेः-गीतामाहास्य]|। गीता का शान 
युण्यसलिला गंगाके जल के समान पावन पवित्र तथा कलिकल्मघनाइन. 
हैः है जिसमें स्नान कर कौन मनुष्य विधूतपाप नहीं हो जाता ? गीताकल्प- | 
| दुम की शीतल छाया के आश्रय लेने पर किसकी मनोबाक्छा सफल: 

॥ होती १ : 


3 So 


FT 
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द्वितीय खण्ड 
चतुर्थ परिच्छेद 


` चार्वाक दर्शन 

सन्देइवाद्‌ बड़ी विचित्र वस्तु है। इसके बीज यदि किसी दर्शन- 
भूमि में लग जाते हैं, तो उन्हें दूर करने के सतत प्रयत्न करने पर भी के 
सर्वथा निमूल नहीं होते । बृक्षरूप में वे बढ़कर तैयार 
हो ही जाते हैं । उन्हें कितना भी काटा जाय, बेर के 
पढ़ के समान वे आप से आप पुनः उत्पन्न हो जाया करते हैं । विचार- 
प्रभक्षन कतिपय चण के लिए ही सन्देह के बादल को इतस्ततः विद्षित्त 
करने में समर्थ हो सकता है, परन्तु ज्यों ही उसका बेग कम होता हे, के 
फिर गगन मण्डल में आ घमकते हैं ओर गाढ तिमिर-पटळ से ज्ञान- 
सूर्यं को भी निगल जाने के लिए तैयार रहते हें । 

मारतीय तत्त्वज्ञान के इस नये युग के इतिद्दास पर दृष्टि डालने से इख 
कथन की सत्यता प्रमाणित हो जाती है। हमने गत परिच्छेद में देखा 
है कि उपनिषद्‌ के पीछे की शतान्दियों ने अनेक अवैदिक मतबादों को 

८ 


महाभारतोत्तर युग 
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११४ भारतीय दर्शन । 

जन्म दिया । अक्रियावाद, यद्च्छाबाद, नियतिवाद, आदि समस्त दादों 

के मूल में यद्दी सन्देहवाद क्रियाशील था | इन मतवादों को भारत भूमि 

से निकाल कर वैदिक धर्म की पुनः प्रतिष्ठा के लिए पञ्चम वेद्‌ 

महामारत--का निर्माण किया गया । गीता ने सन्देहवादियों के आपाततः. 

रमणीय युक्तियों की निःसारता भी दिखलाई । आसुरी सम्पदू के वर्णन 

के अवसरपर सोलहवे अध्याय मै गीता उन लोर्गो की प्रवृत्तियोँ का 

उल्लेख करती है जो जगत्‌ को आश्रय-रहित, नितान्त असत्य, अनीश्वर, 

अपने आप स्त्री-पुरुष के संयोग से उत्लन्न होने वाला [अपरस्परसंभूत] 

तथा केवल भोगवृत्ति को चरितार्थ करने बाला [ कामहेतुक ] बतळाते हं 

[ १६८], जा काम को परम पुरुषार्थ | कामोपमोगपरमा] मानकर 

भरणपर्यन्त अनन्त चिन्ताओ के शिकार बने रहते हैं [ १६]११ ] तथा 

जो नाममात्र के यशी का पाखण्ड से अविधिपूर्वक सम्पादन करनेवाले हैं 

[ १६१७ ] परन्तु गीता के अनन्तर चार्वाका की प्रगति रुकी नहीं, 

प्रत्युत अनुकूल स्थिति में वे ओर भी पनपे । इन लोगों ने वैदिक घर्म के 

अध्यात्म-पत्त तथा व्यवहार-पक्ष दोनों की आमूलतः उपेक्षा कर भूतात्म- 

वाद का प्रचार किया | ये उस युग के सच्चे विज्ञानवादी प्रतीत होते 

हैं। परन्तु इनका मतवाद समाज तथा घर्म के लिए इतना विद्रोही था | 

'कि इनके सिद्धान्तों का विशेष प्रचार न हो सका । कोई भी व्यवस्थित 

समाज चार्वाक दर्शन का अनुयायी बन अपना वास्तव कल्याण-साधन 

| "नेही, कर सकता । अतः ये जनता की इष्टि को अपनी ओर आळु 
। न कर सके | | 

1 इव युग में पनपनेत्राले अन्य घमो की दशा इससे भिन्न थी । जैन 

। घर्म तथा बद्धम ने जनता के पीड़ित हृदय को पहचाना, उसहे 

सहानुभूति दिखाई, भवरोग के औषध ढूंढ निकाले ओर ; सामाजिक 

व्यस्था के पक्तपातो होने के हेतु जनता के प्रेममाजन बने । ज्यः 

क, 0, के पलेश से मुक्ति प्राप्त करना प्राचोन उपतिषत्‌-कालोन ऋषियाँ 
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का भी लक्ष्य था तथा उनकी बतलाई पगडंडी पर चलने बाले मद्दावीर 
और बुद्ध का भी । महावीर ओर बुद्ध ने उपनिषदू-प्रतिपादित विचार 
पद्धति का दी अवलम्बन किया दै, परन्तु अपने सिद्वारन्तो में विशिष्टता 
छाने के लिए इन्होने कहीं २ श्रतिमूल का तिरस्कार किया दै | पर आगे 
दिखलाया जावेगा कि महावीर तथा बुद्ध उपनिषत्‌-परस्परा के बहिर्भूक 
नहीं हैं। एक ही विशालकाय  प्रच्छायश्ीतल भारतीय घर्मरूपी 
महाद्रुम की जिस प्रकार वैदिक धर्म एक शाखा मोना जाता है, उदी 
प्रकार जैन घर्म तथा बोद्ध घर्म भी द्याखार्ये हैं | आरम्भ-काल में दोनों का 
अबान्तर भेद नगण्य था, पर परवती दाताब्दिय। ने इतने भेदभाव की 
कल्पना कर दी कि दोनों एक दूसरे से नितान्त विभिन्न प्रतीत होने लगे । 
पर सच्ची बात ऐसी नहीं है । श्रुति-प्रमाण के निषेध करने के कारण ये 
तीनों “अवैदिक कहे जाते हैं । इन्हीं अवैदिक सम्प्रदायो का वर्णन इर 
खण्डका विषय है । 

अवैदिक दशनों में चार्वाक दर्शन ही प्राचीनता की दृष्टि से सर्व- 
प्रथम माना जाता दै । यही लोक आत्मा का क्रीड़ास्थल है; इसके बाद 
परलोक नामक कोई वस्तु नहीं है; यह शरीर ही आत्मा है, 
मरण ही मुक्ति दै । अतएव जब तक इस शारीरम प्राण है, 
तब तक सुखप्राप्ति की ही चिन्ता करनी चाहिए । घर्म कोई पुरुषार्थं 
नहीँ है । मानव जीवन के लिए “काम” ही पुरुषार्थ है--आदि चार्वाक 
सिद्वान्तोंका प्रचार इस देश में सुदूर प्राचीन काल से चला आता है। 
उपनिषत्काल में भी चार्वाको के समान सिद्धान्त का प्रचार जहाँ-तहाँ 
इस देश में था । उस समय में भी मृत्यु के अनन्तर आत्मा की स्थिति 
के विषय में लोगो में सन्देह का भाव बना हुआ था [कठ उप० १।१।२०] 
कुछ लोग आत्मा की सत्ता मरणानन्तर स्वीकार करते थे, पर अन्य जन 
स्पष्ट शब्दों में उसके अमाव का प्रतिपादन करते थे। कुछ लोगों की 
सम्मति में 'न प्रेत्य संच्ञास्ति' [बृह० उप० ४।५।१३] यह वाक्य “मरण के 


आरम्भ 
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अनन्तर चैतन्य नहीं रहता? इस अर्थ में चार्वाको की प्राचीन स्थितिका सूचना 
दे रहा है । गत परिच्छेद में सप्रमाण दिखलाया गया है कि बौद्ध ग्रंथो 
रे चार्वाक सिद्धान्ता का निर्देश अनेक स्थलों पर मिलता है । उच्छेदवाद 
के प्रतिपादक अजित केशकम्बल का सिद्धांत लोकायतिक मत के अनुरूप 
ही है। जैन ग्रंथों में भी इस मत का निर्देश पाया जाता है। इस प्रकार 
चार्बाकमत की प्राचीनता का अनुमान इन पृष्ट प्रमाणो के आधार पर 
क्रिया जा सकता है। श्रुति-काल में यज्ञानुष्ठान तथा तपस्याचरण पर 
विद्षोषरूप से जोर दिया जाता था; ऐहिकता को अपेक्षा पारलोकिकता की 
चिन्ता प्राणियो को बिशेष थी | चार्वाक दर्शन मे इन सिद्धांतों की प्रति- 
क्रिया दीख पड़ती दै। परलोक की चर्चा सुनते २ लोग इतने ऊन गये 
थे कि उन्होंने परलोक को ही उड़ा डाला तथा परलोक के साघनभूत 
धर्म की सत्ता को ही चट कर डाला | उस लोकमे जानेवाले नित्य आत्मा 
के ही अस्तित्व को लोप कर डाला | इन्द्रिय-गम्य जगत्‌ ही सद्वस्तु है, 
एसी सिद्धान्त पर डट गये । इस प्रकार श्रोतकालीन समधिक धर्मानुष्ठान 
फे प्रतिक्रियारूप में इस दर्शन के उदय मानने में कोई विप्रपत्ति नहीं 
दीख पड़ती । 
इस दर्शन का सबसे प्राचीन. नाम “लोकायत? है । इसके मानने 
बाले लोग शुद्ध बुद्धिवाद पर आस्था रखते थे तथा परपच्ष का खण्डन 
नामकरण ना [ वितण्डा ] ही उनका प्रधान ध्येय था । स्वपक्ष की 
स्थापना मे उनका ध्यान न या, प्रत्युत इन लोगो का लक्ष्य 
बेदिकमार्गानुयायी लोगों के पक्ष का केवल शुष्क तर्क से खण्डन करना 


ही था। इस तरह लोकायतिक प्राचीन काल के बैतण्डिक थे _ही था। इस तरद लोकायतिक प्राचीन काल के बैतण्डिक थे | सिवाय 


१ बुद्धघाष ने 'लाझायत! का "वितण्ड-सत्य? अर्थ किया है । न्याश 

मंजरी में भी इसी की पुष्टि मिद्ती हे-- 
नहि छोकायते किन्चिसू कतंब्यसुप द्वये । 
वेतयिदककयेवासो न पुनः कञ्चि दागमः ॥ 
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अपने तकौ के ये लोग किसी भी शास्त्रका प्रमाण नहीं मानते थे | ये वेद 
के विदूषक तो थे दी; साथ ही साथ बुद्ध तथा जैन आगमी के भी निन्दक 
थे। इसलिए आपस में सिद्वान्तगत मतभेद होने पर मी ब्राह्मण, बौद 
तथा जैन घर्माचार्य इनके प्रति बड़ी घृणा का भाव रखते थे। रामायण 
में रामचन्द्र ने भरत से इन लोकायतिकों की निन्दा की ह । विनय 
पिटक में बुद्ध भगवान्‌ ने भिल्ुआको लोकायत शास्त्र सीखने या सिखाने 
का स्पष्ट निषेध किया दै । सद्धर्मपुण्डरीक में [ १३ परिच्छेद ] बोधिः 
सत्त्व को इस शात्र के पढ़ने तथा पढ़ाने का स्पष्ट निपेध मिलता दै । 
जैन ग्रन्थ इसे “मिच्छादिटि' [ मिथ्यादृष्टि ] का एक प्रकार मानता है | 
इस प्रकार तीनों विविध घमो का लोकायतमत की निन्दा के विषय मे 
ऐकमत्य था | सामान्य निर्विचार लोगों की तरह आचरण करने के कारण 
इन लोगों की “लोकायत” या “लोकायतिक? संशा पड़ी थी । आगे चलकर 
इन्हें “चार्वाक? कहने ळगे। कुछ लोग बृहस्पति के शिष्य चार्वाक के 
द्वारा प्रचारित होने के कारण इन्हें इस नाम से पुकारते हैं । खाओो; 
[ चर्ब भोजन करना ], पीओ, मोज डढ़ाओ-इ6 सिद्धान्त के कारण 
चार्वाक संज्ञा भी मानी जाती है । पुण्य-पापादिक परोक्ष वस्तुजात ३ 
चर्वण कर जाने से ( चट कर जाने से ) इन दार्शनिकींका नाम “चार्वाक . 


१ कचिन्न लोकायतिकान्‌ ब्राह्मणांस्तात सेवसे । 
अनर्थकुशला ह्येते बालाः पण्डितमानिनः ॥ 
धर्मशास्त्रेषु सुख्येषु विद्यमानेषु दुडुंषाः । 
बुद्धिमान्वीछ्चिकी प्राप्यं निरथं. प्रवदन्ति ते ॥ 
--राम्रायण अयोध्याकाण्ड ( अ०१००, पछो०३८-३३ ) 
२ चार्वाक मत के “चार्वी? नामक आचायं का उल्लेख काशिका द्य रि 
जं मिळता हैं-नयते 'वार्धी ळोकायते चार्वी बुद्धि, तत्‌ सम्बन्धादा'यायोऽपि 
व्वार्दी । स लोकायते शास्त्रे पदार्थान्‌ नयते ( १।३।२६ सूत्र ) । 
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पा; यह गुणरल्न का कहना है । यह भी सम्भव है कि बहुत से लोग 
इन सुखप्राप्ति के उपदेशक दार्शनिकों के “चारु वाक? को सुनकर इन्हें 
“चार्वाक कहने लगे थे। जो कुछ भी सच्चा कारण हो, पर इस नाम 
का खूब प्रचार हुआ । आज कल किसी प्रकार को नास्तिकता के सिद्धान्त 
को मानने वाला चार्वाक नाम से पुकारा जाता है। इस दर्शनका 
तीसरा नाम बार्दत्पत्य दर्शन? है | भारतीय दर्शन के इतिहास में बृहस्पति 
चार्वाक मत के संस्थापक माने जाते हैं। इसी कारण इस मत को 
वाहस्पत्य मत तथा उनके अनुयायी को बाहस्पत्य कहते हैं । 


नास्तिकमत के संस्थापक कोई बृहस्पति नामक आचार्य थे, यह 
सिद्धान्त काल्पनिक नहीं हैं प्रत्युत इसके लिए ऐसे अनेक प्रमाण उपलब्ध 
संस्थापक हुए हैं । ये वृहस्पति की ऐतिहासिकता सिद्ध करने के 
लिए पर्याप्त माने जा सकते हैं । वृहस्पति-रचित सूत्रा 
का उल्लेख अनेक प्राचीन दर्शन-प्रन्थो में मिळता है। “एक आत्मनः । 
शरीरे भावात्‌” ( ब्र० सृ० ३।३।५३ ) के भास्कर-माष्य में तथा शाँकर- | 
भाष्य में, गीता ( १६।११ ) की नीलकण्ठी, श्रीधरी तथा मधुष्दनीमे 
थोर अद्वैत ब्रझसिद्धि में निम्नलिखित सूत्र उद्धृत किये गये हैं-- 
( १ ) पथिव्यप-ेजोवायुरिति तत्वानि । 
(२) तत्समुदाये शरीरेन्द्रियविषयसंज्ञा | | 
( ३ ) तेभ्यश्चेतन्यम्‌ । | 
| (४ ) किण्बादिभ्यो मदशक्तिवत्‌ विज्ञानम्‌ । | 
| (५ ) मदशक्तिवद्‌ विज्ञानम्‌ । ) | 
1 ( ६ ) चेतन्यविशिष्टः कायः पुरुषः | | 
॥। (७) काम एवैकः पुरुषा थः | | 
॥ (८ ) मरणमेवापवर्ग; | ु 
i] ._ Crm mmm i Ne 
| १ एणरत्न--षड्दुषन समुच्चय की टोका पृ० ३०० | 
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ये सूत्र बृहस्पति की ऐतिहासिक सत्ता के लिए पर्याप्त साधन द । 
इसके अतिरिक्त राजनीति-शास्र के इतिहास में बृहस्पति का मत उलि 
खित किया गया है । भास ने प्रतिमा नाटक में बाहस्पत्य अर्थशास्र का 
तथा कौटिल्य ने अर्थशास्त्र में ( १२ ) बृहस्पति के मत का निर्देश 
किया है। उनकी दृष्टि मे ऐडिक सुख के साधनभूत वार्ता तथा दण्ड- 
नीति ही प्रधान विद्यार्ये हैं (वार्ता दण्डनीतिश्चेति बाइस्पत्याः ) । 
कहा नहीं जा सकता कि ये दोनों बृहस्पत चार्वाकमत संस्थापक 
तथा अर्थ-श्ास्त्रप्रणेता--अभिन्न व्यक्ति हैं या भिन्न। मतों की 
समानता दोनों की अभिन्नता मानने के लिए हमें प्रलोमित करती-सी 
प्रतीत होती है । 
थे ही इने गिने बाहस्पत्य सूत्र चार्वाक दर्शन के सर्वस्व हैं । जान 
बढ़ता दै कि प्राचीन काल में चार्वाक दर्शन के मूळ ग्रन्थ भी विद्यमान 
थे, परन्तु इन सिद्धान्तो के प्रति अवहेलना के कारण 
इन ग्रन्थों का लोप हो गया। पतञ्जलि के समय मै 
( वि० पू० द्वितीय शतक ) 'भागुरी? नामक टीका-ग्रन्थ विद्यमान था | 
अर्‌ट जयराशि विरचित 'तरबोपप्लबछिह” में भी चार्वाक के तथ्यों का 
ही प्रतिपादन है । यह तर्कबहुल ग्रन्थ १० वीं शताब्दी के आसपास 
लिखा गया था। इस मत के सिद्धान्तो का परिचय हमे सब दर्शनों के 
बंग्रहात्मक ग्रन्थों से तथा न्याय-वैद्ञेषिकवेदान्त आदि दर्शनों के ग्रन्थों 
३ मिलता है जिनमे ये पूर्वपच्च के रूप में बहुलतया निविष्ट किये गये 
३ । ब्हमूत्र के ३।३।९३-३४ त्रौ के भाष्य, न्यायमञ्जरी, विवरणप्रमेय- 
१ द्रष्टव्य महाभाष्य ( ७।३।४५ ), वर्णिका आगुरी लोकायतस्य । 
म्वणिका व्याख्यात्री आशुरो टीकाबिशेषः-केयर | काशिका में 
आ थही प्रत्युदाइरण दिया गया है । 
`  गहयकवाड़ ओरियण्टक सीरीज बडोदा से प्रकाशित । 


चार्वाक ग्रन्थ 
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संग्रह, सवसिद्धान्त-संग्रह, सर्वमत-संग्रह, षडदर्शन-पमुच्चय तथा इसको 
गुणरत्नकृत टोका, सर्वदर्शन-संग्रह, कमलशील इत तत्त्व|ंग्रह की पल्षिका, 
नेषघ-काव्य का १७वाँ सर्ग, कृष्णपतिमिश्र कृत प्रबोघ-चन्होदय नाटक 
( द्वितीय अंक ) --के अध्ययन करने से इसके मूलभूत तर्स्यो का 
पता पर्याप्तरूप से चलता है । सर्वदर्शन संग्रह के आरस्मिक 
अध्याय मे माघवाचार्य ने चार्वाकमत का प्रतिपादन कुछ वित्तार के 
साथ किया है । 

अब इस परिच्छेद में चार्वार्कों के सिद्धान्त तीन सीर्मासाओं-- 
शान-मौमांसा, तत्त्व-मीमांसा, आचार-मीमांता--के अन्तर्गत दिख- 
लाये जायेंगे । 


| 


( १ ) चार्वाक ज्ञान-मीमाँसा | 


चार्वाकमत मे प्रत्यक्ष ही केवळ प्रमाण है । अमुमान, शब्द आदि 
मार्णो की सत्ता निराधार मानी जाती है। वित्रय तथा इन्द्रिय के सम्पर्क | 
प्रत्यक्ष की प्रामाणिकतासै दोने बाला ज्ञान प्रत्यक्ष कहलाता है | प्रमेय की 
हि सिद्धि प्रत्यक्ष प्रमाण से ही दो सकती है। हमारे 
के दोरा प्रत्यक्ञीक्ष जगत्‌ ही सत्‌ है, उसे अन्य पदार्थ नितरां 
0 । वे केवळ कल्पना के विषय है, वास्तविकता के नहीं । सर्शे- 
ह र ड्‌ कठोर, शीत, उष्णादि भावों का ग्रहण होता छः 
| ऱ्य 3) कषाय, अग्छ, मधुरादि रसों का अहण होता हैः 
| | ८. i अ टगमद, मल्यचन्दन, कपूर आदि सुरभि पदार्थो से परि- 
| त्याव न 0 चच्नुरिन्दरिय से भू, भूघर, घट, पट, पशु) मनुष्यादि 
| जा व पदार्थों का शान्‌ हम प्राप्त होता है । श्रोत्रेन्द्िय से शब्द 
|| $ । 2 पाँच प्रकार के प्रत्यक्षो के द्वारा भनुभूत 
11 भाती है । अस्पष्ट, अनास्वादित, प्रात, 
अनाघात, अहृष्ट 
पपा अशुत पदार्थ की सत्ता किसी पकार भी. स्वीकृत नहीं की जा सकती । 
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बोद्ध जैन आदि भंवैदिक दर्शन तथा न्याय वैशेषिकादि वैदिक 
दर्शनों की अनुमान को प्रामाणिकता मानने में ऐक्य है । प्रत्यक्ष के दारा 
मस्त प्रमेय पदार्थों की सत्ता सिद्ध नहीं की 
जा सकती और न समस्त लोक-व्यवद्दार की उपपत्ति 
सिद्ध हो सकती है। अतः आगत्या इन दर्शनों को 
अनुमान प्रमाण मानना दी पड़ता है; पर चार्वाक दर्शन अनुमान को! 
प्रमाण कोटि में स्वीकार नहीं करता । इस विषय में इसकी तर्क प्रणाली 
बड़ी ही पेनी तथा मर्मत्मशिनी है । 
लिंग (हेतु) को देखकर साध्य की सिद्धि करना अनुमान कहा जाता है 
( तलिग-लिगि-पूबकम्‌-सां० का०, ५ ) । उदाहरण के लिए. ज्वालामुखी 
पर्वत को ले लीजिए | इसमें पर्वत के शिखर से सतत निकलनेवाली धूमरेखा 
को देखकर अनुमान किया जाता हे कि इसमें अग्नि का सद्भाव होगा । 
यहाँ दृष्ट धूम से अदृष्ट वहि के शान की कल्पना की जाती है । पर दृष्ट वस्तु 
से अदृष्ट की कल्पना करने में हमारे प!स क्या कोई साधन ९? अनुमानवादी 
इसके उत्तर मै धम तथा वहि के सतत विद्यमान साहचर्य नियम को 
प्रधान साधन बतलाते हैं। पाकशाला आदि के निरीक्षण करने से 
हमारी यह धारणा बद्धमूल हो गई है कि जहानहा धूम का सद्भाव 
होगा, वहाँ-वहाँ अग्नि की स्थिति अवश्यम्भावी है। इसी अनुपाधिक 
साहचर्यं नियम को “व्यासि? के नाम से पुकारते हैं । अनुमान का प्रकार 
:इस प्रकार होगा--जहाँ-जहाँ धूम है, वश वहाँ अग्नि अवश्य विद्यमान 
है; इस पर्वत मे धुम विद्यमान है; अतएव इसमें अग्नि भी अवश्य विद्य- 
सान होगा । व्याप्ति-श्ञान के ऊपर ही अनुमान की सत्यता अव- 


अनुमान की 
अप्रामाणिकता 


-लम्बित है | 


इस पर चार्बाकों की आपत्ति है कि इत- अनुमान की सत्यता को 
“हम स्वयं स्वीकार करते, यदि व्यासि-सूचक वाक्य की सत्यता प्रमाण सिद्ध 
होती; पर क्या यह सम्भव है कि जिन-जिन स्थानों में धुम तथा अग्नि 
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बिद्यमान हो, उन सब का निरीक्षण किया जा सके ! प्रस्यक्ष के सीमित 
होने से बर्तमान काल के ही घुम-वहि-विशिष्ट स्थलों का निरीक्षण सिद्ध 
नहीं हो सकता, भूत तथा भविष्य के स्थर्ला के परीक्षण की बात ही न्यारी 
है | ऐसी दशा में व्यासि-वाक्य की सत्यता कैसे मानी जाय ? प्रत्यक्ष के 
द्वारा हमें केवल व्यक्ति विषयों का सम्बन्ध शान होता है । प्रत्यक्ष की सहार 
यता से हमे इतना ही ज्ञान होता है कि एक क का सम्बन्ध एक ख के साथ 
विद्यमान है, पर इसी सीमित ज्ञान के आधार पर सब क” का सम्बन्ध 
सब “ख? के साथ बतला कर व्याति की निष्पत्ति करना कितने बड़े दुःसाहत 
का काम है | पाकशाला में एक विशिष्ट धूम का सम्बन्ध एक विशिष्ठ 
बहि के साथ देखकर समग्र धूम का सम्बन्ध समग्र वह्नि के साथ होगा 
ही, क्या हम ऐसे नियम बनाने के अधिकारी हैं १ यदि नहीं, तो व्याप्ति 
सत्य नहीं मानी जा सकती ओर व्याप्ति की असत्यता सिद्घ होते ही 
भनुमान का किला बालू की भीत के समान भूमिसात्‌ हो जाता है । 

यदि यह माना जाय कि व्याप्ति विशेष मे नहीं होती, प्रत्युत सामान्य 
(जाति) में होती है, तो भी दोष, बने ही रहते हैं। “सब मनुष्य मरणशीळ 
है? इस वाक्य में यदि व्याप्ति 'भनुष्यता? तथा “मरणशीटता? के साहचर्य 


पर अबलम्बित मान ली जाय, तो नये अनुमान की गुञ्जाइश हो ही नहीं 


सकती । क्योंकि 'मनुष्यता? तथा "मरणशीलता? को धारण करने बाळे 
समग्र पदार्थो का शान हमें व्यात्ति-सूचक वाक्य मे प्रथमतः निष्पन्न हो 
चुका है; ऐसी दशा में देवदन में मनुष्यता हेतु से मरणशीलता के अन- 
मान करने की क्या आवश्यकता है १ वह तो व्यासि-वाक्य में ही गतार्थ 
हो चुका है | इसे कहते हैं सिद्वसाधन दोष--सिद्घ बस्तु को साधन 
करने की' गलती । सामान्यगत व्याप्ति मानने से चार्वाको का कहना है 
१ | गा माद सामन्ये वरा |. का सिद्धसाध्यता । 
अनुमापङ्कभंरोऽस्मिन्‌ निमग्ना वादिदन्तिन: ॥ 
न शस्त्रदीपिका ( वृ० ६३ ) में उद्रः 
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कि कोई अनुमान हो हो नहीं सलता । एक विशिष्ट मरणशील के अनु- 
मान'फे लिए एक विशिष्ट मनुष्य को जानना नितान्त आवश्यक दै, पर 
इमे केबल मरणझीलता तथा मनुष्यता का सम्बन्ध-शञान होता दै! 
ऐसी दशाम अनुमान के लिए कोई अवकाश ही नहीँ । इस प्रकार 
सामान्य ज्ञान में विशेष का अनुमान न्याय-संगत नहीं है । इस अवस्था 
में भी अनुमान में दोषों का निराकरण नहीं हो सकता | 
अनुमान लोकव्यवहार का साधक माना जाता है; पर चार्वाक का 

कहना है कि लोक-व्यवहार के लिए निश्चय की आवश्यकता नहीं; आव- 
अनुमान तथा ता है सम्भावना की। न्या के आधार 
। ढोक न्यवहार 2 पर जगत/का'समस्त ह व्यवहारा | दुर पर 
। कटोरे में रखी गई सफेद रंग की चीज दूध-सी है; 
| तथा उसके लिए बालक की प्रवृत्ति इटिगोचर होती दै । यह प्रश्वति 

सम्भावना-मूलक है, निश्चय-मूलक!महीं । बालक उस वस्तु के ग्रहण करने 

के लिए जब प्रवृत्त होता दै, तत्र वह इसीलिए नहीं आगे बढ़ता कि वहाँ 

उसे दूध मिल ही जायगा, प्रत्युत सम्भव दै दूध मिल जाय, यही शान 
। उसकी प्रवृत्ति के लिए पर्यासत कारण है। ऐसी दशा मै अनुमानजन्य 
| निश्चय की कोई आवश्यकता नहीं । अतः सम्भावनामात्र को उत्पन्न _ 
कर देने से ही छोकव्यवहार के लिए अनुमान की चरिताथता सिद्ध है । 
प्रत्यक्ष के द्वारा अनुमान की सत्यता का परिचय हमें अवश्य मिलता है; 
पर यह नियम कादाचिक ही है, सार्वत्रिक नहीं । 

अनुमानवादी यदि धूम-वहि के कार्य-कारण भाव को मानकर उनके 

साहचर्य को न्यायसंगत स्वीकार करें तो भी चार्वाक व्यासि मानने के 
लिए तैयार नहीं है । उसकी दृष्टि मे जगत्‌ मै कार्य-कारण 
भाव के लिए कोई स्थान नहीं है । संसार की विचित्रता कार्य, 
कारण-भाव को विचित्रता से नहीं दै, बल्कि स्वभाव के कारण है । सुखी 
मनुष्य को देखकर धर्म की कल्पना तथा दुःखी मनुष्य को देखकर अघर्मेः 


SE 
| Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
j 
प्र 
| 


स्वभाववाद 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


टी 2 


sy TNT 5 RS 106 कच 


| 
| 
i 
| |! 


कुसुमांजब्ि में किया है। “अकस्मात्‌ भवति? 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


१२४ भारतीय दर्शन 


की कल्पना न्यायसंगत नहीं प्रतीत होती । सुख का कारण न तो धर्म है और 


-न दुःख का अधर्म । मनुष्य स्वभाव से सुखी अथवा स्वभावसे दुःखी हुआ 


करता है। इसके लिए दूसरा कोई कारण नहीं | अग्नि जलाने वाला है 
तथा जल स्पर्श में शीतल होता दै; इसके लिए किसी कारण को मानना 
नितान्त असंगत है । यहाँ तो वस्तुस्वभाव ही कारण है | मयूरों को 
इतना रंग-बिरंगा किसने पैदा किया ? कोकिल की वाणी किसने इतनी 
मीठी बनाई १ इसका कारण स्वभाव के अतिरिक्त और क्या हो सकता है! 
चार्वाक का सिद्धान्त स्वभाववाद के नाम से दार्शनिक जगतूमे विख्यात 
है। वे जगत की उत्पत्ति तथा विनाश का मूल कारण स्वभाव” ही मानते 


सा र 
६ | वस्तु-स्वभाव जगतूकी विचित्रताका कारण है, अन्य कुछ भी नहीं । 


कार्यकारण का याथातथ्य ज्ञान भो सिद्ध नहीं हो सकता । कार्य की 
उत्पतति के समय अनेक साधक उपाधियों की सत्ता विद्यमान रहती है, 
जिनमें बहुत से व्यक्त रहते हैं आर बहुत से छिपे रहते हैं। इन समग्र 
“भक्त तथा अव्यक्त उपाधियों के परिपूर्ण ज्ञान हुए बिना कार्थ-कारण 
भाव को इदपित्थं कल्पना हो ही नहीं सकती । यही कारण है कि चार्वाक 
लोग काय-कारण भावको माननेके लिए तैयार नहीं है,प्रत्युत बिना हेतु के 


ही वस्तु के सदूभाव- अकस्मात्‌ भूति--को अंगीकार करते हैं । 


१ सिलिनश्चत्रयेत्‌ को वाकोकिलान्‌कोमरकनयेद कः प्रकूजयेत्‌ 
स्वभावष्यतिरेकेण बिद्यते नात्र कारणम्‌ ॥ 
स० लि० सं० २।४ 


२ अपरे लोकायतिकाः स्वभावं जगतः कारणमाहुः । स्वभावादेव जगवू 


विचित्रसुष्पद्य ते, स्वभावतो विल्यं याति । 
अट्टोत्पछ-बृहत्सहिता ( १।७ ) की टीका 
३ चार्वाक की इन युक्तियो का सार्मिक खण्डन उदुयनाचायंने न्याय 


वाक्य में पाँच विभिन्न 
विकहपों की सम्भावना मानी ल्ला सक्ती है भोर प्रत्येक Be 


“खण्ड० उदयन ने इस कारिका में संक्षेप रीति से किया है-- 
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इन्हीं सव कारणों से बाध्य दोकर चावाँक लोग अनुमान को प्रमाण 
नहीं मानते । 
शब्द प्रमाण की सत्यता पर विभिन्न दर्शनों का पूर्ण विश्वास है । जैन 
तथा बौद्ध दर्शनों में वेद-प्रामाण्य के न माननेपर भी शब्द-प्रामाण्य का 
® तिरस्कार नहीं किया गया दै । जेनागर्मों तथा बुद्र- 
शब्द प्रमाण की 
वचनो की पर्याप्त प्रामाणिकता सिद्ध मानी जाती दै 
असिदिध 4 
चावाँक को प्रमाण नहीं मानता । उसका 
कहना है कि किसी आध पुरुष के वाक्य के सुनने से जो अर्थबोध होता 
है वह तो प्रत्यक्ष प्रमाण से ही सिद्ध होता है, उसके लिए एक स्वतन्त्र : 
प्रमाण की कल्पना नितरां व्यर्थ है। किसी पुरुष के आस, प्रामाणिक, 
सत्यवचन तथा हितेच्छु होने के कारण से उसके वचर्नो में आस्या रखना: 
अनुमान ही है और अनुमान की प्रामाणिकता का खण्डन अभी प्रबळ" 
युक्तियों से किया जा चुका है । अतः आप्त पुरुषों के वाक्यों की सत्यता 
मैं बिइवास करना एकदम निःसार है । यदि वे जगद्विषयक प्रत्यक्ष पदाया 
का वर्णन करें, तो विश्वास रखा भी जाय, पर अदृष्ट लोक के अश्रतपूव , 
पदार्थों का वर्णन मनोरञ्जन कहानी से पढ़कर सत्यता नहीं रखता ।. 
इसी कारण बे वेदों की प्रामाणिकता स्वीकार नहीं करते | पारस्परिक 
विरोध होने से, अनर्थक शब्दा के प्रयोग करने से तथा अप्रत्यक्ष पदार्थों 
की कल्पना करने से बेद प्रमाण-बाह्य हैं । अश्वमेष में घुणित कार्य-कलाप 
के बर्णन करने से, जर्भरी, तुफरी, पर्फरीका, जेमना, मदेरू आदि अनर्थक 
Fo 


हेतुमूलिनिषेधो न स्वानुपाल्यविधिनं च 
श्वभाववर्णना नैवमवधेनियतस्वतः ॥—न्या० कु० १९ 


काये की स्थिति नियतकाळ तक ही रहने वाळी है । भत: अवधि को 
नियतता के कारण काये कादाचिस्क ही माना जाता है। ऐसी दशा में: 
उसके कारण की कलपना न करना तक-विरुढ है । 
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शब्दों के प्रयोग से, तथा यशो में मांसभक्षण के विधान करने से यही 
प्रतीत होता-है कि वेद के बनानेषाले भण्ड थे, धूर्त थे तथा निशाचर 
थे | वेदों का जितना खण्डन चार्वाको ने किया है, उतना शायद ही 
किसी ने किया हो । उन्होंने वेदिक ऋषियों को तथा तद्वर्णित श्रौत 
“विधियों को पानी पी पी कर कोसा है। प्रत्यक्ष के ही प्रमाण मानने 
से अनुमान तथा शब्द की प्रामाणिकता सिद्ध नहीं होती । 
? (२) चार्वाक तत्त्वमीमांसा 
चार्वाकों की तच्वसमीच्षा भी अपने ढंग की एक निराली वस्तुहै। | 
यृथिवी, जल, तेज तथा वायु ये ही चार जगत्‌ में तत्त्व हैं। बोद्धा के | 
(4 समान ही चार्वाको का मत था कि आवरणाभाव होने । 
से आकाश शून्य ही है; कोई सत्तात्मक पदार्थ नहीं । 
ये ही प्रथिव्यादि भूतचतुष्टय अपनी आणविक अवस्या में जगत के मूल- 
| कारण हैं । बाह्य जगत, विषयग्राहिणी इन्द्रियाँ तथा भौतिक शरीर इन्हीं 
{| चार मूळ भूतों से उत्पन्न होते हैं । पर इनकी उत्पत्ति होती है केसे १ इस 
प्रन के उत्तर देने से चार्वाक लोग सदा विरत थे । उन्होंने इस सम्बन्ध 
को समझाया ही नहो । दृष्ट तथा अदृष्ट कारणो के साक्षात निषेध करने 
से तथा इस जगत के किसी चेतन अन्तर्यामी की सत्ता न मानने से यह 
विश्व, चार्बाको की दृष्टि में, अकस्मात्‌ सम्मिलित होनेवाले भूतचतुष्टय 
| का एक निचयमात्र है । इसकी उत्पत्ति के रहस्य का पता अभी तक 
* मानबबुद्धि को लगा ही नही है। अतः इसे ठीक-ठीक समझाने की 
` चेष्टा विडम्बनामात्र है । 


न 0 री 


|| १ सूथ्येव जभंरी तुफरी तू नैतोशेव तुफरी पर्फरीका । 
| र 
[| 


nesses 


| 
| 
| 
| 
| 
ग 
| 
| 
| 
। 
| 
| 
| 
| 
| 


eR 
उदन्यजेव नेमना मदेरू ता से जराय्वजरं मरायु ॥ 


(१६० वे० १०।१०६।६ 
@ श्रयो वेइस्य कर्तारो भण्डधूर्त निशाचराः ८ 


जभेरीतुफरी ताना वचः म 
तुफरीत्यादि पण्डिदाना बच; स्टतम्‌ ॥ स० दु० सं०, प० ४। 
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पृथिवी आदि मतचतुष्टय के सम्मिश्रण से शरीर की सृष्टि होती है . 


और इस शरीर के अतिरिक्त आत्मा नामक अन्य कोई पदार्थ है ही 


नहीं । चैतन्य आत्मा का धर्म है; पर इस चंतन्य का 
सं&“घ शरीर से होने के कारण शरीर को ही आत्मा 


घानने के लिए बाध्य होना पड़ता दै । चैतन्य तथा शरीर का सम्बन्ध 
-तीन प्रकार से पुष्ट किया जा सकता है+-- 


(क) नैयायिक अन्वयव्यतिरेक पद्धति से--शरीर रहने पर ही चेतन्य 
[ आविर्भाव होता है और शरीर के नाश शो जाने पर चेतन्य का भी 


'तिरोमाव सिध्द हो जाता है । अन्नपान के उपयोग से शरीर में प्रकृष्ट 


चेतना का उदय होता है तथा उसके न होनेसे चेतना का हास हो जाता 
हे । चैतन्य के कारण करने के लिए शरीर आवश्यक साघन है। अतः 
चैतन्य शरीर का ही सिद्ध होता है । 

( ख ) सार्वत्रिक अनुभव से--'मैं स्थूळ हूँ”, भै कृश हूँ? में श्रांत हूँ, 
“मे प्रसन्न हूँ? आदि अनुभर्वाका शान हमें जगत्‌ में पद-पद पर प्राप्त होता 

है । यहाँ पर स्थूलता, कृशता, भ्रान्ति तथा प्रसन्नता का सम्बन्ध चेतन्य के 
लाथ शरीर में निष्पन्न होता दै । अतः उक्त सम्बन्ध की यथार्थता भन- 
अववेद्य है । 

(ग) वैद्यकशास्त्र के प्रमाण से--चैतन्य का भोतिक पदार्थ के साथ 
सम्बंध सत्य प्रतीत होता दै । ब्राह्मी्र॒त के उपयोग से संस्कृत कुमार- 
शरीर में प्रज्ञा की पटुता उत्पन्न होती है । इतना ही नहीं, वर्षाकाल में 
दही में बहुत ही नल्द॒ छोटे-छोटे कीड़े रेंगते हुए दिखलाई पड़ते हैं। 
इन सब प्रमाणों के आधार पर शरीर में चेतन्य मानना क्या तकसंगत 
नहीं दै १ अतः ' चैतन्यविशिष्टः कायः पुरुषः? यह बृहस्पतिका सूत्र युक्ति 
युक्त है । यही है चारबाकों का सुप्रसिद्घ “मृतचैतन्यवाद्‌? । 


१ न्यायमङ्री ( चोखस्बा संसकरण ) द्वितीय भाग ए० १३॥ 
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पर भूतों में चैतन्य की उत्पत्ति कैसे हुई १ इसका भी उत्तर चार्वाक 
लोग लोकसिद्ध अनुभव के आधारपर देते हैं । मदिरा के साधक द्रव्या” 
| स -मादकशक्ति नाममात्र को नहीं है, पर मदिरा में मादकता का अवि- 


भाव अनुभवसिद्ध है । इससे पता चलता है कि किन्ही पदार्था को एक 


। बिशेष प्रकार या मात्रा में सम्मिलित करने से अवस्थाबिशेष में अइएपूर्व 
रै गे विशेष 
| चर्म का उदय आप से आप हो जाता है । भूतचतुष्टय की एक विशेषः 


दङ्ग या परिमाण में समष्टि होने पर चैतन्य की उत्पत्ति स्वयं सिद्ध हो 


जाती है । इसके लिए एक दूसरा उदाहरण भी दिया जाता है । पान). 


खैर, 'चूना तथा सुपारी में अलग-अलग ललाई दीख नहीं पड़ती, पर एक 
विशिष्टमात्रा में इनके संयोग होने से पान खानेत्राळे के मुँह मै ललाई 


की उत्पत्ति हो ही जाती है । इसी प्रकार चैतन्य के उदय की घटना मीः 


अनुभव की आघारशिला पर समझाई जा सकती है | अतः चैतन्य के 
आविर्भावतिरोभाव के साधन तथा आधार होनेके कारण इस शरीर को 


| ही चार्वाक लोग आत्मा मानते हैं । 


चार्बाको में आत्मतत्त्व के विवेक के विषय में अनेक मत थे। सदानंद 
ने इन मतों का उल्लेख किया है । कुछ चार्वाक लोग एकदेशीय श्रतिः 


तथा अनुभव के आधार पर इन्द्रियो को, कुछ लोग प्राणों को और 
RC 4 अन्यः 
लोग मन को आत्मा मानते थे | १ 


१ दृष्व्प 'किण्वादिब्यों मदशक्तिद्‌ विज्ञानम (2. दन्त मदशक्तिवद्‌ विज्ञानम्‌? (बृ० सू०) । “किण्व? . 


एक प्रकार का वोज होता था निसका प्रयोग शराब - 
का वेनाने में किया 
२ जदभूतविकारेषु चेतन्यं थरु शयते 


ताम्बूलपूयचर्णांनां योगादू राग इवोस्थितम || स० सि० सं० २।७; 
३ वर्ष्य चेदांतसार पु० २६-२७ । इन मतों के ससन के छि 
देखिये न्यायमंजरी ( द्वितीयभाग ) ए० १३-१४ तथा न्यायछुसु माकि’ 


नान्य स्मरस्यन्यो नैक भूतमपक्रमात्‌ । 
बासनासंक्रमो नास्ति न च गत्यन्तरं स्थिरे ॥ 
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ईश्वर की सत्ता शब्द प्रमाण तथा अनुमान प्रमार्णो से विद्ध मानी 
जाती है । श्रुति एक स्वर से पुकार कर कह रही है कि ब्रह्म इस संसार 
(३) ईश्वर के जनन; स्थिति तथा नाश का कारणभूत है। पर 
श्रति के प्रामाण्य को न मानने से चार्वाक ईश्वर की 

सत्ता शब्द के आधारपर मानने के लिए उद्यत नहीं है । नेयायिक लोग 
ईश्वरका सदभाव अनुमानके आधार पर मानते है । वे लौकिक दष्टान्तोकी 
सहायता से ईश्वर को स्वीकार करते हैं । यदि घडा कोई कार्य पदार्थ हे 
तो उसका कर्ता कुलाल अवश्य दी विद्यमान है। यह दृश्यमान जगत्‌ 
भी कार्यभूत दे । अतः इसका भी कर्ता कोई अवश्यमेव विद्यमान होगा । 
पर चार्वाक अनुमान की प्रामाणिकता नहीं मानता । अतः उसके मत में 
शब्द्‌ तथा अनुमान का असत्यता सिद्ध होने से इश्वर की स्वतः असिद्धि 
हे । रह्मा जगत्‌ की उत्पत्ति का प्रश्‍न । इसके लिए वे वत्तु-स्वमाव को 
कारण मानते ही हैं । स्वभाव से दी जगत्‌ की विचित्रता की सृष्टि तथा 
स्वभाव से, ही जगत्‌ के लय की समस्या हल कर देने से चार्वाकों के लिए, 
ईश्वर नामक पदार्थ की कल्पना के लिए अवकाश दी नहीं रह जाता | 


(३ ) चार्वाक आचार मीमांसा 


चार्वाको की ज्ञान तथा तत्त्व-मीमांसा के अध्ययन करने से स्पष्ट 
प्रतीत होता है कि वे इस दृश्यमान जगत्‌ के अतिरिक्त किसी मी पदार्थ 
की कल्पना अंगीकार नहीं करते । इन्डी मीमांशाओं के आधार पर वे 
मानव जीवन के कर्तव्याकर्तव्य की भी विशद समीक्षा करते है । दार्शनिक 
लोग मानवमात्र के लिए घम, अथ, काम तया मोक्ष इन चार पदार्थो 
को उपादेय बतलाते हैं तथा पुरुषमात्र के लिए अर्थनीय होने के हेतु 
इन्हें पुरुषार्थं नाम से पुकारते है । पर चार्वाक दार्शनिक आदिम तथा 
अन्तिम पुरुषाथो के अस्तित्व में विश्वास नहीं करते । 


१ द्रष्टव्य न्याय ङ॒सुमाज्ञशि- पञ्चम स्तवक 
९, 
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मीमांसकगण वेदविहित विधिविधानों के अनुष्ठान को धर्म के नाम 
से अभिहित करते हैं। मानवमात्र का कर्तव्य है. कि बह वेदप्रतिपाद्य 
यज्ञयागादिकों का अनुष्ठान कर मरने के बाद स्वर्ग 
सुख का उपभोग करे । पर इस लोक के ही अस्तित्व 
को मानने वाले चार्वाक लोग स्वर्ग की कल्पना को स्वीकार नहीं करते । 
जब स्वर्ग नामक सुखप्रधान लोक ही असिद्ध है, तब उसके लिए शरीर 
को तरह-तरह के क्लेश देकर तपस्या करना तथा समघिक द्रव्य का व्यय 
उठा कर यज्ञानुछान करना एकदम व्यर्थ है । इस प्रसंग में चार्वाको ने 
बैदिक घर्म की बढी कड़ी आलोचना की दै तथा उसकी शिक्षा देनेवालों 
को बड़ी खरी-खोटी सुनाई है | उनका कहना है कि किसी कपोलकल्पित: 
पारलौकिक सुख की प्राति के लिए जीवविशेष की हत्या. कर यागघाधन 
करना पहले दर्ज की मूर्खता है । “ज्योतिशेम यज्ञ में मारा गया पशु 
यदि वास्तव में स्वर्ग पहुंचाने में समर्थ होता, तो यजमान अपने ही 
पिता को क्यों नहीं मारता १ कोन कहता है कि श्राद्ध करने से, फल की 
प्राप्ति होती है £ ' यदि श्राद्ध के करने से मरे हुए भी जन्तुओं की तृप्ति: 
होती, तो तेल डालने से बुझे हुए दीपक की भी शिखा बढ़ती १? पर 
जगत पे क्या ऐसी अघटित घटना देखी गई है १ दीपक के बुझ नाने पर 
कितना भी तेल डाला जाय, उसकी शिखा कभी नहीं बढ़ सकती । इन 
स्पष्ट उदाहर के आघार पर मृतक की तृप्ति के लिए श्राद्ध करने की 
कल्पना नितान्त निराधार है। क्या यहाँ दान देने से स्वर्गस्थित पुरुषां 
की तृत्ति कमी सिद्ध हो सकती हे ? यदि ऐसी बात सम्भत्र माने. तो 
महल के ऊपर रहनेवाले पुरुष के लिए निचले खण्ड में ही चीजे दी जाँ | 
इन उदाहरणों से श्राद्ध की अयुक्तिमत्ता स्वयं घिद्ध होती है । चार्वाक लोग 
बेद-विधानों की कपोलकल्पना सिद्ध करने के लिए बड़े _3दःविषार्ना की कपोलकल्पना सिद्ध करने के लिए बड़े बड़े लौकिक दृशटन्त - दृष्टान्त. 

किः षडदशंन समुच्चय में वृकपद का उदाहरण देकर असत्य बात को | 
परम्परागत सत्य भानने की घटना की पुष्टि को गई है :-. 


धर्म की अस्वीकृति 
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उपस्थित करते हैं । वे स्पष्ट शब्दों में घर्म तया अधर्म की मूळ कल्पना 
में तो विश्वास करते हैं, तथा न पाप-पुण्य के फल को अंगीकार 


मोक्ष की कल्पना भी चार्वाका की विलक्षण दै | सब दार्शनिकों के 
ऐकमत्य को अंगीकार करते हुए चार्वाक ने भी आत्यन्तिक दुःखनिब्वत्ति 
को मुक्ति माना है । प्रत्येक क्लेश का निकेतन यही भोगायतन शरीर है । 
जब तक शरीर है, तब तक जीव नाना प्रकार के संकटों को झेलता हुआ 
जीवन-यापन में प्रवृत्त रहता है । अतः इस देह के पतन के साथ ही 
दुःखो की आत्यन्तिक निवृत्ति सिद्ध हो जाती है । भतः 'मरणमेवापवर्गः? 
( बृ० सू० ) मरण को अपवर्ग मानना युक्तियुक्त हे । 

इस मोच की कल्पना में प्रत तर्क-प्रणाली नितान्त दृढ़ है। परन्तु 
चैमत्य का बीज यह है कि मोच्चावस्था में आत्मा की स्वरूपस्थिति का 
(सिद्धांत सर्वमान्य है ( आत्मन; स्वरूपेणावस्थितिः मोक्षः ), परन्तु चार्वाक 
मत में इसकी उपपत्ति नहीं होती। देह ही आत्मा ठहरा । तब देह-पात 
हो जाने पर, अभिमत आत्मा के अभाव में, कोन अपने स्वरूप-त्यितिमे 
विद्यमान रहेगा १ मरण के साथ-साथ आत्मा भी जब नष्ट हो गया, तब 
'स्वरूपेणावस्थिति’ किस पदार्थ की मानी जाय ? अतः  देहपात के अन- 
न्तर किसी स्थायी नित्य पदार्थ की सत्ता न मानने के कारण हो चार्वाको 
की मुक्ति आकाश पुष्प की तरह नितांत अलीक है । 

तब जीवन के लिए लक्ष्य क्या है? अर्थ ओर काम। कामद्दी 
प्रधान पुरुषार्थ है और तत्‌ सहायक होने से अर्य में मी पुरुषार्थता आती 
है। प्राणीमात्र के लिए जीवन का उद्देश्य होना चाहिए ऐहिक सुख 


भद्रे वृकपदं पश्य यदू वद्न्स्यबहुश्रुताः ॥ ८१ ॥ 
_ इसकी विशद व्याख्या के लिए गुणरत्न की टीका देखनी चाहिए 
'जि्में एक प्राचीन साम्प्रदायिक भाल्यायिका का रोचक वर्णन किया गया हैत 
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की प्राप्ति। लौकिक सुख जीवन का चरम-लक्ष्य है और उसकी प्राप्ति 
अर्थ के द्वारा हो सकती है, अतः अर्थ काम दो ही पुरुषाथ हैं। चार्वांको 
आधिभौतिक का यह कथन सर्वत्र प्रसिद्ध है कि जबतक जीए, सुखपूर्वक 
सुखवाद जीए । अपने पास द्रव्य के अभाव होने पर ऋण लेकर घुत' 
पीए--आनन्द से मालपूआ चामें। ऋण फे लोटाने की व्यर्थ चिन्ताः 
के बोझे से अपने को दबाये न रहे, क्योंकि शरीर के भस्म हो जाने पर 
भला जीव का पुनरागमन होता है! 
यावजीवेत्‌ सुखं जीवेत्‌ ऋणं कृत्वा घृतं पिवेत्‌ । 
भस्मीभूतस्य देहस्य पुनरागमनं कुतः ॥ 
अतः “खाओ, पीओ, मौज उड़ाओ”--यही जीवन का आत्यन्तिक 
लक्ष्य दै । ,ढुःख से मिश्रित होने से क्या सुख त्याज्य है १ विशुद्ध सुखकी 
सत्ता जगत्‌ में नहीं है, तो क्या मिश्रित सुख की चाह हमें न करनी 
चाहिए १ जिस प्रकार मत्स्याथी कण्टकयुक्त मछलियों को ग्रहण कर 
हयाश को ले लेता है ओर अन्य अंश को छोड़ देता है, जैसे धान्यः 
को चाइनेवाला पुरष पलाल से युक्त घान्य को ग्रहण कर उपादेय अंश 
को ले लेता है, उसी प्रकार सुखार्थी दुःख से संभिन्न सुख को ग्रहण करता 
है ओर उपादेय भाग को लेकर ही तृसि-डाभ करता है। यह तो मूखंता | 
की पराकाष्ठा ही ठहरी कि दुःख के भय से अनुकूल वेदनीय सुख का | 
सर्वथा त्याग कियो जाय। जगत्‌ में सग हैं, तो उनके डर से क्या धान | 
नहीँ रोपे जाते ! माँगनेवाले भिल्लुओंकी सत्ता बनी हुई है, तो क्या भोजन 
बनानेके लिए आगपर पात्र न चढाया जाय ? विषयके सगमसे उत्पन्न 
सुख दुःखके साथ मिश्रित होनेसे त्याज्य है; यह मूखोंका विचार है | क्या कोई 


७६ नहि भिल्नुकाः सन्तीति स्थाल्यो नाधीश्रीयन्ते । नहि स्याः सन्तीति. 
शालयो, नोप्यन्ते ( क) ० सू० १।२।४८ )। 
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ऊपर भूसीका हलका छिलका लगा रहता है । सारांश यही दै कि जीवन 
ग्रंगनालिंगनादि सुख की प्राप्ति में बताना चाहिए । स्वर्ग नरक तो ड्‌सी 
| भौतिक जगत्‌ में विद्यमान हैं | सुख की प्राप्ति स्वर्ग दै तथा दुःख का 
मिलना नरक है | अतः ऐहिक सुखवाद चार्वाको के अनुसार प्राणीमात्र 
का प्रधान लक्ष्य है | 
दार्शनिक जगत्‌ मै प्रकृतिवाद के खिद्वान्त अत्यन्त प्राचीन काळ से 
विख्यात हैं । भारतीय दर्शन शात््र के इतिहास में जिस प्रकार बृहत्पति 
“| ८ तथा चार्वाक मौतिकवाद के समर्थक हैं, उसी प्रकार 
पाश्चात्य दर्शन तथा प्राचीन ग्रीस दर्शन के इतिहास में डिमाक्रिटस (४६० 
चार्बाक मत ८ टी 
ई० पू० ) एपुकुरिअस ( ३४६ ई० पू० ) तथा 
लूक्रेशियस ( ९५ ई० पू० ) मोतिकवाद के संस्थापक तथा प्रचारक हैं । 
इस मत के अनुसार हाथ-पाँव के समान आत्मा भी मनुष्य के शरीरका 
'अंशमात्र दै । वह चतुर्विध परमाणुभौँ के समुचय का फल है । अतः 
:शरीरपात के साथ आत्मा के उच्छेद दोने के कारण आत्मा का अमरत्व 
(नितान्त असिद्ध दै । इस जगत्‌ की रचना में न तो कोई उद्देश्य है 
,और न इस उद्देश्य को ध्यान में रखकर दूसरा कोई रचयिता ही है। 
| साधारण जन देवताओं पर इस विश्व के निर्माण का उत्तरदायित्व रखते 
। "है, पर यह सिद्धान्त भी प्रमाणाभाव में निःसार है । अनन्त पससमाणुश्रों में 
| से किन्हीं परमाणुओं के अहैतुक याइच्छिक संघात की ही व्यावहारिक एंशा 
| 'जगत्‌? है | जगद्रचयिता के अभाव में उपवास, व्रत, प्रार्थना आदि 
| १ त्याउयं सुखं विषयसङ्गजन्म पुंसां 
दुःखोपसृष्टमिति मूर्खविचारणेषा । 
ब्रीहीन्‌ जिहासति सितोत्तमतण्डुढाढ्याम्‌ । 
को नाम भोस्तुपकणोपहितान्‌ हितार्थी ॥ [स० द० सं० पु० ४]। 
२ द्वष्टव्य मेटीरिभलिजम (116(९1०115ए1) तथा ह्यूक्रेशियस (1-५०९- 
-tius) शीर्षक लेख--इन्साइक्कोपीडिया आफ रिळीजन एण्ड एथिक्स मा० ८। 
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उपचारो से उसे सन्तुष्ट करने के विधान बतलाने वाला धर्म नितान्त 

असिद्ध है | एपिकुरिश्रस ने जीवन का उद्देश्य आनन्द की प्राप्ति बतलाया 

है। परन्तु कैसा आनन्द १ इन्द्रिय वृत्तिर्यो को चरितार्थ करने बाला 

भौतिक सुख नहीं, प्रत्युत समानशीलव्यसन वाले मित्रों की मण्डली में 

अनुभूयमान मानसिक आनन्द, जिसे मानते हुए सादगी का जीवन 

बिताना ही इस मानव जीवन का उद्देश्य है । ल्युक्रेशियस ने इस विषयः 

में अपने गुरु का अनुसरण किया है। वे शान्ति, सात्त्विक जीवन, सत्य: 

पालन, कतव्यनिर्वाह के पबित्र उद्देश्य को जीवन का लक्ष्य मानते है । 

इस प्रकार एपिक्युरस के हेडोनिज्म (सुखवाद) तथा चार्वाक के सिद्धान्तः 

में आश्चर्यजनक सादश्य है । हेडोनिज्म के सिद्धान्त को जनसाथारण ने 

जिस प्रकार पीछे के समय में अत्यन्त निकृष्टरूप में परिवर्तित कर दिया, . | 

| चार्वाकमत में भी इसी प्रकार का परिवर्तन दीख पड़ता है । स्टोइक: | 
Bit दार्शनिकों ने इस सिद्धान्त का विशेष रूप से खण्डन कर ईश्वर की सत्ता 
hh जीव को अमरता, जगत्‌ की उद्देश्य-सम्पन्नता आदि सिद्धान्तो की पुनः 
स्थापना की है | उन्नीसवीं शताब्दी में पॉज्ञिटिबिज्ञम आदि अनेक दार्श- 
निक मतों पर चार्वाकता की छाप स्पष्टरूप से दीख पढ़ती है । परन्तु 


चार्वाकमत की तुलना एपिञ्यूरिअनिज्ञम के साथ ही समुचित रीतिषे | 
की जा सकती है । | 


(४) समोक्षा । 
| ब्राह्मण, बोद्ध तया जैन दार्शनिक चार्वाकमत के खण्डन करने के 
| छिए सतत खड्गहस्त थे क्योंकि व्यवहार की उपपत्ति केवल प्रत्यक्ष के 
| अंगीकार करने से सर्वतोमावेन सिद्ध नहीं हो सकती । यदि प्रत्यक्ष ही | 
केवलमात्र प्रमाण हो; तो पति के विदेश चले जाने पर उसके प्रत्यक्षा भाव | 

| 


| 
|| १ इन मतों की विशेष जानकारी के लिए देखिए हाकिरः टाइप्सः 
| आफ फिलासफी प० ७४-८० 
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मैं, उसका नितान्त अभाव मानकर, क्या पत्नी अपने को विघवा मान 
ळेती है १ यदि लोक व्यवहार इसका निपेघात्मक उत्तर देता है तो प्रत्यक्ष 
की पंगुता माननी ही पड़ेगी । भूतचिद्वाद भी इसी प्रकार प्रबल युक्तियाँ 
के आधार पर टिक नहीं सकता । चार्वाक-सम्मत आचारशास्त्रीय तच्वा से 
समाज के विशेष अस्तव्यस्त होने की सम्मावना है । अतः इस सिद्धान्त 
का खण्डन बड़े मार्मिक ढंग से किया गया दै। इस प्रसंग में यह जान 
लेना नितान्त आवश्यक है कि उपलब्ध बाहंस्पत्य सूत्रों में उच्छुखळ 
जीवन का--ऋण लेकर घुतपान का--कहीं भी विधान नहीं मिलता । 
बृहस्पति विश्व की पहेळी को समझाने के लिए वैज्ञानिक पद्धति के भवः 
लम्बन करनेवाले विद्वान्‌ थे | उनकी व्याख्या वैज्ञानिक व्याख्या के अनु- 
रूप है । अवान्तरकालीन दार्शनिकों ने इन लोकप्रिय उपदेशों को चार्वाक 
के मस्थे मढ़कर उन्हें स्वाथी भोतिकसुखवादी बतलाया है, परन्तु वास्तव 
बात कुछ दूसरी ही यी । अतः उच्छुखलता को प्रश्रय देनेवाले प्रचलित 
सिद्धान्त चार्वाक के न होकर पीछे किसी के द्वारा उनके ऊपर मढ॒ द्यि 
गये हैं । ५ fd 
चार्वाको की निन्दा दार्शनिकों ने जी खोलकर शतमुख से की 81 
इस निन्दा के यथार्थ होने में सन्देह नहीं । पर इसका मूळ आधार उनकी 
आचारमीमांसा ही है। जिस दर्शन में घर्म के लिए स्थान नहीं, पाप- 
पुण्य का अस्तित्व नहीं, स्थूल भौतिक सुखवाद ही प्राणिमात्र के लिए 
परम पुरुषार्थ है वह मानव-जीवन की गुत्यियों को सुलझा कर उनके 
छिए एक आदर्श मार्ग की सृष्टि करेगा; यह आशा ढुराशामात्र है! 
अतः चार्वाकमत में त्रुटियों का होना अनिवार्य हैं, पर फिरमी उसकी 
विशेषताओं की ओर ध्यान न देना भी उसके साथ अन्याय करना द्वै! 
चार्वाक शञानमीमांसा की प्रधान विशिष्टता दै आएवचर्नो में 
अन्धश्रद्वा या विश्वास का न रखना । श्रद्धा किसी भी सत्‌ सिद्धान्त की 
जननी नहीं है; सिद्धान्त की सृष्टि तो तक से होती है। सच्चा अविश्वास 
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अन्धविश्वास की अपेक्षा दार्शनिक तत्वों की समीक्षा के लिए अधिक 
मूल्य रखता है । आप बाक्यों के व्यामोह से अपना उद्वार बिना क्रिए 

बा गा तथा अपनी तर्क-प्रधान बुद्धि के सहारा बिना लिए 
लि या दर्शन का अभ्युदय हो नहीं सकता । शुद्ध तर्क की 

| - उपयोगिता दिखलाकर चार्वाको ने भारतीय 
बिचारको के लिए एक मनोरम मार्ग को सृष्टि की है। 

अनुमान की अप्रामाणिकता दिखलाते समय इन लोगा ने “व्याप्ति? 
के जिन दोषों का उद्घाटन किया है उन्हे आधुनिक पश्चिमी तर्क के 
पंडितों ने भी ईन्डक्शन” ( आगमन ) की परीक्षा 
करते समय अनेक अंशो में स्वीकृत कर लिया है । 
जान स्टुअर्ट मिल ने बड़ी सुन्दर युक्तियो के आधार पर आगमन (इन्ड- 
कशन ) को सम्भावनामात्र बतलाया है। आगमन के निश्चय के लिए 
यूनिवसंल मेजर प्रेमिस ( व्याप्ति वाक्य ) की सत्यता नितान्त अपेक्षित है, 
परन्तु सन मनुष्य मरणशील है? इस वाक्य की सत्यता क्या कभी प्रमा- 
णित की जा सकती है ? समस्त मानवी में मरणशीढता की सत्ता को 
व्यापक बतलाना केवल अन्दाजा ही है। अतः उस सन्दिग्ध वाक्य के 
आधार पर आगमन का किला खड़ा करना तर्कानुकूल नहीं है। मिल 


व्याप्तिनिरास 


की इस तर्कप्रणाली के चार्वाकशैली से साम्य रखने में आश्चर्य न होना ` 


चाहिए, क्योंकि मिल भी दार्शनिक अभिरुचि में मेटीरीभलिस्ट ( भोतिक- 
चादी ) ही थे । 
इसके अतिरिक्त चार्वाको ने ऐहिक सुखमय जीवन के साघनभूत 
कला-कौशल की सृष्टि की ओर लोगोंका ध्यान आकृष्ट किया । आचार्य 
ताका समा छी ह्या ररैस्पति ने अर्थ शास्र लिखकर मनुष्यमात्र के लिए 
र रि उच्छ खलता का त्याग कर नियमपूषक जीवन बिताने 
पद्धती पर आग्रह दिखलाया । मनुष्य एक सामाजिक प्राणी है । 
मनुष्य के जीवन की उन्नति समाज को उन्नति को छोड़कर कभी नहीं 
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दो सकती । अतः मनुष्य को चाहिए कि वह अपने जीवन को समाज के 
अनुकूल बनावे | समाज का नियमानुकूल चलना संसार के कल्याण के 
लिए नितान्त आवश्यक दै । चार्वाक लोग इसी कारण मनुष्यों के निग्रह 
तथा अनुग्रह-दण्ड तथा दया-करनेवाले राना को ही ईश्वर मानते 
थे ( निग्राद्वानुग्रहकर्ता राजा ईश्वरः ) । वे जानते थे कि दण्ड का मय न 
होने पर मनुष्य को पश्चुरूप में परिवर्तित होने में बिलम्ब न लगेगा । 
इसी कारण चार्वाक उच्छु खळ जीवन के पक्षूपाती न थे, प्रत्युत नियमबद्ध 
सामाजिक जीवन को दी आदर्श मानते थे । अतः आधिभौतिक सुखवाद्‌ 
के पुजारी होने पर भी चार्वाकों ने मानव-जीवन को विश्टखल होने छे 
बचाया और पारलौकिक सुख की मुगतृष्णा में अपने बहुमूल्य शरीर को 
व्यर्थ गलानेवाले अधिकांश लोगो के सामने इस जीवन को सुखमय 
बनाने का ठोस उपदेश दिया | उनकी इस सेवा की ओर ध्यान देना 
हमारे लिए न्यायसंगत ही दै । 
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f । पञ्चम परिच्छेद 
। जैन-दशन 


॥ (१) जैनधम का उदय तथा विस्तार 


| जैनघम का उदय बुद्धधर्म से पहले की घटना है । दीघनिकायः 
|| (३० १८) में जेनघर्म के अन्तिम तीर्थंकर वधमान महाबीर का तत्कालीन 
| विख्याततम ६ तीर्थकरों में 'निगण्ठ नाटपुत्त' के नाम से उल्लेख ही नह | 

| मिलता, बल्कि उनके “तुर्याम संबर? के सिद्धान्त तथा उनकी मृत्यु का | 
| वर्णन भी उपलब्ध होता है। इस घर्म का प्राचीन नाम निगण्ठ' 
थाजो सि शब्द का पाली रूपान्तर है । भवत्रन्धन की ग्रन्थियों के 
खुल जाने के कारण महावीर को यह उपाधि दी गई थी । इस घम में 
सव्य, रागद्वेष के विजयी, त्रैलोक्यपूजित, यथास्थितार्थवादी तथा सामर्थ्य: 
वान्‌ दिद पुरषो की संशा 'अहंत्‌? है । अतः तद्द्वारा प्रचारित होने से 
Me NE का न की रागद्वेष-रूपी शत्रुओं पर 
i या । अतः उनके द्वारा प्रचरित घर्म 
जन” कहलाता है । इन नामकरणों के मूल में इस घर्म की प्राचीन आचार 
| प्रधानता ही कारण दै । जैन लोग अपने धर्म के प्रचारक सिद्धों को 'ती थं कर! 
| | | जा ह थे। इनकी ऐतिहासिकता के विषय 
| | > संशय नहीं किया जा सकता | इनका पवित्र 
। चरित्र पुराणों में प्राचीन बंशों के वर्णन प्रसंग मै विस्तार के साथ उपस्थित 


१ सवशो जितरागादिदोषस्त्रेलोक्यपूजित: । 
यथास्थितार्थवादी च देवोऽहन्‌ परमेश्‍वर: ॥ --स० द० सं? प° ६ 
5 


| 
| 
| 
। 
। 
| 
| 
| 
| 
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किया गया है । श्रीमद्भागवत के कई अध्याय ( स्क० ५, अ० ४-६ ) 
्रषभनाथ के वर्णन में लगाये गये हैं । ये मनुवंशी महीपति नाभि तथा 
महराशी मरुदेवी के पुत्र थे | इनकी विनय-वैजयन्ती अखिल मद्दीमण्डल 
के ऊपर फहराती थी | इनके सो पुर्तता में से सबसे ज्येष्ठ थे महाराज 
भरत, जो जड़भरत के नाम से अपनी अलोकिक आध्यास्मिकताके कारण 
प्रसिद्ध थे और जिमके नाम से प्रथम अधीश्वर होने के हेतु यदद हमारा 
देश “भारत? वर्ष के नाम से विख्यात हुआ है । ऋषभनाय को जैन 
लोग ही आद्य तीर्थंकर होने से आदर नहीं करते; प्रत्युत ब्राह्मण-धर्म में 
भी विष्णु के चौबीस अवतारो में इनकी गणना की गई दै । इनके पीछे 
होनेवाले २३ तीर्थ करों का विस्तृत विवरण जेन ग्रंर्थों में उपलब्ध दै, पर 


इनकी ऐतिहासिकता मान्य आलोचकों के लिए आज भी संशय का विषय- 


बनी हुई है । अन्तिम दो तीथं'कर--पाइर्वनाय तथा महावीर निःसदेह 


. ऐतिहासिक पुरुष थे । 


विवेचक विद्वान्‌ पावे नाथ को ही इस घर्म का आद्य प्रवर्तक स्वीकार 
करते हैं | इन्होने चाहे कालक्रम से विलुप्त तथा शिथिलप्राय घर्म को 

. नवीन जीबन प्रदान कर पुनरुज्जीवित किया, चाहे स्वथं 
पाश्वनाथ ज्ञेनघर्म को” प्रवर्तित किया, इतना तो निश्चित दै कि ये 
ऐतिहासिक व्यक्ति थे और महाबीर से ढाई सो वर्ष पहले इस देश को 
इन्होंने अपने जन्म से अलंकृत किया था । इनके पिता काशी के राजा 
अश्वसेन थे तथा माता|»थी महारानी वामादेवी । काशी नगरी में ८१७ 
ईस्वी पूव में इनका जन्म हुआ था । इनके जन्म से पहले इनकी माता 
ने एक कृष्णवर्ण सर्प को अपने बगल में रेंगते हुए देखा था। इकी 
कारण इनका नाम पार्श्वनाथ पड़ा । तीस वर्षो तक इन्होंने सांसारिक 
चेमव के बीच गार्हस्थ्य जीवन को बिताया | वाद इन्होंने अगणित 


१ द्रव्य मिसेज स्टीवेनसनः दि हाटे आफ जैनिजुस प० ५०-४८ । 
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सम्पत्ति को लात मारकर मिक्नु जीवन को स्वीकार किया तथा घोर तपस्या 
“कर कैबल्यशन का सम्पादन किया | इन्होंने ७० वर्ष तक बैन घर्म 
का अपने सदुपदेशो से प्रचार किया । अनन्तर “समेत शिखर” पर निर्वाण 
प्राप्त किया । 
जैन ग्रन्थों मै उपलब्ध इनकी आचार-शिक्षा तथा महावीरकी शिक्षा 
में कुछ भिन्नता दृष्टिगोचर होती हे । पार्श्वनाथ ने चार महात्रतों- 
अहिंसा, सत्य, अस्तेत तथा अपरिग्रह--के विधान पर जोर दिया है पर 
महावीर ने ब्रह्मचर्य को भी उतना ही आवश्यक तथा उपादेय बतला 
“केर इसकी भी गणना महात्रतों में की है । पार्श्वनाथ बल्ल घारण करने के 
पक्षपाती थे, पर महावीर ने नितान्त वैराग्य की साधना के लिए यतियोके 
'लिए वस्नपरिधान का बहिष्कार कर नग्नत्व को ही आदर्श आचार बत- 
छाया है | आजकल के श्वेताम्बर तथा दिगम्बर सम्प्रदार्या का विभेद इस 
प्रकार अत्यन्त प्राचीन काल से चला आता है | 
जनधम के अन्तिम तीर्थकर का नाम या--वर्धमान । ये वेज्ञाली 
( आजकल का बिहार के मुजफ्फरपुर जिले में बसाढ़ नामक ग्राम) में 
“वधमान महाबीर पाइवनाथ के ढाई सौ वर्ष बाद ५९९ ई०,में पैदा हुये १० 
थे । वैधाढी में उस समय कई क्षत्रिय सरदार मिलकर 
राज्य किया करते थे । ऐसे ही 'शातूक? नामक च्ञत्रिय-गंशमें इनका जन्म 
|| हुआ या | पिता का नाम या सिद्धार्थ तथा माता का त्रिशळा । इनकी. 
॥ i पूजनीय जननी राज्यकन्या थो | अपने कुल के नाम पर ही पालीग्रन्यो में | 
hi इन्हें नातपुत्त ( शातू-पुत्र ) के नाम से निर्देश किया गया दै। इनका भ | 
(| विवाह यशोदादेवी के साथ सम्पन्ज्न होना श्वेताम्बर लोग बतलाते हैं। । 
| इन्होंने माताःपिताके अनन्तर अपने ज्येष्ठ आता नन्दिवर्धन की अनुमति 
री हुदा । हृदय में सच्चे बैराग्य के वीन पहळेसे | 
| | क oe कर वे अंकुरित हो उठे । तीस वर्ष की अवस्था में 
। पू० ) इन्होने यतिघर्म को ग्रहण किया--बड़ी कठोर 


/ 
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तपस्या का साधन क्रिया तथा अन्त में तेरह वर्षो के लगातर अभ्यास के 
अनन्तर इन्हें कैवल्य’ शान प्राप्त हुआ । इन्दोने पहले-पहल पंच महात्रती 
की शिक्षा अपने प्रथम शिष्य गौतम इन्द्रभूति को दी । इनके अनन्तर 
इन्होंने अंग, मगध कोगाम्त्री आदि राज्यों के अधिपतियों को अपने 
घर्म का मधुर उपदेश दिया जिसके फल-स्वरूप वे इनके धर्म में दीक्षित 
हो गवे, पर इनका प्रधान स्थान मगघकी तत्कालीन राजधानी “राजगिर/ 
था । उत्तर भारत में अर्धमागधी? भाषा के द्वारा अपने प्रभावशाली 
व्याख्यानो से जेनघर्म का प्रचुर विस्तार सम्पादन कर पाबापुरी में ७२ 
वर्ष की आयु में बुद्ध के निर्वाण से पचास बघ पहले महावीरने निर्वाण 
प्राप्त किया । रागद्वेष रूपो शात्रुओपर बिजय प्राप्त कर लेने के उपलक्तर्म 
इन्हें “जिन? तथा महावीर! को उपाधि प्राप्त हुई । जैन सम्प्रदाय के 
अनुसार इनका जन्म ५९६ ई० पू० तथा मृत्यु ५२७ ई० पू० में बतलाई 
जाती है 

इनकी मृत्युके अनन्तर इस घर्मको विशेष राजाश्रय प्राप्त हो गया । 
मगध के नम्दबंशी नरेश तथा कलिंग के अधिपति सम्राट्‌ खारबेल इसी 
घर्म में दीक्षित हुये तथा उन लोगों ने इसकी 
श्रीवृद्धि करने में यथेष्ठ परिश्रम किया | इतिहास साक्षी 
है कि मौर्यवंशके संस्थापक आर्यावर्तके एकछत्र सम्राट्‌ . 
चन्द्रगुप्त मोय भी जेन-घर्मानुयायी थे । मगघ में अकाल के प्रचंड तांडव 
के कारण यतिबर भद्रबाहु सम्राट्‌ चन्द्रणुत तथा अन्याय अनुयायियों के 
साथ दक्षिण की ओर चले गवे । चन्द्रगुप्त ने महोशूर प्रदेश के श्रवगब्रे 
गोल के पास तपस्या में निरत रह अपनी ऐहिक लीला समास की पर 
भद्रबाहु अकाल के शान्त होने पर उत्तरीय भारत में आये और नैन 
यतियोँमे आचारःसम्बन्धी परिवतर्नो को देखकर वे नितान्त दुःखित हुए । 
संघभद्र इस समय के जैनसंघ के प्रधान नेता थे। इन्होंने समय की गति 
के कारण उग्र तपस्या के ञ्चद्धमाव को भुलाकर जेनाचार में अनेक संशो- 


“श्वेताम्बर? तथा 
“दिगम्बर? का भेद 
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घन कर डाला था । प्राचीन संघर्मे नग्नता के आदर्श का ही बोल-बाला 
था, पर अब मागध संघ ने श्वेताम्बर ( सफेद कपड़ा ) की धारण करना 
न्यायानुमोदित बतलाया । इस प्रकार ईस्वी-पूर्ष द्वितीय शतक से श्वेतांबर 
तथा दिगम्बर इन दो अवान्तर भेदोंका उदय जेनघर्ममे उत्पन्न हुआ। 
शबेताम्बर सम्प्रदायके अनुसार दिगम्बरों की उत्पत्ति वीर निर्वाण के ६०६ 
वर्ष बाद (अर्थात्‌ वि० सं १३६८-८२ ई०) हुई है। तत्वज्ञान के विषय 
में इन दोनों में कोई भी मतभेद नहीं है, पर अनेक विषयों में आचार- 
गत पार्थक्य दृष्टिगोचर होता है । 
दिगम्बर सम्प्रदाय में धार्मिक नियमों की उग्रता स्पष्ट दीख पड़ती 
“पर श्वेताम्बरों ने मानव कमजोरियों को स्मरण कर कई अंशों में कठोर 
नियमो मे शिथिलता ला दी है | दिगम्बरों का कहना है कि केवली 
| ( केवलशानसम्पन्न पुरुष ) भोजन नहीं करता, न स्त्रियों को मोच प्राप्त 
। हो सकता है । ज्लियों को पुरुष जन्म के ग्रहण के अनन्तर ही मोक्षप्राप्त 
|| -का विधान है। 
भुंक्ते न केवली न स्त्री मोक्षमेति दिगम्बरः । 
प्राहुरेषामयं भेदो महान्‌ श्वेताम्बरैः सह ॥ | 
--सर्वदर्शन संग्रह मै जिनदत्त सूरि का छोक । | 
| 


इन प्रसिद्ध सम्प्रदायोके अतिरिक्त यापनीय या “गोप्य? संघ प्राचीन 

काल में कभी बड़ा ही प्रसिद्ध था । दर्शनसार के कर्ता देवसेन घुरिके | 
कथनानुसार वि० सं० २०५ से इसका पत) चलता ही है । इसकी भी | 

उत्पत्ति उन दोनों सम्प्रदायों के समय में ही हुई । इनके कतिपय सिद्धान्त 
'दिगम्बरियो से तथा अन्य श्वेताम्बरियों से मिलते हैं | इस संघ के मुनि नम 

। रहते थे, मोर की पिच्छि रखते थे, पाणितल भोजी थे, नम्म मूर्तियाँ पूजते 
। थे और वन्दना करनेवाले श्रावर्कों को 'घमंलाभ! देते थे । इन बातों में 
| वे दिगम्बरियो के समान थे, परन्तु साथ ही साथ वे मानते थे कि ख्रिर्यो 


| 
। 
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को इसी जन्म में मोक्ष हो सकता है और केघली भोजन करते हैं ( जिसे 
श्वेताम्बर लोग मानते हैं )। इनका विपुल साहित्य नष्ट प्रायसा है | 
२--जैन प्रमाण-साहित्य 

जैनदशन के दार्शनिक ग्रंथों की बहुलता है । पर आचारसम्बन्धी 
ग्रंथों की संख्या प्रमाणसम्बन्धी अंर्थों की अपेक्षा कहीं अधिक है । ऐति- 
द्वााधिक दृष्टि से हम इन दर्शनग्रंथों को चार कालविभागो में विभक्त कर 
-सकते इँई-- 

( १) आगम ग्रन्थ--जेनधर्म के मूल आगम ग्रंथों की रचना के 
विषय में दोनों सम्प्रदायों में प्यास मतभेद है। दिगम्बरो का कहना है 
कि 'पूर्व' संक मूल आगम विलस हो गये है, आजकल समुपलब्ध आगम 
श्वेताम्बर सम्प्रदाय में हो संरक्षित हुआ है । इसकी आदिम रचना के 
काल का पता इमे नहीं चलता, पर अन्तिम संशोधन छठी शताब्दी में 
.वलभी की समिति में आचार्य देवर्धिगणि के द्वारा किया गया या । 
ऐसा इवेताम्बरों का सम्प्रदाय है कि भद्रबाहु के कर्नाटक चले जाने पर 
स्थूलभद्र की अध्यक्षता में पाटलिपुत्र में जैन यतियाँ की समिति ने बैना- 
गमो का स्थिरीकरण किया था। ११ अंगो का रुप-विनिश्चय उसी 
समय हुआ था, तथा विल॒प्त १४ पुर्वो के अवशिष्ट अंशो को १२ वें 
( दिद्ववाय नामक ) अंग में संकलन किया गया था, पर दिगम्बर सम्प्र- 
दाय इस पर आस्था नहीं रखता । उसका कहना है कि पूर्व तथा अंग 
दोनों सदा के लिए, विस्मरति के गर्भ में विल॒प्त हो गये हैं । 

जैन सिद्वान्तों की संख्या ४५ है जिनमें ११ अंग, १२ उपांग, १० 


प्रकीर्ण, ६ छेदसूत्र, ४ मूलग्रन्य सथा २ स्वतन्त्र ग्रन्थ ( नन्दीसुत्र तया 
MRE CN 00 112० 51 हीन मिटत कावीळ 


१ व्ृश्ष्य 'जैन साहित्य और इतिहास 'प० ४१-६० । 
२ इन ४४ ग्रन्थो के विषयविवेचन के लिए द्रष्टव्य विन्टरनित्स-- 
हिस्टरी आफ इण्डियन लिटरेचर, भाग २ पु० ४२८-४७४ । 
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अनुयोग द्वार ) माने जाते है । श्रंगों की. महत्ता के कारण उनके नाम 
यहाँ दिये जाते हैं;--( १ ) आयारंग सुत्त ( आचारांग सूत्र ), (२) 
सूयगडंग ( स्त्रकृतांग ), (२) थाणंग ( स्थानांग ), ( ४ ) समवायांग, 
(५ ) भगवतीसूच, ( ६ ) नायाधम्म कहाओ ( ज्ञाताघर्म कथाः ), (७) 
उपासगदसाओ, ( उपासकदशा: ) ( ८ ) अंतगडदसाओ (अन्तकृद्दशा), 
(६) अणुत्तरोववाइयदसाओ ( अनुत्तरांपपादिकदशाः ), ( १० ) पण्हा- 


बागरणिआई (प्रश्न व्याकरणानि), ( ११) विवाग सुयं ( विपाकश्रतम्‌ ),. 


( १२ ) दिटिठवाय ( दृष्टिवाद-जो अधुना उपलब्ध नहीं होता) । 


इन आगमो की रचना अर्धमागधी भाषा में की गई है । अनेकान्तवाद,, 


जीव तथा पृद्धल आदि दार्शनिक सिद्धान्तों का विवेचन इन आगमग्रन्थों 


भै मिलता है । 
(२) आरम्भकाल--जेनदर्शन को सुव्यवस्था विक्रम की प्रथम 


शताब्दी में आरम्म हुई | इस काल में तीन विद्वान्‌ तथा महामान्यः 


ग्रन्थकारो ने इसकी. दार्शनिक नींव को खूब मजबूत बनाने का उद्योग 
किया । इनमें एक का नाम था उमास्वाति दूसरे का कुन्दकुन्दा- 
चाय और तीपरे का समन्तभद्र । 

उसास्वाति--इन्हे दोनों सम्प्रदाय के लोग श्रड़े आदर ४ श्रद्धा 
के भाव से देखते है तया इन्हें अपने सम्प्रदाय का अनुयायी मानते हैं । 
दिगम्बर लोग इन्हें उमास्वामी के नाम से पुकारते हें । ये मगघ केः 
निवासी थे तथा विक्रम के आरम्भकाल में कुसुमपुर में इन्होंने अपना 
प्रख्याततम ग्रन्थ तच्वार्थसूत्र या तत्त्वाथघिगम सुत्र की रचना की । 
इस ग्रन्थ की महत्ता इसी बात से सम्झी जा सकती है कि इककी वृत्ति, 
भाष्य तथा टीकायें मान्य जैनाचायों ने समय-समय पर कीं । न्यायसूत्र 
के समान निगढार्थ यह तत्त्वार्थसूत्र जेनदर्शन के माननीय मन्तव्यों का 
प्रकाण्ड भाण्डागार समझा जाता है उमास्वाति ने स्वयं इसपर अपना 
भाष्य बनाया । पूज्यपाद देवनन्दिःका 'सवार्थसिद्वि’, दिगम्बरो के सम्प्र 
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दायानुखर समन्तभद्र का तथा श्वेताम्बरों के मतानुसार सिद्धसेन 
दिवाकर का तथा ऐतिहासिक आलोचना के अनुसार सिद्धसेन गणि 
( बिक्रम ७ शतक--९ शतक के बीच उत्पन्न होनेवाले ) का “गन्घहस्ति- 
भाष्य, भट्ट अकलंक का 'राजवातिक' तथा विद्यानन्दि का इलोकवारतिक?- 
ये इस अन्ध के प्रामाणिक तया प्रधान भाष्य तथा वृत्तियाँ हैं 
कुन्द्कुन्दाचाये-द्रविड देश के विख्यात दिगम्बर बेनाचार्य थे | इनके 
काल के विषय में बड़ा मतभेद दै, पर मान्य ऐतिहासिक इन्हें विक्रम की 
प्रथम शताब्दी में विद्यमान बतलाते हैं | इस प्रकार ये उमास्वाति के 
समसामयिक प्रतीत होते हैं । ये जैनदर्शन के प्रकाण्ड आचार्य माने 
हैं तथा इनके ग्रंथ इस सम्प्रदाय के सिद्वान्तों के विश्वकोष का 
काम करते हैं । इनका द्राविडी नाम “कोण्डकुण्ड' था जिसका संस्कृत 
रूपान्तर 'कुंदकुद' के खूप में सर्वत्र प्रसिद्ध हुआ । इनके लिखे अनेक. 
ग्रथ प्रसिद्ध हैं जिनमे ८४ पाहुड़ों ( या प्राझत-पक विशिष्ट विषय पर 
लिखे गये अथ ) का नाम बतळाया जाता है | इनके अतिरिक्त इनके. 
चार अ थ जेनागम के सर्वस्व माने जाते हैं (१) नियमसार, (२) पंचा- 
स्तिकायसार, ( ३ ) समयसार, ( ४ ) प्रवचनसार । विद्वत्ता की दृष्टि से, 
कथा विषय-प्रतिपादन की शेली से ये प्रामाणिक तथा विद्वत्तासूचक माने 
खाते हैं | अन्तिम तीन ग्रथों की, जैन सम्प्रदाय में, 'नाटकत्रयी? की संशा 
है। जिस प्रकार त्राह्मणदर्शन में प्रस्थानत्रयी-उपनिषद्‌, ब्रह्मदज्र तथा 


गीता-का समधिक आदर है, उसी प्रकार जैन तत््व-श्ञान मै नारकत्रयी ठ 


को समधिक महत्त्व तथा आद्र प्रास है । 
समन्तभद्र—जेन दर्शन के सर्वमान्य आचार्य हैं| इनके समयः 
के विषय में विद्वानों में पर्यास मतभेद हैं परन्तु इनके प्रन्यों की अन्तः 
१ उसास्वाति के जीवन-चरित तथा अन्ध के लिए देखए पण्डिठ 
सुखलाछजी -- तत्वार्थसूत्र की विस्तृत भूमिका पु० १-३६ 
२ द्रव्य प्रोफेसर उपाध्ये--प्रवचनसार की भूमिका प० २२ | 
१० 
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परीक्षा से इनका समय तृतीय या चतुर्थ शतक विक्रमी में पड़ता है। । 
देवनन्दी (अपरना प-पूज्यपाई) के ग्रन्थों में समन्तभद्र का उल्लेख मिलता | 
है । पूज्यपाद ने अपने जेनेन्द व्याकरण पै समन्तभद्र के मत का उल्लेख | 
किया है (चतुष्टयं समन्तमद्रत्य ५।४।१६८) । पुज्यपाद ने आचार्य उमा- । 
स्वाति के तत्वार्थसूत्र पर जो 'सर्वार्यमिद्धि नामक टीका लिखो है उधपर 
समन्तभद्र के सिद्धान्तों का प्रचुर प्रभाव पड़ा है। ऐवी दशा में इनका 
समय पूज्यपाद (वि० षष्ठ शतक) से प्राचीन मानना दी न्यायसंगत है । 
- ये दिङनाग से भी प्राचीन प्रतीत होते हैं । 
` समन्तभद्रके ग्रथ 
. १--आप्मीमांठा (या देवागम स्तोत्र -११४ कारिका में)--जिस 
घर दो प्रबिद्ध योकायै हैं । 
(क) अष्टशती भट्ट अकलंक रचित । 
( ख ) अष्टपहल्ो विद्यानन्द लिखित | 
२--युक्त्यानुसंधान ( ६४ पद्य--प्वमत तथा परमतों के गुण दोषों 
.का सुत्ररूप से विवेचन -टीका-विद्यानन्द की ( मणिकचन्द्र अन्यमाला में 
प्रकाशित ) | " ठ 
. ३-स्वयंभूस्तोत्र ( समन्तभद्र स्तोत्र--पद्यसंख्या १४३ --तीर्थकर्स 
-की स्तुति, पौगणिक तथा ऐतिहासिक उल्लेखके साथ नेनमतका विवेचन) 
| है ; ४--जिनस्तुतिशतक ( अपरनाम--खुतिविद्या, जिनशतक जिनः 
"शतालंकार (-चित्रकाव्य का उत्कर्ष, भक्ति माव पूरित ११६ पद्य ) | 
४--रलकरण्ड श्रावकाचार--श्रावकाचार का सब से प्राचीन, 
। 'ससिद्र ग्रथ |. 
| ६--जीवधिद्धि 
। | ७--्तत्त्वानुसन्धान 
| | १ भनेकाम्त, वर्ष ९, किरण १० प° ३४५-१२ ।. 
| 
| 


| 
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| निर्देश है, पर उपलब्धि नहीं हुई 4 ॥ 


२ वही, वर्ष ५, किरण १२. पु» ३८३-८७॥ 
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८--गन्धहस्तिमाष्य--उमाखाति के तत्वार्थ सूत्रपर अनेक गर्या में 
उल्लिखित, परन्तु एकत्र भी उपलब्ध नहीं है । यह नितान्त प्रोढ ग्रंथ 
माना जाता है । 

( ३ ) मध्ययुग--(६वीं शताब्दी से लेकर ९म शताब्दी तक) यह 
युग जेन दर्शन के इतिहास में सुवर्ण-युग समझा जाता है | इस काल को 
अनेक मौलिक विद्वततापूर्ण सारगर्भित रचनाओं के निर्माण करने का गौरड 
प्राप्त हे । इस काल का आरम्म युप्तकाल के भीतर पड़ता है । कतिपय 
माननीय आचायों का संक्तित बर्णन किया जाता है: 

सिद्धसेन दिवाकर--(पंचम शताब्दी) अपने समयके सबसे बड़े 
पण्डित थे । उज्जैन के किसी विक्रमादित्य के साथ उनकी घनिष्ठ मित्रता 
थी । इनके गुरु का नाम ्ृद्ववादो? था । इनके प्रतिद्व ग्रंथ हैं 
( १ ) न्यायावतार ( सिद्धर्षि ने १० वें शतक में टीका लि'ी ) ( २) 
सन्मति- तर्क ( विशद व्याख्याकार अभयदेवधूरि ),( ३ ) तार्थ टीका, 
(४ ) कल्याण-मन्दिर-स्तोत्र तथा अनेक द्वात्रिंसिकार्ये । न्यायावतार को 
रचना कर इन्होंने जेन-न्याय को जन्म दिया है । सम्प्रतितर्क नितान्त 
प्रमेय बहुल ग्रंथ है. । 

हरिभद्र ( ८ शतक विक्रमो )--नेन घर्म तथा दर्शन पर अनेक 
महत्वपूर्ण अंथ के रचयिता होने के अतिरिक्त इन्होंने लोकप्रिय 'घडदर्शन 
समुचय? तथा अनेकान्त जयपताका’ की रचना की है । 

भट्ट अकलङ्क ( ८ शतक ) -दिगम्बर मतानुयायी थे । - अष्टम 
शताब्दी के उत्तराध में उत्पन्न हुए थे । इन्डने तखार्थखुत्रपर मइच्वपूणु 
राजवार्तिक' तथा आस्तमीमांता के व्याख्यारूप में अष्टशती' की रचना. 

ग्रन्थ के विशेष विवरगो के डिए दरप जु पछकिशार म॒ख्तार-स्वामो 


-खम्जन्तभद्र । 


२ इनके जीवनचरित तथा अन्धो के त्रिशेष वणन के लिए देखिए -- 
सन्मतितक की पं० सुखलाब्रजी कृत भूमिका ( ग्रॅ) पु० १-१ 
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की है । अभी हाल में इनके जिन तीन छोटे छोटे दार्शनिक ग्रंथों का 
प्रकाशन हुआ है उनके नाम लघीयस्य, न्यायविनिश्चय तथा प्रमाण- 
संग्रह हैं । इन सब ग्रंथों का विषय जैन न्याय है । 


विद्यानन्द -( नवम शताब्दी ) इन्होने अश्शती पर अष्टसदल्ती 
तथा तच्वार्थे सूघ पर श्लोकवार्तिक' लिखकर मोमां७कमूर्घन्य कुमारिल 
मट्ट की शैली का अनुकरण किया है । 

अकलंक और विद्यानन्द जेनदर्शन को प्रतिष्ठित तथा सर्वमान्यः 
| बनानेवाले विद्वान हैं । इन दोनों की कृतियाँ प्रौढ़, विद्दत्तापूर्ण तथा 
| माननीय हैं । विद्यानन्द के 'तस्त्वार्थ इलोकवार्तिक में जितना और जैसा 
| मीमांसा का सबल खण्डन है वैसा तत्त्वाथ की किसी टीका में उपलब्ध 
नहीं । भट्ट अकलंक के 'राजवातिक? में दार्शनिक अभ्यास की विशा- 
लता है, तो “रलोकवार्तिक' में इसके साथ गम्भीरता भी विशेषरूप से है | 
भट्ट अकलंक ने न्याय प्रमाणशाख्र का  जेनपरम्परा में जो प्राथमिक 
निर्माण किया, परिमाषायें निर्दिष्ट कीं, लक्षण ओर परिक्षण किया वही 
सर्वमान्य हुआ । इन्होंने सर्वत्व, जीवत्व आदि की सिद्धि के द्वारा 
बर्मकीतिं को मुँहतोड़ उत्तर दिया था | विद्यानन्द ने शान्तरद्ित के. 
परीक्षणों की जैनपरम्परा में समीक्षा का सूत्रपात किया । ये दोनों विद्वान्‌ 

न्ञेनेतर दशनो के भी प्रकाण्ड थे, यह संशयहीन तथ्य है । 
{| बाद्राजसूरि ( नवम शतक विक्रमी )-दिगम्बर सम्प्रदाय के 
| एक बड़े तार्किक माने जाते हैं । ये द्राविड़ संघ के अनुयायी थे । षट्तर्क- 
| अण्मुख, स्याद्वाद्‌ विद्यापति आदि उपाधियों से इनकी विद्वत्ता का स्पष्ट 
पता चलता है । एकीभाव स्तोत्र के अनुसार इनके समान कोई मी श्रन्य 
झान्दिक, तार्किक तथा कवि न था । दक्षिण के सोलंकी वंश के 1 


Rs SHY VIET RET WO REE 


, १ वादिराजमचु शाड्दिकलोको वादिराजमनु तार्किक सिंढः । 
दादिराजमनु काब्यङ्कतस्ते वादिराजमचु भव्यसदायः ॥ 


॥। 
| 
i 
| 
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राजा जयसिंद ( प्रथम ) ( राज्यकाळ ९३८ श० सं०-९६४ श० 
चं० ) के ये समकालीन थे । काव्यग्रन्थ मै पाइवनाथचरित्र की पर्यासत 
ख्याति है । “न्याय विनिश्चय निर्णय? इनका न्यायविषयक सर्वश्रेष्ठ अन्य 
है जिसमें भट्ट अकलंकदेव के न्यावविनिश्चय' का भाष्य है । 

अवांतरयुग के दार्शनिक जैन ग्रन्थों की संख्या अत्यधिक 
है। इनमें से समधिक प्रसिद्ध कतिपय ग्रंथकारों का दी देना परिचय 
पर्याप्त होगा । 

देवसूरि--( १२वीं शताब्दी ) इन्होने “प्रमाणनयतत्वालोकाठंकारः 
तथा इसकी टीका “्याद्वाद्रत्ताकर? की रचना की है।ये ग्रन्थ जेन 
न्याय के महत्त्वपूर्ण प्रमाणभूत ग्रन्थ माने जाते हैं । 

देमचंद्र--( १०८८-११७२ ई० )--ये देवसूरि के समकालीन 
थे | ये अपने समय के उद्‌भट विद्वान्‌ तथा विख्यात जैनाचायं माने 
जाते थे ब्राह्मणों के द्वारा निर्मित काव्य, व्याकरण तथा अलंकार अरन्या 
के स्थान पर इन्होंने स्वयं जेनियों के उपकारार्थं अनेक काव्यादिकों की 
चना की । इसके अतिरिक्त इन्होंने जैन न्याय के विषय में 'प्रमाण- 
मीमांसा? नामक विद्वतापूर्ण तथा प्र मेयबहुल अन्थरत्न का मी निर्माण 
किया है। निखिलशास््र-निपुणता तथा बहुशता के कारण इन्दं कलि- 
कालसर्धेज्ञ? को उपाधि प्राप्तं थी । 

मलिषेणसूरि-( १२६२ ई० ) इनकी सबसे महत्त्वपूर्ण रचना 
स्याद्वादमंजरी है जो हेमचन्द्र की “अन्ययोगव्यवच्छेद-द्वात्रिशिका' को 
विस्तृत तथा विद्वततापूर्ण टीका है । इस ग्रन्थ की विशेषता यह हैं कि 
इसमें आमण, बौद्ध तथा चार्वाक दशनो की मार्मिक समालोचना 
तथा जैन सिद्धान्ता का प्रमाणपुरःसर विवेचन है | 


१ विस्तार के जिए द्रष्टब्य डा० खतीशचन्द्र विद्याभूषण--हिस्ट्री 
आफ इण्डियन छाजिक ( प० १८८-२२० ) । 
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गणरत--( १४०९ ई० )- इन्होने इरिम के षडदशन-समु- 
य की बड़ी सुन्दर तथा विस्तृत व्याख्या लिखी हे जिनमें सब दशनो के 
सिद्दान्तों की मार्मिक विवेचना की गई है तथा उनके विषय में अनेक 
विशिष्ट साम्प्रदायिक बातों का उल्लेख किया है । 

यशोविजय--( १७ वीं शताब्दी का पूर्वा )--इन्होने संस्कृत, 
प्राइत, गुजराती तथा हिन्दी में खण्डनात्मक, प्रतिपादनात्मक तथा सम- 
न्वयात्मक अनेक ग्रन्थों की रचना की है | इनका “जैन तार्कभाषा? तरल; 


संक्षिप्त तथा अत्यन्त उपादेय ग्रन्थ है। 
(३ ) जैन ज्ञानमीमाँसा 


जैन मतानुसार जीव चैतन्यमय हे । ज्ञान उसका साज्ञात-लक्षण है । 


उसका शुद्ध चैतन्य रूप हमारी दृष्टि से सदा ओझल रहा करता है, पर 
सम्यक्‌ चारित्र के रेवन करने से जीव अपने शुद्ध रूप को फिर से पा 
सकता है; वह केवल्य तथा सर्वशता से मण्डित हो सकता है । 
यह शान दो प्रकार का दै--प्रत्यब्च तथा परोक्ष । इन दोनों शब्दों 
की व्याख्या में शेन दर्शन ढेनेतर दर्शनों से नितान्त प्रथक्‌ है । यहाँ 
भात्म-सापेक्ष शान को प्रत्यक्ष तथा भात्मेतर इन्द्रिय-मनःसापेक्षु-श्ञान को 
परोक्ष कहते हैं। जिस शान की उपलब्धि में आत्मा स्वयं कारणभूत है, 
अभ्य किसी की सहायताके लिये परतम्त्र नहीं दै, उसे जैन दर्शन प्रत्यक्ष 
के नाम से पुकारता है; पर जिस ज्ञान की प्रासि इन्द्रिय तथा मन के 
द्वारा होती है, उसे 'परोक्ष! का नाम दिया जाता है। 
परोक्ष शान, उमास्वाति के विवेचन के अनुसार, दो प्रकार का होता 
है (१) मति तया (२) थुत। ये दोनों इन्द्रिय तया मन की सहायता 
परोक्ष के भेदे उपपन्न होते हैं । (१) अवधि, (२) म 


तथा ( ३ ) केवल--ये तीनों प्रत्यक्ष के भेद माने 


जाते हैं; बोकि ये इन्द्रिय तथा मन की सहायता के बिना ही बेवळ 
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आत्मा की योग्यता के बल से उत्पन्न होते है । इन्द्रिय तथा मन के 
सम्पर्क से समुद्भूत विषय ज्ञान को “मतिज्ञान? कहते हैं । स्मृति, संञा, 
चिन्ता, अभिनिबोघ-ये चारों मति ज्ञान के पर्याये हैँ । मति सामान्यतः 
दो प्रकार का बतलाया जाता हैः-- ( १ ) इन्द्रियजन्य- वाह येन्द्रियों 
के द्वारा जन्य ज्ञान को इन्द्रियजन्य कहते हैं | ( २) अनिन्द्रियजन्य- 
मानस शान | 

शब्द से उत्पन्न शान को श्रतज्ञान कहते हैं । श्रुतज्ञान मतिपूर्वक' 
होता दै । मतिशान विद्यमान वस्तु मे प्रदत्त होता है और श्रतज्ञान अतीत, 
विद्यमान क्था भविष्य इन त्रैकालिक विषयों में प्रवृत्त होता है । इस 
विषयत भेद के अतिरिक्त दोनों में यह भी अन्तर है कि मतिज्ञान में 
शन्दोल्लेख नहीं होता, ट्रतनान में शब्दोलेख रहता है । जनागम के 
द्वादश अंगों के ज्ञान को अंगपविष्ट श्रृत ज्ञान गणघरों के पश्चात्‌ शुद्ध 
बुद्धिवाले आचायों के द्वारा विरचित शास्त्रे का शान अंगबाह्य श्रतशान 


कहलाता है । 


प्रत्यक्ष ज्ञान के तीन प्रकारों का निर्देश ऊपर किया गया है । इनमें 
दूरस्थित व्यवघानयुक्त पदार्थों का ज्ञान “अवधि शान” कहलाता है । जब 
जीव विशिष्ट सात्विक साधनों की सहायता से आवर 
णीय कर्मों का आंशिक क्षय करने लगता है, तब उसे 
दूरस्थित पदार्थों का भी शन स्वयं आत्मा की योग्यता के कारण उत्पन्न 
हो जाता है, यही अर्वाच शान दै । जो अवधि जन्म लेते ही प्रकट- 
हो जाता है उसे भवप्रत्यय कहते हैं श्रोर जिस ज्ञान के लिए त्रत, 
नियम आदि के अनुष्ठान की अपेक्षा बनी रहती है उसे गुणप्रत्यय की 


संज्ञा है ( त० सू० १।२१-२३ ) । आगे चलकर लब जीव द्रोइ, ईर्ष्या 
So lS एड 
१ झवग्रह, ईहा, अघाय तथा धारणा ये मतिज्ञान के चार भेद. 


आने जाते हैं। द्रष्ट्य-ठ० सू० ११४ । 


प्रत्यक्ष के भेद 
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आदि परकीय मनकी प्रवृत्तियों के निरोधक कर्मों को जय कर लेता है 
तब उषे दूसरों के मन के विचाणें को जानने की योग्यता आ जा घाती 
है | यही “मनः पर्याय ज्ञान? कहलाता हे । पर जत्र शान के समस्त 
आवरणीय कर्मों का नितान्त च्य कर दिया जाता है ; तब आत्मा *पने 
। शुद्ध सवत रूप को प्रास कर लेता दै । उस समय उसमें सर्वज्ञता आदिं 
धर्मा का उद्य खतः हो जाता है । यही, प्रत्यक्ष का पारमार्थिक रूप है 
जिसे किवल शान? कहते हैं । इसके अधिकारी सम्यक्‌ चारित्र के अनुष्ठान 
करने वाळे सिद्ध पुरष ही होते हैं । | 
यह विवेचन तत्त्वाथरूच के आधार पर किया गया है, पर पीछे के 
जेनाचार्य प्रत्यक्ष तथा परोक्ष का विभाग एक दूसरे प्रकार से कहते हैं । 
देमचन्द्र-- आचार्य हेमचन्द्र ने प्रमाण मीमांता में तथा गुगरस्य 
| प्रमाण विभाग ने षड्दर्शन समुचय को टीका (प्रृ० २०४) ओं 
॥ || प्रत्यक्ष के सांव्यवहारिक तथा पारमार्थिक दो भेद माने | 
हैं| अध्मत्‌ प्रत्यक्ष जिसमे इन्द्रिय तथा मन की सहायता नितान्त आव- | 
'श्यक है “सांव्यवहारिक? प्रत्य कहलाता है । आवरण विलय हो जाने पर | 
चेतन जीव का स्वल्पाविर्भाब होना केवळ ज्ञान या “पारमार्थिक? प्रत्य 
कहलाता है ( तत्‌ सर्वयावरणविल्ये केतनस्य स्वरूपाविर्मावो मुख्य केव- 
लम्‌ -प्रमाणमीमांघा-अध्याय १ सुत्र १५ ) । पेक्ष शान के ५ प्रकार 
स्वीकृत किये गये हैं ( १ ) स्मृति-बासना के उद्योघ॑ के कारण जायमान 
अतीत का यथार्थ स्मरण; ( २ ) प्रत्यभिज्ञान-'यद वस्तु बही है? इयादि 
शान; ( ३) तर्क=उपलम्भ तथा अनुपलम्म-निमितत व्याप्ति का ज्ञान; 
( ४ ) अनुमान=हेतु से साध्य का अनुमान; ( ₹ ) आगम=आस्त पुरुषो 
“तया भागों के वाक्यो से समुसन्न प्रामाणिक ज्ञान | 
| सामान्य रीति से कहा जा सकता है कि जैन न्याय प्रत्यक्ष, अनुमान 
| सया आगम- इन तीन प्रमाणों को दी स्वीकार करता है । प्रत्य | 
| सत्ता सर्वमान्य दै । अनुमान चार्वाक को अस्वीकृत है, पर नैनाचार्यो ने 


“evap Yee ne त 


| 
| 
| 
| 
| 
। 
| 
| 
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बड़ी प्रबळ युक्तिर्या के आधार पर लोकव्यवहार के लिए अनुमान की 
प्रामाणिकता मानी दै (स० द्‌० ४० प्र० १८-१९) | लेन आगम से 
प्रतिपादित सत्य जेन दर्शन की मूलमित्ति दै, पर जेन लोग ब्राह्मण शात्न- 
अति तथा स्मृति-की प्रामाणिकता अनेक दोषों के विद्यमान दोने से 
मानने के लिए तैयार नहीं है । 
स्याद्वाद 

नेन दर्शन का यह प्रधान सिद्धान्त है कि प्रत्येक वस्ठु अनन्त घर्मा- 
त्मक हुआ करती है। इन समस्त वस्तु-घर्मो का यथार्थ शान उती पुरुष 
को हो सकता है जिसने केवल्यश्ञान को प्रात्त कर लिया है । पर आत्मा- 
इदा श्रान्ति-बहुळ मानवों में इतनी सामर्थ्य कहाँ है कि वे प्रत्येक वस्तु के 
समस्त घमों का यथाथ ज्ञान प्राप्त कर सर्के । वह तो घस्तु के केवल एक 
घर्ममात्र को जान सकता हे । अतः उसका शान सदा आंशिक हुआ 

करता दै । जैनदर्शन वस्तु के अनन्त घर्मा में से एक घर्म के जानको. 

“नय? के नामसे पुकारता है । वस्तुस्थिति पर विचार करने से प्रत्येक 
शान का आंशिक या सापेक्ष होना दी न्यायसंगत है । परन्तु वास्तविक 
ज्ञान इससे भिन्न पदार्थ हैं | साधारणतया ज्ञान तीन प्रकार का हो सकता 


है--(१) दुर्णय, (२) नब, (३) प्रमाण । यदि विद्यमान होनेवाली किस 


वस्तु को इम विद्यमान ही ( सदेव ) बतलावें, तो उसके अन्य प्रकारा 
के निषेध किये जाने के कारण यह शान 'दुर्णय? (दुष्ट नय ) के नाम से 
पुकारा जायगा । अन्व प्रकारों का बिना निषेध किये हुये वस्तु को सदू 
१ एकदेशविशिष्टो5यो नयस्य विषयो मतः । न्यायावतार छोक २६ । 
नय शब्द की निरुक्ति यों है--'नीयते परिछिद्यते एकदेशविशिष्टोऽथः 
अनेन इति नयः | ( स्याद्‌वाद्‌-मञ्जरी पू० १५8 । ) 
२ सदेव सत्स्यार्सदिति त्रिधार्थो मीयेत दुर्नौतिनयप्रमाणः । 
यथार्थदुशी तु नयप्रमाणपथेन दु्नीतिप थं त्वमास्थः ॥ 
स्याद्वाद मञ्जरी कोक २८॥ | 
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बतलाना आंश्चिकशान-संवलित होने के कारण 'नय' कहलावेगा । फर 
प्रमाण इन दोनी से भिन्न होता है । विद्यमान वस्तु के विषय में संस- 
बतः? यह सद्‌ है? ( स्यात्‌ सत्‌ ) यही शान वस्तु के शात तथा अशात 
समस्त धर्मा के संकलन होने के कारण प्रमाणकोटि में आता है! 

नय’ सिद्धान्त जैनदर्शन का एक मुख्य विषय माना जाता है | 
किसी विषय का साक्षेप निरूपण नयबाद के नाम से पुकारा जाता हे) 
४ उस नयवाद का विवेचन जेन ग्रन्थों में बड़े विस्तार 
के साथ बड़ी सुक्ष्महष्टि से किया: गया उपलब्ध 
| होता हे ( त० सू० १।३४-३५ ) । वस्तु के अनन्तघर्मात्मिक होने से उसके 
| प्रत्येक विशेष के निरूपण करने से नयाँ की संख्या मी अनन्त है । परन्तु. . 
विवेक दृष्टि से उसके सामान्यतः दो भेद स्वीकृत किये जाते हैं;--( १), 
द्रव्यार्थिक नय तथा ( २) पयोयार्थिक नय । किसी बस्तु के दो 
चर्म हो सकते हे--एक तो वह जिसके कारण वस्तु की विविध परिणर्मी | 
के बीच एकता बनी रहती है। इसे ही द्रव्याथिक नय की संशा है। | 
दूसरे वै धर्म जो देश तथा काल के कारण किसी वस्तु में उत्पन्न हुआ 
करते है । इन विशेषों के साक्षेप निरूपण को पर्यायार्थिक संज्ञा दी जाती । 
है। प्रथम नय तीन प्रकार का तथा अन्तिम चार प्रकार का, दोर्नो 
मिलकर सात प्रकार के होते हें -नैगम नय, संग्रह नय, व्यवहार नय 
ब्लु नय, शब्द।नय, समघिरूढ्‌ नय तथा एवंभूत नय । इनके नामों मे 
समानता होने पर भी भिन्न भिन्न ग्रन्थों मे इनके स्वरूप के विषय में 
बिशेष मतभेद दीख पढ़ता है । 
| इस आंशिक ज्ञान के कारण ही जगत्‌ में पारस्परिक कलह दिखलाईः 
| पढ़ रहा है प्रस्येक ` स ख नांनात्मक विश्व के ही विवेचन: 

करने में व्यस्त है । पर वह किसी एक अंश को ही लेकर ' 

| तिर NN ऊहापोह पे लगा रहता है । दशर्नो में न । 
न कलह का बीज यही है कि वे अपने दी विवेचन को 


नयवाद 


कारण 
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जैन दर्शन १५५: 


यथार्थ मानकर अन्य दर्शनों के विवेचर्नो को अयथार्थ ठदराते हैं | इस. 
विषय में दार्दानिकों का पारस्परिक विरोध हाथी के स्वरूप-निर्णय के बिषय 
में झगड़ा करनेवाले अन्धो के कलह के समान ही दै । पर जैनदर्शन का 
कहना है कि दर्शन नानारूपिणी सत्ता के अंशमात्र के विवेचन करने से 
अपना महत्त्व रखते हैं | उनमें आपस में किसी प्रकार के मतभेद के 
लिए स्थान नहीं हैं | इस उदार चित्तदृत्ति तथा विशांल्द्वदयताके कारण 
जैन तत्त्वज्ञान का किसी भी दर्शन से विरोध नहीं है । जेनदर्शन न केवळ 
आचार के लिए अहिंसा का पतक्तुपाटी दै, त्युत तात्त्विक समीक्षा के बिषय 


` मे बह “बौडिक अदिसा” को मानता है । 
मे बह बाडक आइसा को मानता 


जैन दर्शन के अनुसार प्रत्येक परामर्श के पहले उसे सीमित तथा 
लापेज्ष बनाने के विचार से “स्वात? विशेषण का जोड़ना अत्यन्त आवश्यक 
है । “स्यात्‌? ( कथंचित्‌ ) शब्द अत्‌ घाठु के 
विधिलिङ्‌ के रूप का तिङन्त प्रतिरूपक अव्यय माना 
जाता है । घड़े के विषय में इमारा परामर्श स्यादस्तिज्कथंचित्‌'यह विद्यः 
मान है इसी रूप में दोना चाहिए । वर्तमान काल तथा देश के विचार 
करने से हम घट की सत्ता का अनुभव करते हैं, परन्तु यद सत्ता त्रैका- 
लिक सत्य नहीं है, अपि ठु सापेक्षिक सत्य है क्‍योंकि प्रत्येक देश में, 
प्रत्येक काल में प्रत्येक दशा में तथा एतादश अन्य प्रकारों में घट की 
सत्ता का अनुभव हमें नहीं हो सकता । अतः घट के विषय में हमारा 
परामर्श “स्यादस्ति? का ही रूप घारण कर सकता है | इसी कारण जैन 
दर्शन प्रत्येक परामश वाक्य के साथ “स्यात्‌? पद के योग करने के लिए. 
आग्रह करता है । यही है सुप्रसिद्ध स्यादूबाद या अनेकांतबाद जो 
जैन दर्शन की प्रमाण्मीमांसा के इतिहास को एक अपूर्वे महत्त्वपूर्ण देन 
माना जाता हे। 

स्स्याद्वाद' की उत्पत्ति भी बड़ी रोचक हे । बुद्धकाल में अनेकान्तवाद . 
मानने वाले दार्शनिकों की कमी न थी ओर ये ब्राह्मण तथा परित्राजकोमे. | 


स्याद्वाद का अथ 
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पाये जाते थे | सामञ्ञफल-सुत्त में संजय 'वेलडिपुत्त' 
के मत का जो वर्णन मिलता हैं बह स्याद्वाद के 
अनुरूप ही था (प० ६४) । संजय ने स्पष्ट शब्दों में परलोक के आस्तित्व 
तथा अनस्तित्व दोनों की सत्ता के विधान तथा प्रतिष्रेष के विषय में 
अपने को नितान्त असमर्थ ठहराया है । पाली ग्र 'थोमे 'अमराविक्खेपिक” 
संशक दार्शनिकों के मत की चर्चा उपलब्ध होती है जो वस्तु के अस्तित्व 
तथा नारितत्व की स्थिति तथा अभाव के विषम में एक मत को अंगीकार 
न करके अनेक मतवाद की पुष्टि किया करते थे। ये मत ब्राह्मणों तथा | 
परिव्राजको के बतलाये गये हैं । अतः स्याद्वाद की उत्पत्ति को कतिपप . 
विद्वान्‌ जैनेतर सम्प्रदायो में मानते हैं । उपनिषदो में ब्रह्म कहीं सतू, । 
कहीं असत, कहीं उभयात्मक बतलाया गया है । इन मतों के आघार पर 

ही सत्ता को अनेकान्त मानने की कल्पना अवान्तरकाल में मानी गई 

यह मत भी सम्भव हे । स्याद्वाद की उत्पति के रहस्य का पता अमी 

तक भले न चले, पर इतना तो निश्चितरूप से कहा जा सकता है कि 

मगवतीसत्र में स्वयं महावीर ने स्यादस्ति, स्यान्नास्ति तथा स्याद अवक्तव्य . 
इन ३ भागों का स्पष्ट उल्लेख किया है | इसी कारण इन भंगों को भुढहमंग 


१ अमराविक्लेपवाद का अर्थ किसी निश्चित सिद्धान्त को न मानना | 

हे । 'अमराविक्षेप' नामक छोटो-छोटो मछलियाँ वडी चब्चळ हुआ कती | 

( हैं जो बहुत प्रयत्न करने पर भो हाथ में नहीं आतीं । अतः प्रयत्न करनेपर | 
| भी किसी निर्णय पर न पहुँचने के कारण इस बाद को असराविशक्षेप' | 
षा की संज्ञा दो गयी है । यह त्रह्मम्राल सुत्त में उल्लिख्लित बद्धकाळीन १३ | 
Ei 


- स्यादूषाद की उत्पत्ति 


SCR प+ ३८९: क न स्‍ लक ट 


प 


३५९८ उ > 


“चां सिद्धान्त हे । देखिये दीघ निकाय पृ० §-१०। = 
२ द्व्य स्यादूवादमञ्जरी की भूमिका पृ० ७१-७६ । 
३ दुय हिरियज्ञा-भाउटलाइन्स आफ इंडियन फिछासफी प० १६३-१ | 1 
४ “गोयमा अंप्पणो झादिट्ठे आया ( आत्मा ), परस्य आदिटडे 
. आया ( न भात्मा ), तदुभयस्य आदिट्ठे शवत्तव्वं ( भवक्तव्यं ।” ) 
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की संज्ञा दी गई है । आगे चलकर इन्हीं मूलभंगों के पारस्परिक 
मिश्रण से सप्तभंगी? की कल्पना का प्रादुर्भाव हुआ । 
सप्रभज्गी नय 

साधारणतया न्वायशास्र मै परामर्श के दोही प्रकारके ख्पदो 
सकते है (१) अन्वयी जिसमें किसी उद्देश्य के विषय में किसी 
विधेय का विधान किवा जाय अथवा (२) व्यतिरेकी, जिसमें किसी 
उद्देश्य के विषय में किसी विधेय का निषेध किया जाय | परन्तु जैन 
न्याय में सत्ता सापेक्ष रूप को स्वीकार करने के कारण परामर्श का 
रूप सात प्रकार का माना जाता है जिसे 'सप्तमंगी नय? के नाम से 
पुकारते हैं । वे रूप नीचे दिवे जाते हैं: 

(१) स्यादस्ति ( कथञ्चित्‌ है ); 

( २ ) स्यान्नास्ति (कथञ्चित्‌ नहीं है ); 

( ३ ) स्यादस्ति च नास्ति च ( कथञ्चित्‌ है और 
नहीं दै) ; 


(४) स्याद्‌ अवक्तव्यम्‌ ( कथंचित्‌ अवक्तव्य=्वर्णनातीत दै ); . 


(५ ) स्यादस्ति च अवक्तव्यं च ( कथञ्चित्‌ है और अवक्तव्य 
हे); 


(६) स्यान्नास्तिच अवक्तव्यं च ( कथञ्चित्‌ नहीं हैं. भोर 


` अवक्तव्य दै ) 


पी ts. 


(७) स्यादस्ति च नास्ति च भवक्तव्यं च ( कथञ्चित्‌ ) 
नहीं है तथा अवक्तव्य दै ) 

इनके स्वरूप को जानने के लिए थोड़ा सा विवेचन प्रस्तुत किया 
जाता है । पहले वाक्य का अर्थ है कि कथंचित्‌ कोई पदाथ किसी घर्म- 

१ अनेकान्तवाद के विषश्र में द्रष्टव्य प्रमाण समुच्चय की पं० सुख- 
खाउजो कृत प्रस्तावना पु० १८-२८; सम्मतितर्क को अंग्रेजी मनिका प० 
१३२-१४०, उपाध्येकृत प्रवचनसार की अंग्रेजी भमिका ८१-६१ ॥ | 
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"बिशेष के साथ सम्बद्ध हे । जेते “व्यात्‌ घडा है? अर्थात्‌ “इस समय में 


एक विशेष प्रकार के स्थान मे ( घर में ) एक विशेष रूप को रखने 


- वाला घडा विद्यमान है? इस वाक्य का यही अर्थ धमझा जाना चाहिये | 
-दूसरे वाक्य का प्रयोग पदार्थ-विशेष का घर्म-विरोष के साथ सम्बन्ध- 


प्रतिषेध के अवसर पर किया जाता है--जेसे “स्यात्‌ इस घर के बाहर 
घड़ा नहीं है? । इसका यह अर्थ है कि किसी विशेष प्रकार का घड्डा 
बिशिष्ट समय में एक विशिष्ट ग्द के बाहर असत्ता धारण किये हुए है । 
किसी वस्तु के सत्तात्मक तथा निषेधात्मक उभयविघ स्वरूप के संवलित- 
-रूप से शान के लिए पूर्व वाले दोनों परामशों को एकत्र करने से तीसरे 
प्रकार के परामश का उदय होता है जैसे स्यात्‌ णहे अस्ति घटः णद्दाद्‌ 
बहिनीस्ति घटः ( स्यात्‌ घर के भीतर घट विद्यमान है तथा ग्रह के 
बाहर वह अविद्यमान है ) | इसका निर्देश तृतीय वाक्य में किया गया 
है । कचा होने पर घड़ा काला है, पर पक लाने पर वढी लाल बन 
नाता है, तब घर का यथार्थ रूप क्या है १ इस प्रश्‍न का निष्कपट उत्तर 
यही हो सकता हे कि परिस्थितियों की विपुलता के कारण, एकत्र विरो 
थात्मक नाना धर्मा की सत्ता होने के कारणं, घट का वास्तविक रुप 
अवक्तव्य अनिर्वचनीय है । जैन न्याय के अनुसार चतुर्थ परामर्श इसी 
सिद्धान्त को प्रतिपादित करता है । अन्तिम तीन परामर्श की उत्पत्ति 
पूर्वनिर्दिष्ट चारों विचार-बिन्दुओं के सम्मिश्रण से होती है । लेन न्याय के- 


“अनुसार किसी भी पदाथ के विषय में इतने ही बेकल्पक शानां का उदय 
हो सकता है । अतः सात प्रकारो को घारण करने के कारण इसे 
' सिप-भंगी नय? की संशा प्रदान की गई है । 


(४) जैन तत्त्वसमोक्षा 
बलु अनन्तघर्मारमक होती है (अनन्तघर्मात्मकमेव तत्वम्‌) । किसी 


- मनुष्य के खरूपशान के लिए, उसके देश, काल, जातिं, जन्म, घर्म, वर्ण 
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समान आदि का जानना तो अत्यन्त आवश्यक दै। इन 
सत्तार्मक घर्मो का नाम 'स्वपर्याय' है; ये अल्प ही हुआ 
करते हैं; पर वस्तु के निषेघात्मक घर्म अनन्त होते हैं जो उसे अन्य 
तत्स वस्तुओं से प्रथक्‌ किया करते हैं । 'देवदत्त? के विषय में इतना 
डी ज्ञान पर्याप्त नहीं दै कि वदद भारतवर्षवासी, श्यामवर्ण, हिन्दू, आर्य- 
शर्मानुयायी, ब्राह्मणकुलोत्पन्न दै, यद तो सत्तात्मक गुण हुए । निष्रेघात्मक 
गुणों को जानकारी भी उतनी ही जरूरी है । यह भी जानना पड़ेगा कि 
ह न तो यूरोपियन है, न चीनदेशीय, न श्वेतवर्ण का है, न पीतबर्ण का 
है आदि आदि । इन इयत्ताहदीन निपेघात्मक घमो को “परपर्याय? 
नाम ते घुकारते हैं | इस प्रकार जैनदर्शन की कल्पना में प्रत्येक वस्तु 
स्वपर्यायः तथा “परपर्याय' का समुच्चयमात्र दै । 


वस्तु 


द्रव्य 


सत्‌ के स्वरूप विषय में दर्शनों में पर्याप्त मतमेद दै । वेदान्तदर्शन 
“केवल ब्रह्म को सत्‌ मानता है; बोद्धदर्शन सत्‌ पदार्थ को निरन्वय-ब्णिक 
| कल त्यातला (अर्थात्‌ उत्पाद विनाशशील) मानता है | सांड्यदर्शन 
| १ चेतन तत्त्वरूप सत्‌ पदार्थ ( पुरुष ) को कूटस्थ नित्य 
-सानता है, पर अचेतन तत्त्वरूप सत्‌ पदार्थ ( प्रकृति ) को परिणामिनित्य 
अर्थात्‌ नित्यानित्य मानता है । परन्तु जैनदर्शन के अनुसार “सत्‌? का 
लिवेचन एक विभिन्न ही प्रकार से किया जाता है । 


प्रत्येक पदार्थ के दो अंश हुआ करते दै-शाश्‍्त्रत ग्रंथ और अधा- | 
ख़त अंश । शाश्‍वत अंश के कारण :त्येक वस्तु घौव्यात्मक अर्थात्‌ नित्य 

| है ओर अशाश्वत अंश के कारण हरएक वस्तु उत्पाद-व्ययात्मक ( उत्पत्ति 

बिनाशशाली अर्थात्‌ अनित्य है )। यदि केवल एक अंश पर दृष्टिपात 

करते हैं तो वत्तु स्थिर प्रतीत होती है तथा दूसरे अंशपर दृष्टि डालते हैं. 


लो वह अस्थिर प्रतीत होती है । पर एकांश पर दृष्टि डालना एकांगी 
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सत्य हो सकता है । सर्वागीण सत्यता उभयांशो के निरीक्षण पर झवलंबित 
है। अतः इन दोनों दृष्टियों का अनुसरण कर जैनशास्त्र प्रत्येक वस्तु को 
उत्पादव्यय-धोव्य युक्त बतलाता है । अर्थात्‌ पदार्थ उत्पन्न होने तथाः 
नाश होनेवाला होता है, साथ ही साथ वह स्थिर होनेवाळा भी होता 

। अर्थात्‌ वह नित्यानित्य होता है । यहाँ पर शंका का उदय होना 
स्वाभाविक हैं कि जो पदार्थ नित्य हे वह उसी क्षण में अनित्य कैसे हो 
सकता हे १ क्या एक ही पदार्थ में नित्यता तथा अनित्यता का एक- 
कालिक सम्बन्ध मानना विरुद्ध नहीँ माना जा सकता १ इसका उच्तर | 
नेनद्शन में बड़े सुन्दर टंग से दिया गया है। बिना किसी प्रकार के. | 


उसकी दृष्टि में “अपनो जाति से च्युत न होना? ही नित्यत्व का लक्षण 
हे । वस्तु में परिणाम होने पर भी जातिगत एकता विघटित नहीं होती, 
अतः उसे नित्य मानने में किसी प्रकार की विप्रतिपत्ति न होनी चाहिए ॥ 


| अनुभव इस परिणामनित्यता के सिद्धान्त की प्रामाणिकता सिद्ध करता है! | 
। सुवर्ण में कुण्डलत्व, अंगुलीयत्व आदि घर्म के उत्पन्न होने पर भी वह । 
सुवर्णत्व जाति से च्युत नहीं होता | “परिणामिनित्यता” के सिद्धान्त मै | 


बेदान्तियों के कूटस्थनित्यता तथा सोगतों के “परिणामवाद” का हृद्य. | 
समन्वय है । प्रपंच के नानात्व के भीतर विद्यमान एकत्व को जैनः _ | 
दर्शन अंगीकार करता हे । वह कहता है कि जगत्‌ का नानात्व भी | 
“ वास्तविक है, तथा एकत्व मी सत्य है । | 


| सतत विद्यमान रहनेवाले तथा वस्तुसच। के लिए नितान्त आवश्यक: 
धर्मी को “गुण” कहते हैं तथा देशकालजन्य न| घर्म को. 
“पर्याय? कहते हैं। गुण तथा पर्यायविशिष्ट वस्तु को जैन न्याय के अनु 


सार द्रव्य! कहते हैं ( गुणपर्यायवद्‌ दृब्यम--त० सू० ५-३७ ) | 


१ उत्पादव्ययप्रीव्ययुक्त॑ सत्‌ । “० सू० 2२९ 
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द्रव्य का सबसे बढ़ा विभाग दो प्रकार का होता दैः--( १ ) एक- 
देशव्यापी द्रव्य तथा (२) बहुप्रदेश-व्यापी द्रव्य | काळ ही एक पदार्थ 
ऐसा है जो एकप्रदेश-व्यापी माना जाता है। जगत्‌ के अन्य समस्त पदार्थों 
में विस्तार उपलब्ध होता है । अतः वे बहुप्रदेश- 
व्यापी माने जाते हॅ । जेनदर्शन में विस्तार घारण 
करनेवाले द्रव्य “अस्ति-काय” कहे नाते है | सत्ता धारण करने के कारण 

वे अस्ति” तथा शरीर की भाँति विस्तार से समन्वित होने के देतु वे 

ब “छाय? कहे जाते हैँ । ऐसे ५ द्रव्यो की सत्ता स्वीकृत की गई है 
~ (१) जीवार्तिकाय, (२) पुद्गलास्तिकाय, (३) आकाशास्तिकाय, (४) 

घमास्तिंकाय तथा (४) अघर्मास्तिकाय । 

देशव्यापी (अस्तिकाय) द्रव्या के दो प्रधान भेद हैं--जीव और 
अनीब । इनमें जीव आत्मा का धाचक है । जीव सामान्यतः दो प्रकार 
के होते हैं--बद्ध, (संहारी) तथा बन्धन से निर्मुक्त, (भुक्त) । इनमें संसारी 
जीवों के अनेक भेद स्वीकार किये गये हैं वे नीव जो उद्देश्यपूर्वक 
किसी स्थान से दूसरे स्थान पर जाने की शक्ति रखते हैं त्रस कहळाते 
हैं और जो जीव ऐसी शक्ति से विहीन रहते हैं उन्हे स्थावर कहते 
१ हे । पंडारी जीव के अन्य चार प्रकारो का वर्णन तच्बार्थाधिगम सूत्र 
| ( २३२-३६ ) में दिया गया हैः (१) नारक- विविध नरको में 
निवास करनेवाले जीव ( २ ) मनुष्य, ( ३ ) तिर्यश्व-पश्-पत्ती आदि 
लघुकाय जीव, (४) देव-ऊब्वलोक में निवास करनेवाले झोव | 
स्थावर जीव सबसे निकृष्ट माने जाते हैं, क्योंकि इसमें केवल स्पशन्दिय की 
ही सत्ता मानी जाती दै । बंगम जीवों में कुछ दो इन्द्रिय सम्पन्न; कुछ 
तीन इन्द्रिय से युक्त, कुछ चतुरिन्द्रिय-युक्त होते हैं; परन्तु मनुष्य, पशु- 
१. संत जदो तेणेदे अस्थीति भर्णात जिणवरा जम्डा । 


काया इव बहुदेसा तम्हा काया य भत्थिकाया य ॥ 
TS, — दष्यसंग्रह,गाथा २% 


द्रन्यबिपाग 


११ 
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पक्षी आदि उन्नत जीर्वी में पाँच इन्द्रियां पाई जाती हैं । यह तो जोद 
का सामान्य निरूपण हुआ । अजीव चार प्रकार के होते हैं--पुद्गर, 
आकाश, घर्म तथा अनर्म । 


द्रव्य-विभाग का संक्षिप्त वर्णन 


द्रव्य - 
| जि 
hi बहुदेश-व्यापी ` ` एकदेश-व्यापी 
॥ ` (अस्तिकाय) (अनश्तिकाय) 
bl [ काल. ] 
Ei | 
|| जीव अजीव 
| | | 
| Ro | | न क कार सु 
| ॥ मुक्त  पुद्रढ आकाश बर्म अधर्म 
३, “| | | | 
बंगम स्थावर अणु संघात 
री ु 
|. | 
` अञ्चे्रिय चतुरिन्दरिय तरीन्द्रिय द्वीन्द्रिय 
| विनर 


. चेतन इव्य को जीव कहते हैं । चैतन्य नीव का सामान्य लक्षण हैं । 


१ चैतम्यछदणो जीवः -वड्दुर्षान-समुदवय; कारिका ४९ । 
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उपछब्ध होता दी है । प्रत्येक जीव नैसर्गिकरूप से अनन्त शान, अनन्त 
दशन, अनन्त सामर्थ्य आदि गुणो से खम्पन माना गया हैं, परन्तु जीवा 
में आवरणीय कर्मो के कारण इन स्वाभाविक घमां का उदय नहीं हुआ 
करता । अपने ही शुमाझुम कर्मों के प्रभाव से जीव के स्वाभाविक 
गुर्णो पर एक प्रकार का आवरण पढ़ा रहता है। शम कार्यों के अनुष्ठान 
से इस भाबरण के तिरोधान होने से इन गुर्णो का साक्षात्कार जीव को 
हुआ करतां है। दर्शन, शानादि गुर्णो के विपुल तारतम्य के कारण 
जीवों के अनन्त भेद हैं । जीव श्रभाशुभ कर्मों का कर्ता है तथा कर्मफर्लो का 
भोक्ता भी वह स्वयं हैं । जगत्‌ के प्रत्येक भाग में जीवों को सत्ता मानी है | 


जीव ही वस्तुओं को जानता है, कर्मों का सम्पादन करता है, सुख 


` का भोक्ता है, दुःख को सहता है; अपने को स्वयं प्रकाशित करता हे तथा 


अन्य वस्तुओं को भी प्रकाशित करता है । नित्य होने पर भी जीव 
रिणामशीळ है । यह शरीर से भिन्न है ओर उसकी सत्ता का सबसे 
प्रबल प्रमाण “चैतन्य की उपलब्धि है । नेनदर्शन जीव को मध्यम परि 
माण-विशिष्ट मानता है। इस विषय में भी यह आत्मा को विशु मानने 
बाले अद्वेत वेदान्तियों तथा अणु मानने बाले वैष्णर्बो के उभय अर्न्तो को 
छोड़कर मध्यममार्ग को माननेवाला है। जीव शरीरावच्छिन्न होता है 
बह अपने निवासभूत शरीर के परिमाण को धारण करता है । वह दीपक 
की भाँति अपने निवासभूत शरीर को प्रकाशित करता है । यह स्वबं 
अमूर्त है, पर दीपक के प्रकाश की तरह आधारभूत शरीर के रूप तथा 
परिमाण को धारण करता है। इस प्रकार इस्ती के विशालकाय में रहने 
वाढा जीव विपुल परिमाण-विशिष्ट होता है, पर चीटी जैसे अल्पकाय में 
रहनेवाला जीव परिमाण में नितान्त स्वल्प होता है । प्रदीप की तरह 
जीव भी संकोचविकाशशाली होता है । तात्विक दृष्टि से अरुपी होने 


१ प्रदेशसंहारविसर्गाभ्यां प्रदीपवत्‌ । —त० स्‌० ४१६ 
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के कारण उसका ज्ञान इन्द्रियों के द्वारा हो नहीं सकता, पर स्वसंवेदन 
प्रत्यक्ष तथा अनुमान के बळ पर उसका शान किया जा सकता हे । 
अजीव 
जैनदर्शन मै "पुद्गल शब्द का अर्थ कुछ विलक्षण माना जाता है । 
यह भूतःसामान्य के लिए व्यबद्दत किया जाता है । "पुद्गलास्तिकाय” 
यह संज्ञा जैनशास्न मे ही प्रसिद्ध दै; अन्य दर्शनो में 
(१) बदक पुद्गळस्थानीय तत्त्व को प्रधान, प्रकृति, परमाणु आदि 
शब्दों से पुकारते हैं । सवेदर्शन-संग्रह ( ए० ८ ) मै "पुदूगल! शब्द की 
निरुक्ति बतलाई गई है--पूरयन्ति गलन्ति च (जो पूर्ण हो जाय तथा 
गल जाय ) अर्थात्‌ पुदूगल उन द्रव्यों की संज्ञा है जो प्रचयरूप से 
शरीर के निष्पादन करनेवाले होते है तथा प्रचय के विनाश होनेपर जो 
छिन्न-भिन्न हो जाते हैं। पुद्गल के दो रूप उपलब्ध होते हैं--अणु 
तथा संघात | पुद्गल के सूक्ष्मतम निरवयव अंश जिनका और सुक्ष्म 
रूप मे विभाजन नहीं किया जा सकता "अणु? कहलाता है। दोया दो 
से अधिक इन सूक्ष्म अंशों के परस्पर एकत्र होने से “संघात” बनता हैं । 
इन्दी संघातों के द्वारा हमारे शरीर तथा उसके भिन्न भिन्न अंग, मन, 
प्राय आदि की सृष्टि होती है। पोद्गलिक पदार्थों में चार 
गुण पाये जाते है--स्पर्श, रस, गन्ध तथा वर्ण) ये गुण उसके 
दिंविध रूपों मै विद्यमान रहते हे । अणु या संघात दोनों प्रकार में ये 
` चारो गुण पाये जाते हें । अन्य दार्शनिक “शब्द्‌? को भी भूतो का गुण- 
तू स्वीकार करते हैं; पर जैन दार्शनिक शब्द को मूलभूत गुण नहीं 


_ओत्ता संसारत्थो सिदूघो सो विस्ससोडढगई ॥ 
—दव्यसंग्रह - | 
` २ स्पर्शेरसगंन्धवणेवन्तः पुदूग्धाः= त० सू० ५२३ 
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आनते, प्रत्युत सूक्ष्मत्व, स्थूलत्व, अन्धकार, छाया आदि के समान उत्पन्न 
दोनेवाळा अवान्तर परिणाम बतलाते हैँ ।:- 
“आकाश” जीवादि अस्तिकाय द्रव्योको अवकाश देनेवाले पदार्थ की 
संशा है । आकाश की सत्ता प्रत्यक्ष शान के ऊपर अवलम्त्रित न होकर 
अनुमान के आधार पर ग्रंगीकृत की जाती है । जोव, 
(२ ) आकाश पुद्दल, चर्म तथा अधम पदार्थ बहुप्रदेश-व्यापी हैं । 
अतः उनके विस्तार की सिद्धि के लिए प्रदेश पर्यायबाले आकाञ-दरब्य 
की सत्ता मानना न्याय-संगत है । आकाश दो प्रकार का माना जाता 
हैः--( १ ) जीव, पुदूगल आदि द्रव्या की स्थिति जिस भाग में होती दै 
उसे छोकाकाश की संज्ञा दै; ( २) तथा लोक से उपरितन आकाश 
की “अलोकाकाश? संशा है। 
काल की कल्पना अनुमान के आधार पर मानी जाती है । जगत्‌ के 
समस्त पदार्थ परिणामञ्चील होते हैं । इस परिणाम के साधारण कारण के 
(३) काल रूपमें कालकी सत्ता मानी जाती डे | वर्तना, परिणाम, 
क्रिया, परत्व तथा अपरत्व--ये पाँचों कालके “उपकार 
माने जाते हैं । काल के बिना पदार्थों की स्थिति की कल्पना नहीं की 
जा सकती | स्थिति का अर्थ पदार्थका अनेक-क्षणव्यापी अवस्यान है । 
काल के अवयर्वो को बिना माने स्थिति की कल्पना निराधार ही है। 
किसी वस्तु का परिणाम काल की सत्ता पर ही अवलम्बित है । कच्चे 
आम का पक जाना कालजन्य दी है । पूर्वापरक्षण-व्यापिनी क्रिया काळ के 
ही कारण सम्भव है । ज्येष्ठता तथा कनिष्ठता की कल्पना काल की सिद्धि 
को प्रमोणभूत बतछा रही है । काल का विस्तार नहीं माना जाता, अतः 


१ शन्दबन्ध-सौ्स्य-स्थौश्य-संस्थानमेदतमरछायतापोद्योतवन्तदच । 
त० सू० ५।२४। 
२ वर्तना परिणामः क्रिया परत्वापरत्वे च कालस्य--त० छू७ ५1२२) 
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बह अस्तिकाय द्रव्यो से इस विषय में भिन्न ही है। लोकाकाझ के एक 


` शक प्रदेश में अणुरूप काल की सत्ता रत्नो की राशि के समान मानी 


जाती है। रत्नों के ढेर होने पर भी जिस प्रकार प्रत्येक रस्त थक 
रूप से विद्यमान रहता है, उषी प्रकार लोकाकाश में काल अणुरूप से 
पृथक-प्रथक्‌ स्थित रहता है ( द्र० सं० का० २३ )। 'इव्य संग्रह” में काल 
के दो भेद माने गये हैं |-- 

( १ ) व्यावहारिक काल--द्रव्यौँ के परिणाम से अनुमित दण्ड, 
बरी, पल आदि अवयव-सम्पन्न काल को व्यावहारिक काल कहते हैं । 

(२ ) पारमार्थिक काल--यह काल नित्य, निरवयव माना जाता 
है । वर्तना--पदार्थ की स्थिति--इसका सामान्य लक्षण है। व्यावहारिक 


` शके ही अंगों की कल्पना है । अतः वह सादि तथा सान्त है, पर 


पारमार्थिक काल एक अनवच्छिन्नरूप से सतत विद्यमान रहता है। । 


घर्म तथा अधर्म द्रव्यो की जैन कल्पना अन्य दर्शनों में स्वीकृत 
कल्पना से नितान्त भिन्न ठहरती है | गतिशील जीव तथा पुद्गल के 
(४) धर्म सहकारी कारण इव्य-विशेष को धर्म की संशा दी गई है। 
जल में चळनेवाली मछली के लिए जिस प्रकार जल सहकारी 
कारण माना जाता है, उसी प्रकार जीव तथा पुद्गल द्रव्या की गति के 
लिए घर्मास्तिकाय की कल्पना की गई है। घर्म स्वयं जीव को गति की 
प्रेरणा में असमर्थ है, पर उसकी गति के लिए सहायतामाज्र प्रदान करता 
है । जल मछली को चलने के लिए प्रेरणा नहीं कर | ल्ल पर उसकी 
गति के लिए. सहायतामात्र देने का कार्य करता है । 


अघर्मकी कल्पना घम के ठीक बिरुद्ध है । स्थितिशील जीव तथाः 


१ दब्वपरिवट्टरूवो जो सो कोळो हवेइ चवहारो । | . 
'परिणामादीलक्खो वट्टणलकछ्ो य 'परयडो ॥ :द्रव्यसंग्रह, गाथा २२ ॥ 
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पुदूगल की स्थिति के सहकारी कारणं देव्यघिदोष'को “अधर्म” की संश 
(२) अघम जैनदर्शन में दी गई है । जिस प्रकार श्रान्त पथिक के 
। ठदरने के छिए बृत्षों की छाया सह्ययक होती है, उसी 
प्रकार जीव की स्थिति के वास्ते अधर्मास्तिकाय की कल्पना स्वीकृत की 
गह हे । छाया पथिक के टिक्ने के ढिए कारण नहीं हो सकती, न उसे 
टिकने के लिए प्रेरणा कर सकती है, केवल सामान्यरूपेण कारण बन 
सकती है। जीव तथा पुदूगल की स्थिति के लिए अधर्म की कल्पना भी 


इसीकिए मानी गई दे । 


(५ ) जैन आचार मीमांसा ह 
जैनदर्शन में मोक्ष फे साधन तीन हैं--(१ ) सम्यक दर्शन) 
( २ ) सम्यक्‌ शान तथा ( ३ ) सम्यक्‌ चारित्र। दर्शन! शब्द का अयं , 
है श्रद्धा, अतः मोक्षमार्ग मै जाने के लिए साधक के 
पास प्रथम साधन होना चाहिए सम्यक्‌ श्रद्धा । 
तीर्यकरों के द्वारा प्रतिपादित श्यास्रसिद्वान्तो में अद्रट तथा गहरी श्रद्धा 
रखना नितान्त आवश्यक है । अध्यात्ममार्ग के पथिक के लिए सबसे 
अधिक उपयोगी तथा महत्त्वपूर्ण पाथेय सम्यक्‌ श्रद्धा है । सम्यक्‌ शान 
दूसरा साधन है । द्यास्र के द्वारा प्रतिपादित निखिल सिद्धान्तो तथा तरवो 


रन्नचय 


' का यथार्थ तथा गम्भीर अनुभव प्राप्त करना मी श्दा के समान ही 


आवश्यक तथा उपादेय है । सम्यक दर्शन तथा सम्यक्‌ ज्ञान की चरिता- 
थता सम्यक चारित्र में ही सम्पन्न होती है। इन्दी मोक्षीपयोगी तीनों 
साघनो--सभ्यक्‌ दर्शन, सम्यक्‌ शान तथा सम्यक्‌ चारित्र--को जेन 
दर्शन में 'रत्तत्रयः की संशा दी गई है। | 

.जीव निसंगंतः मुक्त है, पर वासनाजन्य कमं उसके शुद्ध स्वरूप पर 


, १ सम्यक-दृषान-शान-चारित्राणि मोदमागः --त० सू० १1१. 
२ तष्वार्थ्द्धामं सम्यग्दञ्चंनम्‌ ` ' ०० सू० १२ र 
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१६८ मारतीय दर्शन 


आवरण डाले रहता है । इस कर्म के स्वरूप को जैंनदर्शन अन्य दर्शनों 
मै से नितान्त भिन्न मानता है । कर्म पोदूगलिक होते 

हैं। प्रथिवी, जल आदि के समान कर्म मी भौतिक 

माना जाता है । यहू जीव को सर्वोशतः व्याप्त कर इख दुःखमय प्रपञ्च में 
डाले हुए है। कर्म के साथ सम्बद्ध जीव ही बद्धपुरुष के रूप में दीख 
पड़ता है । कर्म के आठ मुख्य प्रकार्रो का वर्णन लेन अन्धो में बढ़े 
विस्तार के साथ किया गया मिलता है। कुछ कर्म ज्ञान को दके हुए 
रहते हैं; कुछ दर्शन को आच्छादित किये रहते हैं. तथा कुछ मोह उत्पन्न 


करने के साधन बने रहते हैं | इस प्रकार शानावरणीय, दशनावरणीय _ 
मोहनीय, वेदनीय, आयुष्य, नाम, गोत्र तथा अन्तराय--इन आढ कर्मों _ 


के १४४ भेदों का वर्णन जैन मरन्बों में दिया गया है (त० सु० ८।५-१६ )1 
ह जीवन के साथ कर्म का सम्बन्ध तथा बिच्छेद दिखलाने के लिए 
जेन दर्शन-सम्मत सप्त पदार्थों का वर्णन करना यहाँ उचित प्रतोत होता 

सप्त पदार्थं है| इन पदार्थों के नाम हैं -( $ ) आखव, (२) 


बन्ध, ( ३ ) संवर, ( ४ ) निनरा, ( १ ) मोच, जो 


पूर्ववर्णित ( ६ ) जीव तथा ( ७ ) अजीव के साथ मिल कर सात पदार्थ 
माने जाते हैं ( त० सू० १।४).। भोगात्मक जगत्‌ तथा भोगायतन 
शरीर के साथ जीव के सम्बन्ध कराने का प्रधान कारण कर्म ही है | 
उसी के साथ सम्बन्ध होने से जीब का बन्धन तथा उसके प्रभाव ठे 
उन्मुक्त होने पर जीव का मोक्ष निर्भर रहता है। अपने व्यापार के लिए 
अपरतन्त्र कर्मो का जीव के साथ सम्बन्ध होना “आखव? कहलाता है| 
तत््वाथसूज् ( ६।१-२ ) में शरीर, वचन तथा मन की क्रिया को योग 
का नाम दिया गया है और यही योग ही “आस्क? 
कहलाता है। जिस प्रकार जलाशय पैं जल के प्रवेश कराने बाले 
नाले का मुख आसव कहलाता है, उसी प्रकार कर्म के प्रवेश कराने का 


मार्ग होने के कारण योग को “आसव? की संश दी गई है। इस 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


| & ho ES Ri SIME ES EES PSSST PONE NN 
क I हयजयय्वयाय॒बाशाशाा॒॒बामााायाबयय 


eo > 


Ce RNID MTR UTI 


ES 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


जेन दर्शन २६९ 


सरह चरम तत्वों के अडान तथा वासनादि के कारण कर्मो का जीव के 
प्रति जो संयुक्त दोनेकी क्रिया हुआ करती है उसे ही जैन दर्शन “आखव! 
कहता है । आखब दो प्रकारका होता दै-भावाल्ब ( कर्मोस्पादक रागा- 
दिभाव) तथा द्वव्यास्चव ( पुद्गलकमों का आना - द्र० सं० गाथा ३० )। 

उसक्रे अनन्तर कर्म के द्वारा जीवो का साचात्त व्याप्त कर लेना बन्छ 
कहलाता है। दूसरे शब्दों में जब जीव कषाययुक्त होने से कर्म के योग्य 
पुद्गर्लो को ग्रहण करता दै, तत्र इसे “बन्ध? की संशा प्रदान की जाती 
है । उमास्वामी ( त० खू० ८1१ ) बन्धन के पाँच कारण मानते हैँ-(१) 
मिथ्यात्व (अतच्ब में तात्विक इष्टि रखना); (२) अविरति (दोर्षो से विरत 
न होकर सदा उनमें लगा रहना; ( ३ ) प्रमाद ( कर्तव्य तथा अकतंन्य 
कार्यों में अविवेक के कारण सावधान न दोना ) ( ४) कषाय ( समभाष 
की मर्यादा का तोड़ना ), ( ५ ) योग (मानसिक, कायिक तथा वाचिक 
वत्ति) । इन्हीं कारणों से जीव कर्म के द्वारा बन्धन को प्राप्त करता है । 

अज इन कमोंका सम्बन्ध-विच्छेद भी दो मिन्न-मिन्न क्रमों से निष्पन्न 
हो सकता है । आगे आनेबाले कर्मा के मार्ग को सर्वथा बन्द कर देने को 
“संचर? कहते हैं (त. तू. ९।१)। यह “आखव” से बिपरीत क्रिया 
है । संबर का ग्रहण करना अग्रिम कर्मों के मार्ग को निरुद्ध कर जीव को 
अत्यधिक बन्धन में पड़ने से बचाता है तथा उसे मुक्तिं की ओर उन्मुख 
करता है । संवर दो प्रकार का होता दै-माबसंवर तथा द्रव्यसंबर । 
“भावसंवर? मुमुक्षु के उन मानसिक उद्योगों तथा नैतिक प्रयत्ना के लिए 
प्रयुक्त होता है 'जिनके द्वारा व कर्म के मार्ग का निरोध कर देता है । 
“व्यसंवरः नवीन पुदूगलकर्म के सम्बन्ध के वास्तविक निरोध को वंशा 


है । वास्तव क्रिया के पहिले ही मानस व्यापार का होना अनिवार्य है। 


अतः संवर दो प्रकार का माना जाता है | उ 


oo SS SS मम जछि 
१ सकषायत्वात्‌ जीवः कमणो योग्यान्‌ पुद्गललानादृत्त । स बन्धः ॥ 
त० सू० ८२-३ 
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इसके अनन्तर दूसरी सीढ़ी निजेरा की होती है जिसके द्वार 
सम्पादित कार्यों को निषीय बनाकर फलमाव के लिए उन्हें जीर्ण कर 
देना होता है। इनका फलस्वरूप “मोक्ष” कहलाता है। इसकी स्थिति 
कर्म के भात्यन्तिक क्षय के बिना सम्भव नहीं हो सकती; इसलिए उमा- 
स्वाति ने समग्र कर्मों के क्षय को मोक्ष नाम से अ्रमिहित किया है * | 
मोक्ष प्राप्त करते ही जीव अपने नैसर्गिक शुद्ध स्वरूप को पा. लेता है 


. और उसमें इस 'अनन्त-चत॒श्यों? की उत्पत्ति सद्यः हो जाती है--अनस्त 


शान) अनन्त वीर्य, अनन्त श्रद्धा तथा अनन्त शान्ति | केवल्य प्राक्च कर 
लेने पर जीव इस भूतल पर निवास करता हुआ समाज के परम मंगल के 
सम्पादन करने में लगा रहता है। वह अपने आदर्श चरित्र से मनुष्य- 
मात्र के हृदय में दुःख-निवरत्षि के लिए आशा का संचार करता रहता है ; 


सिद्वाबस्था तक पहुँचने के लिए सुसु का आध्यात्मिक विकास एक 

दम नहीं हो जाता, प्रत्युत उसे इस मार्ग में अपनी नैतिक उन्नति के 
गुणस्थान असार क्रमशः आगे बढ़ना पड़ता है । मोक्षमार्ग के 
इन सोपानों को जैनदर्शन में “गुणस्थान” कहते है । 

प्रत्येक घर्म इस कल्पना की युक्तिमता स्वीकृत करता है। नेनदर्शन के. 
अनुसार रुणस्थानों की संख्या १४ है जिनमें मिथ्यात्व से लेकर क्रमशः 
सिद्धि की अन्तिम श्रेणी तक पहुँचना लक्ष्य माना जाता है । गुणस्थान की 
कल्पना मनोवेशनिक आधारपर प्रतिष्ठित है। इन शुणस्यानोंके नाम क्रमशः 
ये हैं:-(१) मिथ्यास्व (विवेक-हीनताकी दा),(२) ग्रन्यिमेद्‌ (सत्‌ असत्‌ 
उदय), (३)मिश्र (निश्चयानिश्चयकी मिश्रित दशा) (४) अविरत 


सम्यर्दृष्टि (संशय नाश होनेपर सम्यक्‌ अद्वाकी अवस्था) ( ५ )देशविरति 


१ बन्धहेस्वभावनिजंराभ्याम्‌ । कृत्स्नकमंद्र्‍यो मोषः। त०स्‌०१०।२-३ 
०११ 


जी ह दप्टन्य नाहर और घोषाल--ऐन एपिटोम आफ जैनिजम ) 
a ar @Ghoshal—An Epitome of Jainism, पु० ३१२०-६४४ 
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( पार्पो का आंशिक त्याग ), (६) प्रमत्त, (७) अप्रमत्त, (८) अपूर्वकरण, 
(९) अनिबृत्तिकरण, (१) सुक्ष्म साम्पराय, (११) उपशान्तमोद्‌, (१२) 
क्षौणमोह ( मोक्ष को आवरण करनेवाले भिन्न २ कमों के नाश से उत्पन्न 
दशाएँ ) ( १३ ) सयोग-केवळ ( इस गुणस्थानर्म साधक अनन्तज्ञान तथा 
अनन्तसुख से देदीप्यमान हो उठता है । षह तीर्थकर कहलाता है और 
उसमें उपदेश देने की तथा धार्मिक सम्प्रदाय स्थापन की योग्यता ददो जाती 
है; इस दद्या में झक्कघ्यान की सहायता से जीव युक्ति को प्राप्त कर 
लेता है ); ( १४ ) अयोग केवल-यदो अन्तिम दशा है । यह अवस्था 
उत्पन्न होते ही साधक ऊपर उठने लगता है । लोकाकाश-आलोकाकाझ 
के बीच में एक नितान्त पवित्र स्थान है, यही इन सिदों की निवास 
भूमि है । इख स्थान को 'सिद्धाशला” कहते हैं। वह अनन्त-चदुष्टय 
को प्राप्ति कर चसमशान्ति का अनुभव करता है । साघकों के लिए यही 
चरम मुक्तावस्था है। 

सम्यक्‌ चारित्र की सिद्धि के लिए इन सार्वमौम पाँच महात्रतों का 
पालन नितान्त आवश्यक है । ( १ ) अहिंसा ( शरीर से, वचन से या 
मन से किसी भाँति किसी प्राणी को हानि न पहुँ- 
चाना) (२) सत्य (जो वस्तु जिस रूपमे विद्य- 
मान हो उसे उसी रूप में कहना ), ( ३) अस्तेय ( दूसरे किसी को 
वस्तु को उसकी आशा के बिना कभी ग्रहण न करना ), (४) ब्रह्मचर्य 
(वीर्य रक्षा करते हुए. नैष्टिक जीवन व्यतीत करना ), ( ५ ) अपरिग्रह 
( किसी भी पदार्थ में आसक्ति परित्याग कर उसे ग्रहण न करना अर्यात्‌ 
संसार के समस्त विषयों से सच्चा वैराग्य )। इन मरतो मै सांसारिक णः 


सम्यक्‌ चारित्र 


` स्थो के लिए कभी कमी वस्दुस्यिति के विचार से शिथिलता मी दिखलाई 


गई है । येतियों के लिए अपरिग्रह के कठोर नियम का विधान है, पर 
गृहस्थो के लिए उसके स्थान पर सन्तोष का ही | जैन घर्म में आचार 
के नियमों के पालन में बढ़ी कठोरता तथा व्यवस्था दीख पढ़ती है। 
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(६) समीक्षा 


३. 4 मे >> 
जेन दशन इस जगत्‌ के मूल में अनेक तत्वों की - सता स्वीकार 


“करता है | अतः बह दार्शनिक बहुत्ववाद के समर्थक रूप में हमारे 


सामने आता है । वह आरम्भ से ही वास्तववाद ( रीअलिजम ) का अनु- 
यायी है। वह हमारी बाह्मेन्हिय तथा अन्तरिद्धिय के द्वारा अनुभूत जगत्‌ 
की सत्ता को वास्तव मानता है। कुछ दार्शनिक लोग जगत्‌ की सत्ता में 
बाह्य इन्द्रिय-जन्य शान को हो प्रधान साधन मानते हैं । उनकी सम्मति 
में चक्तुरादि बाहरी इन्द्रियाँ जिन पदार्थों का स्वयं अनुभव जिस रूप में 
करती हैं वे पदार्थ उसी रूप में सत्य हैं । विपरीत इसके कुछ दार्शनिक, 
लोग अमन्तरिद्रिय-मन बुद्धि के--द्वारा ग्राम विषय को ही 
सत्य अंगीकार करते हैं; परन्तु जैन दर्शन इस विषय में दोनो के सम- 
न्वय का इच्छुक है | उसके अनुसार बाह्य जगत्‌ की सत्यता प्रमाणित 
करने के लिए मन के साथ साथ बाह्य इन्द्रियों की भी उपयोगिता किसी 
[ भौ न्यून नहीं है | इष प्रकार जैन दर्शन का हष्टिबिन्दु निःसन्देह 


“चहुत्वसंवलित वास्तववाद ( प्ल्युरलिस्टिक रीअलिजम ) है। इस दृष्टि के 


अनुयायी होने से पाश्चात्य दार्शनिक लाइवनित्स के समान ही जेन 


oe इस जगत्‌ जेन समस्त प्रदेशों में जीवों की अत्ता स्वीकार करता 
ः १ इस विश्व में उस प्रदेश का सर्वया अभाव है जिसे जीव अपनी 
उपस्थिति से सजीव नहीं बनाते । वह विविध विचित्रतामय | 


ह विश्व के केग कण में जीवों जै सत्ता को स्वीकार करता है तथा 
"| शकार को इन्हें हानि न पहुँचाने के उदात्त उद्देश्य से प्रेरित होकर 
बह अहिंसा को परम धर्म मानता है। 


कान >, 
अनेकान्तवाद जैन दर्शन का माननीय तथा बहुमूल्य देन माना जाता 


को ध 
_९ । समस्त पदार्थो के पारस्परिक सम्बन्ध पर बिना ध्यान दिये सत्य ज्ञान 


१ राधाकृष्णन्‌ -इण्डियन फिछासफो भाग १. प० ३३४ 
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का उदय नहीं हो सकता | गुणरत्ञष ने एक प्राचीन झोक का उद्धरण 


देकर इस सिद्धान्त की पर्याप्त पुष्टि की है | जिसने एक बस्तु का 


सर्वथा ज्ञान सम्पादन कर लिया, उसने समग्र वस्तुओं के सर्वथा ज्ञान 
को प्रास कर लिया तथा समस्त वस्तुओं का सर्वथा अनुभव कर्ता एक 
बस्तु का सर्वथा अनुभव करनेवाला हे । नानात्मक सत्ता की तात्त्विक 
आलोचना “स्याद्वाद? के सिद्धान्त को मानकर ही की जा सकती है । 
यह अनेकान्तवाद ' संद्ययवाद का रूपान्तर नहीं है । परन्तु अनेकान्तबाद 
का दार्शनिक विवेचन अनेक अंश में त्रुटिपूर्ण प्रतीत हो रहा है । जैन 
दर्शन ने वस्तु विशेष के विषय में होने बाली विविध लौकिक कल्पन्यूओं 
के एकीकरण का छ्छाघ्य प्रय्न किया है, परन्तु उसका उषी स्थान पर 
ठहर जाना दाशंनिक दृष्टि से दोष दी माना जायगा | यह निश्चित दी 
है कि इसी समन्वय-दृष्टि से वह पदार्थों के विभिन्न रूपों का समीकरण 
करता जाता, तो समग्र विश्व में अनुस्यूत परमतच्ब तक अवश्य दी पहुँच 
जाता | इसी दृष्टि को ध्यान में रखकर शंकराचार्य ने इस स्याद्वाद' का 
मार्मिक खण्डन अपने शारीरिक भाष्य (२। २ । ३३ ) में प्रबल 
युक्तियों के सहारे किया है । यह लेन सिद्धान्त दार्शनिक विवेचन के 
लिए. आपाततः उपादेय तथा मनोरञ्जक प्रतीत होता है, पर वह मूल- 
भूत तत्त्व के स्वरूप सझकाने में नितान्त असमर्थ है। इसी कारण यह 
व्यवहार तथा परमार्थ के बीचो बीच तत्वविचार को कपितय क्षण के 
लिए विश्षम्म तथा विराम देनेवाले विश्राम-ग्रह से बढ़कर अधिक महत्त्व 
नहीं रखता । 
आचार-मीमांता जेन दर्शन का बड़ा महत्वपूर्ण अंग दै | जैन मत 
आरम्भ में घर्म के रूप में उदित हुआ था; क्रमबद्ध दर्शन का रूप उसे 


१ एको भावः सर्वथा येन दुष्टः. सवै मावाः सर्वथा तेन इष्टाः । 
सर्वे भावाः सर्वथा येन दष्टाः, एको भावः स्वेथा तेन इष्टः ॥ । 
षड्‌-द॒श॑न-ससुच्चयदीका पु० २२२ 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Saindffkoundation Chennai and eGangotri 


। 
Es कक ‘= | 
| क्स 2 या * भारतीय दर्शन 
br i अवान्तर शतकों में प्राप्त "हुआ. । अतः विद्वजन आरव तथा संबर के | 
.. ४  :मोक्षोपयोगी तर्त्वो का प्रतिपादन ही जैन दर्शन का प्रधान विषय बत- - | 
जाते हैं; अन्य बाते.सब उसी के प्रपञ्च-भूत हैं। जैनधम की एक | 
“' बेड़ी' त्रुटि दीख पढ़ती है कर्मफल के दाता ईश्वर की सत्ता न मानने 
- में । वह ईश्वर-विषयक युक्तियोँ का तक से खण्डन करता है तथा वह 
ईश्वर के निषेध करने में सविशेष जागरूक बना हुआ है । कर्म की 
खतन्त्रता ईश्वर की अध्यक्षता के अभाव में भी तत्तत्‌ फल देने में स्वयं . 
कारण मानी जा सकती है | इस विषय में जेनदर्शन मीमांठकमत के 
-साथ”समता रखता है, पर जहाँ मीमांसा धर्मकम के अन्तिम निर्णय के 
लिए भगवती श्रुति का आश्रय लेती है वहाँ जेनघर्म उस आश्रय से भी 
वञ्चित रहता है । मानव हृदय अपनी श्रद्धा तथा भक्ति की विशेष | 
उन्नति के लिए किसी साकार वस्तु को चाहता है। सिद्धों को ईश्वर के | 
“स्थान पर प्रतिष्ठित कर ज्ञेनघर्म ने इस कमी की पूर्ति कर दीहै। | 
“ईत्‌? की देवत्व कल्पना मनुष्यों के आर्त हृदय को आइवासन देने के 
'लिए संजीवनी ओषधि का काम करती है। पर इससे मी बड़कर है 
“उसका जीव के नैसर्गिक अनन्त सामथ्यं तथा अनन्त सौख्य में गम्भीर | 
“विश्वास । वह मनुष्यमात्र के लिए आशा का सन्देश तथा स्वावलम्बन | 
“की 'छाघनीय शिक्षा देता है । इस विषय में यह धर्म उपनिषत्‌-प्रतिपादित ' 
आध्यात्मिक परम्परा के अधिकारी होने से ही इतना प्रभावशाली बन 
'पाया है, यह कहना ऐतिहासिक तथा तास्विक दोनों दृष्टियों से अयुक्त 


। 
| 
॥ 
-न होगा । | 
| अमन क 
SIN | 
१ आल्ञवो भवहेतुः स्यात्‌ संवरो मोच्चकारणम । 
इतोयमाहंती दृष्टिरन्यदस्या: प्रपम्चनम्‌ ॥ स० दु» सं० | ३१ 
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ऐतिहासिक गवेषणा के अनुसार बुद्ध घर्म का उदय लेन र्म के 


"अनन्तर हुआ । बौद्ध “निकायो में अन्तिम जैन तीर्थकर नाटपुत्त के 
-नाम, सिद्धान्त तया मृत्यु के उल्लेख अनेक स्थलों पर पाये जाते हैं, 


ध्रन्तु जेन “अंगो? में बुद्ध धमे-विषयक उल्लेखो का अभावद्दी दृष्टि- 
गोचर होता है । बुद्धधर्म के दो रूप इमे इतिहास के पृष्ठां में मिलते 
हैं-- पहला शुद्ध धार्मिक रूप है. जिसमें आध्यात्मिक तरवो के रहस्यो- 
दूघारन को अनावश्यक मान कर आचारमार्ग का ही जनता के कल्याण 
के लिए सरल प्रतिपादन किया गया है । दूसरा दार्शनिक रूप है जिसर्मे 
बौद्ध तत्वविवेचर्को ने बुद्ध की आचार शिक्षा के तद्द में रहनेवाले दक्ष्म 
सिद्धान्तो का तर्क-निष्णात बुद्धि से गहरा अनुशीलन किया तथा बुद्ध घर्म 
की धुँघळी दार्शनिक रूपरेखा को स्पष्ट कर दिखलाया । इन दोनों रूपी 


-का संक्षिस विवेचन इस परिच्छेद का विषय दै | 


इ घर्म के संस्थापक गौतमबुद्ध का चरित नितान्त प्रख्यात है | 
४४८ ई० पू० ( ५०५ विक्रम पूर्वं ) के बैशाखी पूर्णिमा को शाक्यगणा- 
धिप शुद्धोदन की भार्या मायादेवी के गर्म से गोतम 


[द का जन्म हुआ । १९वें वर्ष में उन्होंने पत्नी के प्रेम- 


-मय आलिंगन, नवजात शिशु के मन्द्‌ मुसुकान तथा राजपाट के विशाळ 


चेभव को लात मारकर महाभिनिष्क्रमण किया । सांख्योपदेशक आराड 
कालाम के उपदेशों को उन्होंने सुना, पर सन्तोष न हुआ । अन्ततोगत्वा 


-प्रञ्चीस साल की अवस्था में अपनो प्रज्ञा के प्रकर्ष से गोतम ने उस्वेळ 


में चार आयसत्यों की प्रत्यच्च अनुभूति कर ४७१ वि० पू० के वैशाली 
पूर्णिमा को “बुद्धत्व? प्राप्त किया । मिगदाव ( सारनाथ ) में कोण्डिन्य 
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४ ११७६ ९.१ -‡# 2 भारतोय दशन 
आदि पंचवर्गीय पञ्च भिक्षओं के सामने अपना प्रथम उपदेश देकर ' 
इन्दोने "घर्मचक्रप्रवन? किया । गणराज्य के आदर्श पर बुद्ध ने भिक्खु . 
के संघ' की स्थापना की तथा मानव कलेझों से उद्वार पाने के लिए 

'. `. विनय? तथा धर्म' की शिक्षा जनसाघारण को “मागधी भाषा? में दी। 

५ ४२६ वि० पू० वैशाख पूर्णिमा को ८० वर्ष की आयु मै मल्लगणतन्त्र 

i की राजधानी कुशीनगर ( कसया, जिला गोरखपुर ) में निर्वाण प्राप्तः 

| किया | जन्म, बोधिप्राप्ति तथा निर्वाणप्रा्ति की घटनाएँ एक ही तिथिः 

वैशाख पूर्णिमा को घटित हुई थीं। अतः बुद्ध घर्म के लिए यह तिथि | 
नितान्त पवित्र मानी जाती है । | 


बुद्ध के उपदेश मागघी भाषा में मौखिक ही होते थे। अतः उन्हे 
बिस्मृतिगर्भं से बचाने के लिए बुद्ध के निर्वाणकाळ में महाकश्यप के” 
त्रिपिटक समापतित्व में बौद्ध मिछुओ की प्रथम संगीति 
( सम्मेलन ) राजगृह में सम्पन्न हुई जिसमें बुद्ध के 
पट्टशिष्य आनन्द के सहयोग से “सुत्तपिटक) तथा नापितकुलोद्भूत' 
उपालि के सहयोग पे “विनयपिटक? का संकलन किया गया । सुत्तपिटकः 
के अन्तर्गत 'मातिका? ( मात्रिका=दार्शनिक अंघ ) के पल्लबोकरग से! 
अवान्तर काल में 'अभिघम्म पिटक? का निर्माण किया गया । बुद्ध घर्म 
के ये ही तीन पिटक सर्वस्व हैं-सुत्तपिटक ( बुद्ध के उपदेश ), विनय. 
पिरक ( आचार सम्बन्धी अंथ ), अभिघम्म पिटक ( दार्शनिक विषया का 
विवेचनात्मक ग्रन्थ ) । इन पिरकों ( पेटारियों ) के भीतर अनेक छोटे 
मोटे ग्रन्थ हैं । सुत्तपिटक में पाँच निकाय ( सुच समूह )' 
हैं--( १) दीघ निकाय ( ३४ सुच १, (२) मज्झिम निकाय 
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१ इन ग्रन्थों के विषय-विवेचन के लिए देखिए डा० ज 
डान हिस्ट्री आफ पाळी लिटरेचर ( दो भाग ) तथा डा० विस्तर नित्स-- 
हिस्टी आफ इण्डियन लिटरेचर, भाग दूसरा । 


८८-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


वड SS 162 gli 


2) | A फा. RS फनी NSS, Soo Mit 


ii ही 4 33328 DES 6 Pol i Let be inns 
हे 


| 


| 
| 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
५ ७ 
बौद्ध दर्शन १७७ 


( १५२ सुत्त ), (३ ) ठंलुत्त निकाय ( २६ एंजुत्त ), (४ ) अंगुत्तर 
निकाय ( ११ निपात ), ( ₹ ) खुदक निकाय ( १५ छोटे-मोटे ग्रन्थ 
जिनमें बुद्ध की ४२३ उपदेशात्मक गाथाओ का संग्रहात्मक “बस्मपद? 
तथा बुद्ध के पूर्व जन्मसे सम्बद्ध ५५० कथाओं का संप्रहरूप “जातक? नितान्त 
विख्यात हैं । इनके अतिरिक्त खुद्दक पाठ, उदान, इतिवुत्तक, सुत्तनिपात 
विमानवत्थु, पेतवत्थु, थेरगाथा, थेरीगाथा, निद्देस, पटिसम्मिदामग्ग 
अपदान, बुद्धवंघ तथा चरियापिटक हैं। विनयपिटक के तीन अंग हैं-- 
(१) सुत्तविभंग या पतिमोक्ख, मिब्खु पातिमोक्ख तथा मिवखुनी पातिमोक्ख 
( २ ) खन्धक--( क ) मद्दावग्ग तथा (ख) 'चूलवगा तथा ( ३ ) परि- 
बार । अभिघम्मपिरक के अन्तर्गत सात ग्रन्थ हैं--पुग्गलपञ्ञति, बातु- 
कथा, धम्मसंगणि, विभंग, पट्ठान पकरण, कथावत्थु तथा यमक | नाग- 
सेनकुत 'मिलिंदपञञो? त्रिपिटक के समान ही महत्त्वपूर्ण माना जाता है | 
(१) बुद्ध की आचार शिक्षा 

बुद्ध की शिक्षाओं के रहस्य समझने के लिए पहले यह जानना 
आवश्यक है कि अध्यात्मशाद्न की गुत्थियों को तक ही सहायता से 
सुलझाना बुद्ध का लक्ष्य न था, प्रत्युत इस क्लेश-बहुल प्रपञ्च से उद्वार 
पाने के लिए सरल आचार मार्ग का निर्देश करना ही उनका प्रधान ध्येय 
या । शिर्ष्यों के द्वारा अध्यात्मविषयक प्रश्नों को सुनकर बुद्ध के चुप झो 
जाने का यही रहस्य हे | ऐसे प्रसंग निकायों में अनेक बार आते हैं कि बुद्ध ने 
स्पष्ट शब्दों में “अतिप्रशनों? के पूछनेसे अपने शिष्यां को रोका | श्रावस्ती 
के जेतवन में विहार के अवसर पर माजुंक्यपुत्त ने बुद्ध से लोक के 
शाश्‍वत, अशाश्वत, अन्तवान्‌, अनन्त होने के तथा नीव और शरीर की 
भिन्नता, अभिन्नता आदि के विषय में दस मेण्डक प्रश्नों को पूछा, परन्द॒ ...- 
भगवान्‌ ने आचारमार्गके लिए वैराग्य, उपशम, अभिज्ञा (लोकोत्तरशान), 


१ द्रष्टव्य चूलमार्लंक्यसुत्तत (६३ वा सुत्त), मज्छिम निकाय 
( पु० २९२१-२३ ) 
१२ 
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सचि (सपान) तथा निरोग ( आत्यन्तिकी डुःखनिइसि ) के उस्न | 
करने साघक न दोनेसे उन्हें अव्याकृत ( व्याकरण--कथन के अयोग्य) | 
बतड़ाया । इस विषय में उन्होने एक बड़ा ही सुन्दर इष्टान्त दिया! 
यदि कोई व्यक्ति विषदिग्ध बाण से विद्व होकर कराइता हो, ओर बु- 
बान्धव चिकिरवा के लिए किसी विषवैद्य को बुलाने के लिए उद्यत हों, 
|! तो क्या उस रोगी के लिए वैद्य के नाम, गोत्र, रूप, रंग आदि को 
'नानकारी के लिए आग्रह करना पहले दर्ज की मूर्खता नहीं है ? भवरोग 
१ के रोगी प्राणियों की दशा भी ठोक ऐवी ही है । उन्हे अध्यात्म को 
लेकर क्या करना है? उन्हें तो कर्तव्यमार्ग की. रूपरेखा का जाननो 
ही नरूरी है। 
कर्तव्य-शास्त्र के. विषय में बुद्ध ने इन चार आर्य-सत्यों का अपनी 
॥ सूक्ष्म विवेक बुद्धि से रहत्योद्घाटन किया है--(१).इस संसार में जीबन । 
| डुःखों से परिपूर्ण है ( दुःखम्‌); (२ ) इन दुर्खो का कारण विद्यमान है | 
1. ( दुःख-समुदयः ); ( ३ ) इन, दुःखो से वास्तविक मुक्ति मिल सकती है. 
1 ( दुःखनिरोषः ) तथा (४) इन निरोघ-प्राप्ति के लिए उचित उपाय | 
॥। या मार्ग है ( ढुःख-निरोधगामिनी प्रतिपद्‌ ) । सर्त्यो की संख्या अनन्त । 
| है; परन्तु अत्यधिक महत्व रखने से ये ही सत्य-चत॒श्य सर्वश्रेष्ठ हैं । | 
चन्दरकीतिके कथनानुसार इस सत्योको आर्य? कहनेका अभिप्राय यह हैकि | 
आर्य (विद्वजन) लोग ही इन सत्योके तह तक पहुँचते हैं | पामरजन जीते | 
हैं, मरते है तथा दु*खमय जगत्‌का अनुभब प्रतिक्षण करनेपर भी इन स्यो । 
तकनहीं पहुँच पाते । हमने पहले बतलाया है चिकित्पा-शास्रक्रे टंगपर मोह | 
१ द्रष्टव्य पोट्ठपादसुत्त दीघं निकाय ( १।९ ) । | 
२ ऊर्णापद्षम ययैव हि करतलसंस्थं न विद्यते पुंभिः । ` । 
अक्षिगतं तु तदेव हि जनयत्यरति च पीडा च ॥ | | 
_ करतलसदशो बालो न वेत्ति संस्कारदुःखतापक्ष्म॥ ` 
भजिएदशस्तु विद्वान्‌ तेनेवोद्वेजते गाढम्‌ ॥ ` %£ | 
६ --माध्यमिककारिकाइति पु० ४७६४ 
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कहीँ बढ़ कर है आत्मोपादान (आत्मा को नित्य मानने में आसक्ति)। 
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शात््र को चतुर््यृह मानना भारत में एकमान्य सिद्धान्त है । वैद्यकशारा 
की इस समता के कारण बुद्ध की “मदाभिषक्‌? ( वैद्यराज ) संशा है तया 
बौद्ध दार्शनिक साहित्य में “भैषज्य” नामधारी ग्रन्थ भी मिलते हें ( जैसे 
पज्यगुर-वैदूर्यप्रभराज सूत्र जो चीन थोर जापान में बौद्धसिद्वान्तों 

लिए नितान्त मान्य दै) । 

प्रथम आर्यसत्य दःख दै । लोकिक अनुभव कहता है कि इस जगती- 
तल पर दःख की सत्ता इतनी ठोस तथा स्थूळ है कि उसका कथमपि 
अपलाप नहीं किया जा सकता । द्वितीय ग्रार्यसत्य 
दुःखसमुदय है--दुःखों के कारण । इस विषम दुःख 
के उदय के लिए केवल एक ही कारण नहीं है, प्रत्युत कारणों की एक 
लम्बी श्रृंखला हे । इछ कारण-परम्परा की लोकप्रिय संज्ञा है द्वादश 
निदान --( १ ) जरामरण; ( २) जाति, (३) मव, (४) उपादान; 
(२) तृष्णा, (६ ) वेदना, (७) स्पर्श, (८5) षडायतन, (९) 
नामरूप, ( १० ) विज्ञान, ( ११ ) संस्कार, (१२ ) अविद्या । पूर्वके 
प्रति पर-निर्दिष्ट कारण हैं । जरामरण का कारण है जाति, जन्म लेना । 
जाति का कारण है भव अर्थात्‌ प्राणिमात्र के पुनर्भव या पुनर्जन्म उत्पन्न 
करनेवाले कर्म । वसुबन्धु ने भव? का यही अर्थ किया है ( यदू मविध्यद्‌- 
भवफलं कुर्ते कर्म तद्‌भवः- अभिधर्म कोश ३।२४)। मव उत्पन्न 
होता है उपादान-आसक्ति से। उपादान अनेक प्रकारके होते हैँ । ७ 
कामोपादान (स्त्री में आसक्ति ), शीलोपादान ( त्रतों पे आसक्ति ) से 


आ यखत्य 


१ इसका संस्कृत मूल भी हाळ में प्रकाशित हुश्रा है। दृष्टव्य 
Dr, N. Dutta : Gilgit MSS Vol 
२ द्रष्टव्य दोघ निकीय का १९ वॉ महानिदान-सुत्त,मज्श्तिम निका: 


का ३८ बाँ मद्दातण्हा-संखय ( महातृष्णासंच्य ) सुत्त तथा अभिवम 


कोश, तृतीय कोशस्थान १३-२३ श्होक । 
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आसक्ति पैदा होती है तृष्णा--इच्छा--के कारण | इन्द्रिय द्वारा बाह्यार्था- 
नुभव के बिना तृष्णा को उत्पति हो नहीं सकती; अतः वेदना ( इद्धिय- 
जन्यानुभूति ) तृष्णा की जननी है । वेदना का उद्गमस्थल है स्पर्श 
अर्थात्‌ विषयेन्द्रिय सम्पर्क; जो स्वयं षडायतन ( मन सहित ज्ञानेद्धिय- 
पंचक ) के ऊपर निभर रहता है । यह षडायतन नामरूप -दृश्यमान 
शरीर तथा मन से संवलित संस्थान-विशेष--का कार्य है । नामरूप की 
| सत्ता विज्ञान ( चेतन्य ) पर प्रतिष्ठित है। यह चित्तधारा या चैतन्य मातृ- 
i गर्भ से भ्रूण के नामरूप का साधक दै । यह विज्ञान संस्कार ( पूर्व जन्म 
| के कर्म ओर अनुभव से उत्पन्न संस्कार ) से उत्पन्न होता है जो स्वथं 
अविद्यार्ट शान-का कार्य है । इस प्रकार समस्त दुःखपुर्जा का आद्य | 
कारण अविद्या ही है । इन द्वादश निकायों के चक्र को 'भवचक्र' (संसार | 

का चक्कर ) कहते | 

इस भवचक्र का सम्बन्ध भूत, वर्तमान तथा भविष्य तीन जन्मो से है। 

र इन्हीं द्वादश निदानों का दूसरा नाम 'प्रतोत्यसमुत्पाद' है जो बुद्धघर्म का 
पीछा मौलिक सिद्धान्त माना जाता है। इतका अथ है-- 
प्रतीत्य [ प्रति+इ (जाना)+ल्यप्‌ ] किसी वस्तुकी प्राप्त 
होने पर, समुत्पाद अन्य वस्तु की उत्पत्ति अर्थात्‌ सापेक्ष कारणता- 
वाद । “प्रतीत्य समुत्पाद? बुद्दसम्मत “कारणवाद? है । उसका उपयोग | 

* मानब व्यक्ति को स्थिति समझाने के लिए किया गया है । मनुष्य की | 
' उसत्ति श्रंखला-बद्ध होती है । इस >एंखला के बारह अंग हैं तथा तीन | 
काण्ड हेः-- | 


क- अतीत जन्म से सम्बद्ध निदान | [ १ अविद्या, . | 
- २ सस्कार, i 

१प्रतीत्यशब्दो द्यषन्तः प्राश्तावपेक्षाया वर्तते । पढि प्रादुर्भाव इति. _ 
समुत्पादशब्दः प्रादु भावेऽथे वतते । ततश्च हेतुप्रस्ययसापेच्तो भावानासुत्पाद+ 
प्रतीत्यससुःपादार्थः । चन्द्रकीति--मा० का० बु०, ए० ७ 
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| ३ विज्ञान, 
५ ४ नामछ्प, 
५ षडायतन 
६ स्पा, 

७ वेदना, 

८ तृष्णा, 
, ९ उपादान, 
१० भव, 

११ जाति, , 
१२ जरामरण ; 
तृतीय आर्यसत्य दुःख-निरोध या निबोण हे । कारण की सत्ता ही 
पर कार्य की सत्ता अवलम्त्रित रहती दै । यदि कारण-परम्परा का निरोध 
कर दिया नाय, तो आप से आप चलनेवाली मशीन की तरह कार्य का 
निरोध स्वतः सम्पन्न हो जायगा । मूल कारण अविद्या का, विद्या के द्वारा 
निरोध कर देने पर दुःख-निरोध अवश्य हो जाता है । 
चतुर्थ आर्यसत्य दुःख-निरोध-गामिनी प्रतिपद्‌ अर्थात्‌ निर्वाण मारग 

है । बुद्ध ने सुख-समृद्धि में जीबन यापन करनेवाले सुखमार्गियों तथा 
धोर व्रताचरण से इस काञ्चन काया को सुखाकर काँटा बना देनेवाले 
तापसो के जीवन को निर्वाण के लिए सहायक न मानकर इन उभय सुख 
तथो दुःख के छोरो को छोड़ कर “मध्यम प्रतिपदा? को खोज निकाला । 
इस प्रतिपदू को आये अष्टांगिक मार्गे भी कहते हैं जिसके आठ अंगों का 
संक्षिप्त वर्णन यो है--(१) सम्यक ज्ञान (आर्यसत्य का तत्वज्ञान); (२) 


ख--बवर्तमान जीवन से सम्बद्ध निदान 


oN 


ग~~भविष्य जीवन से सम्बद्ध निदान 


१ स प्रतीस्यससुस्पादो दद्वादशागस्त्रिकाण्डक; । 
ूर्वापरान्तयो हु दूवे मध्येऽष्टौ परिपूरणाः ॥--भभि० को० ३।२० 
३ द्रष्टव्य दीर्घं निकाय का २०्वा 'सहासतिपट्ठान-सुत्त' पु० १९७-१३८ 


“ .-->* हट 7 ' २ 
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सम्यक्‌ संकल्प (दृढ निश्चय); (३) सम्यक्‌ बचन (सस्थवचन); (४) सम्यक्‌- 


कर्मान्त (हिंसा, द्रोह, दुराचरण-रहित कर्म ); (५ ) सम्यक्‌-आजीब ' 


( न्यायपूर्ण जीविका ); ( €) सम्यक्‌ व्यायाम ( बुराइयों को न उत्पन्न 
होने देना तथा भलाई के वास्ते सतत उद्योग करना ), (७ ) सम्यक्‌ 
स्मृति ( चित्त, शरीर, वेदना, आदि के अशुचि अनित्य रूप की उप- 
लब्धि और लोभादिचित्तसंताप से अलग इटना ); ( ८ ) सम्यक्‌ समाधि 
(रोगद्वेषादि द्वन्द्व के विनाश से उपपन्न चित्त की शुद्ध नैसर्गिक एकाग्रता) | 


इस अष्टांगिक मार्ग के यथार्थ सेवन से प्रशा का उदय होता है भोर 
निर्वाण की सद्यः प्राप्ति दो जाती है । 


आर्यसत्यों की समीक्षा करने से स्पष्ट प्रतीत होता है कि बुद्ध का. 


मागे उपनिषरप्रतिपादित मार्ग से एकान्त भिन्न नहीं है । उपनिषदों का 
त्रि ऋते शानान्न मुक्ति? सिद्धान्त बुद्ध को भी सर्वथा 
मान्य था। परन्तु शद्ध शान की उत्पत्ति तब तक 


. नहीं हो हकती, जब तक उसके धारण करने का सामर्थ्य शरीर में नहीं 


होता । शानोत्पत्ति के लिए शरीर-शुद्धि नितान्त आवश्यक दै । शुद्ध ने 


मी “शीर” के द्वारा शारीरिक शोधन पर विशेष जोर दिया है । बुद्ध दशन | 


म॑ तीन सांधन हैं शील, समाधि तथा प्रज्ञा । (१) शीळ से समग्र सात्विक 
कमो का तात्पर्य है । मिल्नु तथा ग्रहस्थ दोनों के कतिपय साधारण शील 
हैं, जिनका पालन करना प्रत्येक बौद्ध का कर्तव्य है ( दी० नि० १० 
२४-२८ ) अहिंसा, अस्तेय, सत्य भाषण, ब्रह्मचर्यं तथा नशा का सेवन 
न करना-ये 'पञ्चशील' कहे जाते हें । इनकी व्यवस्था दोनों के लिए 
समान हैं, परन्तु मिक्ुओं के लिए अन्य पांच झीलों का (दश झीलों ) 
उपदेश है-अपराह भोजन, मालाघारण, संगीत, सुवर्ण-रनत तथा | 
शय्या--का त्याग । दीर्घ निकाय के ३१ वें सुत्त 'सिगालोवाद सुत्त में 
गरहस्थाचार का विस्तृत-प्रमाणिक वर्णन मिळता है । त्रिपिटक मै यान 


द्वय का विधान है-समथयान तथा विपस्सना-यान | निर्वाण के छिए | 
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समाधि का स्वतन्त्र साबन रूप से अभ्यासी साधक 'समययानी' 
कहलाता है । समाधि के अभ्यास करने का अन्तिम फल चित्त 
वृत्तियो. का प्रत्यचानुभव दे जिसे प्राप्त करनेवाले व्यक्ति 
छो संशा “कामसक्खी' है । (२) समाधि से तीन प्रकार की विज्जा 
उत्पन्न होती हैं--पूर्व जन्म की स्मृति, जीव की उत्पत्ति ओर विनाश का 
ज्ञान तथा चित्त के बाधक विषयों की जानकारी । सामञ्ञाफल सुत्त (दी० 
नि० पृ० २८-२६ ) में चार प्रकार की समाधि का दृष्टान्त सहित सुन्दर 
वर्णन दिया गया है तथा 'विसुद्धि मग्ग” का मुख्य विषय यद्दी समाधि तथा 
उसके अवान्तर विभेद हैं । समाधि के विषय में बोर्घो का कथन उपनि- 
बदू मूलक होने पर भी स्थल-स्थल पर अनेक नवीन मंद्वपूर्ण सच: 
नाओं से परिपूर्ण है! (३) प्रज्ञा तीन प्रकार की है -श्रतमयी ( आप्त प्रमाण 
जन्य निश्चय ), चिन्तामयी ( युक्ति से उत्पन्न निश्चय ) तया भावनाः 
मयी { समाघिजन्य निश्चय )। शीलसम्पन्न श्रुत-चिन्ता-प्रशा से युक्त 
पुरुष भावना ( ध्यान ) का अधिकारी होता है । राजा अजातशत्रु की 
श्रामण्य-फलों की चर्चा करते समय बुद्ध ने प्रज्ञा के फर्लो का विशद 
वर्णन किया हे । प्रशा के अनुष्ठान, से ज्ञान दर्शन, मनोमय शरीर का 
निर्माण, ऋद्धियाँ, दिव्य श्रोत्र, परचित्तज्ञान, पूर्वजन्मस्मरण, दिव्यचक्तु 

ही उपलब्धि होने के अनन्तर दुःख-बृय का शान दो जाता है। चित्त 
कामास्तव ( भोगने की इच्छा ), भवासव ( जन्मने की इच्छा) तथा 
अधिद्याक्षव ( अज्ञानमल ) से सदा के लिए निमुक्त दो जाता है | 
साधक निर्वाण प्राप्त कर लेता है। अतः बुद्ध की शिद्चाओं का सारांश 
क्षील, समाधि तथा प्रज्ञा इन तीन शब्दों के दारा अभिव्यक्त किया ना 
सकता दै । घम्मपद ने बुद्ध शासन के रहस्य को पापाकरण, पुण्य-संचय, 

त्तपरिश्चुद्धिः-इन तीन झर्दों में अमिव्यवत किया है । 


१ द्वष्ट्य अभिघम कोश ९६% # $ 
२ दृष्य सामन्ज फ सुत, दोघनिकाय पु० ३०-३२ ; 
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- सचिचषरियोदपनं एतं बुद्धान सासनं ॥ 
( घस्मफ्द्‌ ६४४५ } 


| 
हे 
| 
। सव्जपापस्स अकरणं कुसल्स्प उपसम्पदा । 
४ 
| 


(२ ) दाशंनिक सिद्धान्त 

बुद्ध धर्म की आचारःप्रधान शिक्षाओं के मूल में दो दार्शनिक 
विद्वान्त प्रघानतया दृष्टिगोचर होते हेः--( १) संघातवाद्‌ और 
नेरासयवाद (२ ) सन्तानवाद्‌। बुद्ध को उपनिषत्‌-प्रतिपादित 
| आत्मा के रहस्य को समझाना प्रधान विषय था | 
| 'सकळ दुष्कर्मो तथा दुष्प्रवृत्तिर्यो के मूल में इसी आत्मवाद को कारण 
| | मानकर बुद्ध ने आत्मा जैसे एक, एयक पदार्थ की सत्ता को ही अस्त्रीकार 

4 

| 

द्‌ 


किया है ( दी० नि० ए० ५१३-११५ ) | वे मानसिक अनुभव तथा 
विभिन्‍न प्रृत्तियों को स्वीकार करते हैं, परन्तु आत्मा को उनके संघात 
(समूह) से भिन्न पदार्थ नहीं मानते । “आत्मा प्रत्यक्षगो चर मानस प्रवृ- 
त्यों का पुंजमात्र है, इन प्रवृत्तियों के समूह के अतिरिक्त अन्यत्र उसकी 
सत्ता क्या कमी प्रत्यक्षरूप से दीख पड़ती है ? उनका सिद्वान्त आजकल 
के मनोवैशनिकों के सिद्धान्त के समकक्ष हैं जो मानस दशाओं को 
मानकर भी तदेकीकरणात्मक आत्म-पदार्थ को मानने के लिए व 
रही हैं | 

| हे आत्मा नामरूपात्मक है। इन्द्रियों के द्वारा अनभव किये जाने 
'छिए जो अपने स्वरूप का निरूपण करते हैं उन पदार्थोको संज्ञा कहते 

( भनुभबार्थमात्मानं रूपयतीति ) । बह बस्तु जिसमें भारीपन हो और 
लो स्याने घेरती है 'रूप? कहलाती है। अतः रूप से तात्पर्य 'रूप' जल, 
तेज तथा बायु चतुर्भूत तथा तज्जन्य शरीर से है । जिसमें न तो भारीप 

है, न जो स्यान घेरता हो ऐसे द्रव्य को “नाम” कहते हैं अर्थात्‌ मन तया 

मानठिक प्रद्वियाँ | अतः नामरूपका अर्थ हुआ शरीर और मन, शारीरिक 

कान तथा मानसिक प्रदचियाँ । आत्मा इस शरीर तथा मन, भौतिक तया 
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मानसिक प्रवृत्तियों, का एक समुचयमात्र है । रूप एक दी प्रकार का 
है, पर नाम चार प्रकार का होता है-वेदना, संज्ञा, संस्कार तया 
विज्ञान | आत्मा रूप, वेदना, संज्ञा, संस्कार तथा विज्ञन--इन पाँच 
न्धो ( समुदाय ) का घुखञमात्र दै । भूत तथा भौतिक पदार्थ ( शरीर ) 
को “रूप; किषी वस्तु के साक्षात्कार करने को संशा”, तजन्य दुःख, सुख 
तथा उदासीनता के भाव को विदना?, अतीत अनुभव के द्वारा उत्पाच 
और स्मृति के कारणभूत सुक्ष्म मानसिक प्रबृत्ति को 'संस्कार' तथा चेतन्य 
शे विज्ञान! के नाम से पुकारते हैं । विज्ञान तथा संज्ञा स्कर्न्चों में वही 
भेद है जो निर्विकल्पक तथा सविकल्पक प्रत्यक्ष में होता है । “यत्‌ 
किचित्‌? रूप निर्विकल्पक प्रत्यक्ष बिज्ञान? है तथा नामजात्यादि योजना- 
विशिष्ट ज्ञान संज्ञा? है। ये ही पञ्च स्कन्घ” हैं । 
मिलिन्द प्रश्‍न ( ३० ३०-३३ ) मे भदन्त नागसेन ने यवनाघिपति 


“मिलिन्द से बौद्ध-सम्मत आत्म-स्वरूप का वर्णन एक बड़ी सुन्दर उपमा 


आत्मा के विषय में फे उदारे बतलाया है। नागसेन ने राजा से पूछा 
इस कड़कड़ाती धूप मै जिस रथ पर सवार होकर 
आप इस स्थान पर पघारे हैं उठ रथ का इदमित्थं 
बर्णन क्या आप करते हैं ? क्या दण्ड रथ है या अच्च रथ दै! राजा ने 

वेष करने पर फिर पूछा कि क्या चक्के रथ हैं ? या रस्सियाँ रय हैं १ 
या लगाम या चाबुक रथ द्वै? बारम्बार निपेघ रखने पर नागसेन ने 
णुछा, आखिर रथ है क्या चीज़ १ अगत्या मिलिन्द को स्वीकार करना 
पढ़ा कि दण्ड, चक्र आदि अवयर्वो के आघार पर केवल व्यवहार के 
लिए रथ? नाम दिया गया है; इन अवयवो को छोड़कर किसी अवयवी 


नागसेन 


` की बत्ता नहीं दीख पड़ती । तब नागसेन ने बताया कि ठीक यही दशा 


“आसमा? की भी है; पञ्चस्कन्धादि अवयर्वा के अतिरिक्त अबयवी के 


“नितरां अगोचर होने के कारण इन अवयो के आघार पर “आत्मा! 
नाम केवल व्यवहार के ही लिए दिया गया है । आस्मा की वास्तव सत्ता 


ट्के 


7 क शि... 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


१८६ भारतीय दर्शन 


णाल 


है ही नहीं | इस अज्ञात अवास्तव आत्मा के पारलौकिक सुखोत्पादन की | 
° म ~ 

इच्छा से वैदिक कमकाण्ड के प्रपञ्च में पड़नेवाले लोग उसी प्रकार | 

| 


उपहास्यास्पद तथा अनादरणीय हैं, जिस प्रकार गुण वर्णादि को न जानने 
पर भी जनपदकल्याणी की कामनावाला पुरुष अथवा प्रासाद की सत्ता 
बिना जाने, उस पर चढ़ने के गरज़ से चौरस्ते पर सीढ़ी लगानेवाढा 
व्यक्ति । यही बौद्धों का संघातवाद या नेरात्म्यवाद है । 


त्रिपियर्कों के कथनानुसार यह आत्मा तथा जगत्‌ अनित्य है | इसका । 
कालिक सम्बन्ध दो क्षण तक भी नहीं रहता। यह पञ्च स्कन्ध बोद्धो क , 
अनुसार दो क्षण तक भी समानरूप से स्थिर नहीं. | 
. रहता; वह तो प्रतिक्षण मै परिणाम प्राप्त करता रहता _ | 
है । इस प्रकार जीव तया जगत्‌ दोनों परिणामशाली हैं। जल-प्रवाह | 
तथा दीपक शिखा के उदाहरणों से इस सन्तान के सिद्धान्त का विशदी- 
करण किया गया है । जिस जल में हम एक बार स्नान करते हैं; क्या 
दूसरी बार के हमारे स्नान के समय भी वह जल वही पुराना अनुमूत 
जल रहता है ? उसी प्रकार दीपशिखा की अभिन्नता केसे मानी जा 
सकती है। क्षण क्षण में एक ली निकलकर अस्त हो जाती है और 
दूसरी छौ के उत्पन्न होने का कारण बनती है । ह 


नागसेन ने दूध के विकारों का दृष्टान्त देकर इस तत्त्व को बड़े 
सुन्दर ढंग से समझाया हे । दूध दुहे जाने पर कुछ समय के उपरान्त 
जम कर दही बन जाता है, दही से मक्खन तथा मक्खन से घी बना दिया 
जाता है १ यहाँ भिन्न-भिन्न विकारों के सद्भाव में भी वस्तु की एकता का 
अपलाप नहीं किया जाता; ठीक इसी भाँति किसी बस्तु के अस्तित्व | 
प्रवाह में एक अवस्था उत्पन्न होती है और एक अवस्था ल्य होती है। 
इस प्रकार एक प्रवाह जारी रहता है, पर इस प्रवाह की दो अवस्थाभो ' 


esr Tito of ore ~ 7 
RE NE सटर 


(२) सन्तानबाद 


|| 
॥ | 
| 


य REN 1 ५ +८ ४4, २-८: ८-+ 


3 दष्ट्य--पोट्पादसुत्त, दीघं निकाय पु० ७३ । 
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में एक क्षण का मी अन्तर नहीं होता; क्योंकि एक के लय होते ही दूसरी 
उत्पन्न दो जाती है । जन्मान्तर ग्रहण में भी यही प्रवाह जारी रता है ।, 
एक जन्म के अन्तिम विज्ञान के अन्त होते ही दूसरे जन्म का प्रथम 
विशन्‌ उठ खड़ा होता है (मि० प्र० पृष्ठ ४९-५० ) | इसी प्रकार अनु- 
भव की वस्तु चण-क्षग में परिणाम प्राप्त हो रही है; वस्तु की एकता 
तदाकार वस्तुओं की एक वीथी दै। वास्तविक एकता जगत्‌ में अलभ्य 
यस्तु है | बुद्ध के इस सिद्धान्त में इम दो विपरीत मतों के समन्वय करने 
का उद्योग पाते हैँ--एक मत सत्तापर विशवास करता दै तथा दूसरा मत 
असत्तापर निश्चय रखता दे । पर मध्यम प्रतिपदा के पच्चपाती बुद्ध के 
अनुसार सत्य सिद्धान्त दोनों छोरों के बीचोबीच में कहीं दै । बुद्ध सत्ता 
तथा असत्ता के बीच “परिणाम” के सिद्धान्त को मानते हैं । जगत्‌ के सत्यः 
रूप की अवहेलना न करते हुए भी वे उसकी परिणामात्मक व्याख्या करते 
हें । इस विश्व में परिणाम ही सत्य दै, पर इस परिणाम के भीतर 
विद्यमान किसी परिणामी पदार्थ का अस्तित्व सत्य नहीं है | बुद्ध की यह 
सृझ दार्शनिक जगत्को एक अपूर्व बहुमूल्य देन मानी जाती है | पश्चिमी 
जगत्‌ में परिणाम” की सत्यता का सिद्धान्त बुद्ध से अवान्तर.काल का है । 
ग्रीस के प्रसिद्ध दार्शनिक 'हिरेक्लिटस” ने इस सिद्धान्त को बुद्ध के कई 
पुस्त पीछे निर्धारित किया तथा फ्रेंच दार्शनिक “बर्गसों' ने क्रीएटिम 
इंबोल्यूशन? ग्रन्थ मै आधुनिक जगत्‌ में इसी सिद्वान्तकी मनोरम व्याख्या 
कर विपुल कीतिं अजन किया है । 


( ३) बौद्धधर्म का धार्मिक बिकास 
बुद्ध के निर्वाणान्तर इस घर्म का बहुमुखी विकास इतना विस्तृत है 
कि इस परिच्छेद मै उसका यथार्थ वर्णन नहीं किया जा सकता। दार्श- 
निक विकास की धारा को समझने के लिए थोड़ी 
मोटी बातें पाठकों के सामने रखी जाती हैं। बुद्ध के 
निर्वाण के सौ बर्ष के पीछे वैशाली की द्वितीय संगीति ( ३२६ वि० पू० ). 


घामिक सम्प्रदाय 
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में बात्सीपुत्रीय ( वज्जिपुत्रीय ) भिक्खुओं ने आचार तथा अध्यातम-विष- 
"यक कतिपय महत्वपूर्ण सिद्धान्तो के विरोध में अपना भंडा ऊँचा 
“किया । उसी समय से बौद्ध संघ में फूट पैदा होकर कै वादों का जन्म 
-हुआ-स्थविरवाद्‌ (जो प्राचीन विनयो में रंचकमात्र भी संशोधन करने 
के प्रतिकूल था ) तथा महासंघिफ़ ( संशोधनवादी ) । इसी संगीति के 
सो वर्षके भीतर ही १८ विभिन्नः सम्प्रदाय उठ खड़े हुए जिन्हें "निकाय 
कहते हैं। आचार्य वसुमित्र ने 'अष्टादश-निकायशास्तर' में इन निकायो 
का विशद वर्णन किया है, परन्तु वसुमित्र का वर्णन आचार्य भव्य, दीप- 
बंस तथा कथावत्थु की अट्ठकथा के निर्देशों से भिन्न प्रकार का है । 
अट्ठकथा के अनुसार महासंधिकों के भिन्न निकार्यो के नाम ये थे-- 
गोकुलिक, एकव्यावहारिक, प्रस्िवादी, बाहुलिक तथा चेत्यवादी | 
स्थविरवादके निकायोंकी संश थी-मद्दीशासक (अवान्तर निकायस्सर्वास्ति- 
वादी, काइ्यपीय, सांक्रान्तिक, सोत्रान्तिक, घर्मगुप्तिक ) तथा इजिपुत्र॒क 
या वास्सीधुत्रीय ( अवान्तर, निकाय--घर्मोत्तरीय, भद्रयाणिक, घाष्णा- 
-यारिक तथा साम्मितीय ) यह स्थिति अशोकवर्घन के समय थी, पर पीछे 
“की शताब्दियों में इन निकार्यो के सिद्वान्तों में अवान्तर भेद होते 
'गये । चैत्यबादी निकाय के ५ मेद पीछे हुए-पूर्वशैलीय, अपर शेलीय, 
रानगिरिक, सिद्वार्थक तथा वैपुल्यवादी (वेवुल्लवादी) । इनमें प्राचीनता 
के पक्षपाती थेरवाद (स्थविरवाद) को ही हीनयान? कहते हैं । महासंघिक 
निकाय से ही अनेक अबान्तर परिवर्तनों के अनन्तर “महायान? का 
-उद्य हुआ | 

इन निकायों के सिध्दान्त किसी समय में अत्यन्त महत्त्वपूर्ण माने 
जम | थे। ब्राह्मण.दाशेनिकों ने भी इनका उल्लेख अपने ग्रन्थों में किया 


१ इन निकायों के विशिष्ट सिड्ान्तों के लिए द्रष्टव्य कथावस्थु के 
अंग्रेजी भनुवाद की प्रस्तावना । 
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है, परन्तु आज ये सिद्धान्त विध्मृतप्राय हो गये हैं । 'कथावधत्थु' ही इन 
निकार्यों के रदस्योद्घाटन करने के लिए. एकमात्र प्रामाणिक ग्रन्थ है । 
कतिपय निकायों के संक्षिप्त वर्णन से ही हमें सन्तोष करना पड़ता है 
जिनका दार्शनिक जगत्‌ में विशेष आदर है । (१) महासंधिक छोकोत्तर 
बुढ्व! के सिद्धान्त को मानते थे । उनकी दृष्टि में बुद्ध सर्वशक्ति-सम्पन्न 
अलौकिक पुरुष थे; सातव ( संसारिक ) घर्म का लेशमात्र भी सम्पर्क 
उन्हें न था तथा वे इद्धि ( शाक्तिविशेषं ) के द्वारा नैसर्गिक नियमों का 
भी निरोध कर सकते थे । ये लोग अवतारवाद के पक्षपाती थे | शाक्यमुनि 
इसी लोकोत्तर बुद्ध के लोकानुवर्तन के निमित्त अवतार थे । मिल्नु जीवन 
का चरम .छक्ष्य 'अहंतः न हो कर “बोधिसत्व? की उपलब्धि था | 
(२) सर्वास्तिवाद्‌ जगत्‌ के भूतात्मक तथा चित्तात्मक प्रत्येक पदार्थ को 


त्रिकाल-सत्य मानता है । ये लोग बुद्ध को देवी शक्ति-सम्पन्न मानव- ' 


मात्र मानते हैं । इनके मतमें बुद्ध की सत्ता काल्पनिक और 


मायिक न होकर वास्तिक है । सर्वास्तिवादीयों के मतों का खण्डन 


शंकराचार्य ने शारीरिक भाष्य (२।२।१८-२७) में किया है । (३) साम्मि- 
तीयों का एक समय बोलबाला, था । इनके मत का उल्लेख विशेषतः 
उद्योतकर ने न्यायवार्तिक ( प्रर ३४२ ) में किया है । ये लोग स्कन्घ- 
पञ्चक से अतिरिक्त एक विशिष्ट पुदूगल पदार्थ की अत्ता मानते थे जो 
पशञ्नस्कन्धों के साथ ही उत्पाद-विनाशशाली था तथा उन्हें घारण किये 
रहता था । अन्तरामव देह ( जीव की मृत्यु तथा पुनर्जन्म के बीच में 
विद्यमान शरीर ) को सत्ता इन छोगों को मान्य थी और इसी की पुष्टि 
१ सास्मितोर्यो के सिद्धान्त के लिए द्रष्टव्य डा० पुसे (Dr, Poussin) 

का लेख --इनपाइक्कोपिडिया आफ रिळीजन ऐण्ड एथिक्स भाग ११, 
प० १६८-१६६ । 

३ प्रज्ञाकारमति ने इसी पुद्गलाव के कारण इन्हें 'भन्तर्चरतीर्थिक? 
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में पुद्गल की कल्पना भी आदरणीय थी । (४) वैपुल्यवाद के सिद्धान्त 
भयंकर विज्ञव मचानेवाले थे। इनके सिद्धान्ता में महायान की ही 
सूचना नहीं मिलता, प्रत्युत तान्त्रिक वजूयान के भी बीज अन्तरनिहित हैं । 
इनका एक विलक्षण सिद्धान्तन्मैथुन के विषय में था कि किसी खात 
मतलब से ( एकाभिप्रायेण ) पति-पत्नी में स्वाभाविक अनुरक्ति रहने पर 
या भविष्यलोकों में साइचर्य के लिए मेथुन का आचरण किया जा सकता 
है। बोद्ध भिक्नुओं के लिए भी यह नियम मान्य था । बुद्ध की ऐतिहा- 
सिकता का स्पष्ट निषेघ तथा मेथुन की अवस्थाविरेष में अनुश एकदम 
घोर परिवर्तन के सूचक सिद्धान्त थे । वैपुल्यवादियों के सबसे बड़े प्रचा- 
रक आचार्य नागार्जुन माने जाते हैं । अतः ऐतहासिक अनुशीलन से 
इम इसी सिद्धान्त पर पहुँचते हैं कि मद्दासंघियों का ही अन्धक सम्प्रदाय 
' तथा वैपुल्यवाद के रूप में विकसित रूप महायान सम्प्रदाय है । आज 
कळ महायान का प्रचार भारत के उत्तरी प्रदेशों -तिब्बत, चीन, कोरिया, 
मंगोलिया, जापान--में पाया जाता है। महायानवादी थेरवाद को 
अपनी हृष्टि से हेय मानकर उन्हें “हीनयान? अर्थात्‌ निर्वाण प्राप्ति का 
“निकृष्ट मार्ग कहते हैं ओर अपने सिद्धान्त को “महायान? कहते हैं । 
मारत के दक्षिण तथा पूरब के सिंघल, बरमा, स्याम, नावा आदि प्रदेशों 
में बुद्ध की मौलिक शिक्षाओं को मानने वाले “हीनयान? का प्रचार है | 
बौद्ध ग्रन्थोके अनुसार त्रिविध यान हैं तथा प्रत्येक यात में जीवन्मुक्ति 
या बोधि की कल्पना एक दूसरे से नितान्त विलक्षुण है--श्रावक-बोधि, 
्रध्येक-बुद्धबोषि तथा सम्यकृसंबोधि । (१) श्रावक- 
'बोषि का आदर्श हीनयान को मान्य हैं | बुद्ध के पास 
घर्म सीखने बाळा व्यक्ति श्रावक? कहलाता है। जीव को परमुखापेच्ी 
होने की आवश्यकता नहीं है; यदि वह स्वयं आर्य अष्टांगिकमार का 
ह > ' अनुसरण करे, तो संसार की रागद्वेषमयी विषय-बागुरा से मुक्ति 
पा सकता हे । श्रावक के लिए चार अवस्थाओं का विधान किया गया 


त्रिविध यान 
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है=_सोतापन्न (खरोत आपन्न ), लकदागामी (सकृदू आगामी ), 
अनागामी तथा भद्दरच ( अईत ) । खोतआपन्न साधक का चित्त प्रप- 
खमार्ग से एक दम इट कर निर्वांगरूपी खोत-प्रवाह में पड़कर आध्या- 
स्मिक उन्नति मैं श्रग्रसर होता है। व्यासभाष्य के शब्दों में चित्त-नदी 
उमयतोवाहिनी दै--पाप की ओर भी बहती हैं, कल्याण की ओर भी 
बहती है । ( चित्तनदी नामोमयतोवादिनी वहति कल्याणाय बहति पापाय 
ख | यो० सू. १। १२ ) श्रतः कल्याणगामी प्रवाह में चित्त को डाल 
लेना प्रथम अघस्था का मूळ मन्त्र है। मद्दालिसुच (दी० नि० ६ ठा 
छुत्त ) ने तीन संयोजनों ( बन्धन--सत्कायदृष्टि, विचिकित्वा, शील-' 
ज्नत-परामशै ) के क्षय होने ठे फिर पतित न होने बाले नियत संबोधि की 
ओर जाने बाले व्यक्ति को 'सोत-आपन्न? कहा दै । इसके ४ अंग होते 
है--बुद्धानुस्मृति, धर्मानुस्म्ति, तया संघानुस्मृति अर्थात्‌ बुद्ध घर्म हँघर्मे 
अत्यन्त श्रद्धा तया अखण्ड अनिन्दित समाधिगामी कमनीय शीलो का 
खम्पादन । 

संसार के प्रपञ्च में अश्ञानपूर्वक जीवन यापन -करनेवाला व्यक्ति 
“थक्‌ जन? कहा जाता है। बुध्द के ज्ञानरश्मियों से. जब साधक 
का सम्बन्ध हो जाता है तथा वह निर्वाणगामी मार्ग 
पर आरूढ़ दो जाता है तब उसकी शास्त्रीय संशा 
«्यार्य' है। आर्य को अईत्‌ अवस्था तक पहुँचने में. चार भूमिर्यो को 
पार करना होता है | प्रत्येक भूमि में दो दशाये हैः-मार्गावस्था, फलाः 
वस्था । खोतापन्न भूमि की प्रथम अबस्था को “गोत्रभू? कहते हैं, जब 
कामद्षय होने से कामलोक से सम्बन्धविज्छेद्‌ हो जाता है तथा साधक 
रूपलोक की ओर अग्रसर होता है । उस समय उसका नवीन ( लोको- 
चर ) जन्म सम्पन्न होता है । वह एक चण के लिए अनासूवः शान को 


स्वार अवस्थाय 


या लेता हैं । तीन संयोजकों ( बन्धनों ) के चय होने से साघक को सात . 
-जन्म से अधिक जन्म ग्रहण करने की आवश्यकता नहीं रहती । 
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द्वितीय भूमि खोतापन्न की फलावस्था से आरम्भ कर अहंत्‌ क॑ 
मार्गदशा तक रहती है । इस भूमि में उसे “कायसाक्खी' संशा मिलती 
हैं । आलव-बय करना ही प्रधान लक्ष्य रहता है । सकुदगामी संसार में 
एक ही बार आता है । अनागामी के लिए फिर इस भवचक्र मे आने 
की आवश्यकता नहीं । अन्तिम भूमि में आखवों का नितान्त क्य हो 
नाता है | अतः जीव अईत्‌ पद को प्राप्त कर स्वकीय व्यक्तिगत कल्याण 
साधक में तत्पर हो जाता है। उसे दूसरों को निर्वाण प्राप्त करानेकी 
योग्यता नहीं रहती । श्रावकयान का यही अहॅत्वप्रासि लक्ष्य है। 


' (२) 'प्रत्येकबुद्ध की कल्पना अर्हत्‌ तथा बोधिसत्व के बीच की साधना 


का सुचक है । जिस व्यक्ति को बिना गुरूपदेश के ही स्वफूतिं से बुद्धत्वः 


लाभ हो जाय, उसे कहते हैं-प्रथेकबु द्ध । बुद्धत्व लाभ दो जाने पर भी उठे 
दूसरों के उद्धार करने की शक्ति नहीं रहतो । वह तो द्वन्दमय जगत्‌ से 
अलग इट कर निर्णन स्थान में एकान्त वाघ करता हुआ विमुक्तिमुङ 
का प्रत्यक्ष अनुभव किया करता है । 


` महायान के मुख्य सिद्धान्तों त्रिकाय ( धर्मकाय, निर्मागकाय तथाः 


संयोग काय ); दशभूमि, घर्मशून्यता या धर्मसमता अथवा तथता तथा. 
बोधिसत्व बोधिसत्व मे बोधिसत्त्व के रहस्य को प्रथमतः 


यथार्थ रूप से निरूपण करना अत्यन्त आवश्यक है ।' 


(३) बोधिसत्त्व की कल्पना महायान की सबसे बढ़ी विशेषता है। 'बोधि- 


सर्ब का शाब्दिक अर्थ है बोषि प्राप्त करने की इच्छा रखने वाला 


व्यक्ति ( बोधो सत्त्व अभिप्रायोडस्येति बोघिसत््तः ) । इस अवस्था को 
प्राप्त करने वाले साधक का जीवन-लक्ष्य नितान्त क | महनीय तथा 
व्यापक होता दै। उसके जीवन का उद्देश्य जगत्‌ का परम कल्याण- 
साधन होता है | बोधिसत्त्व का 'स्वार्थ' इतना विस्तृत रहता है कि उसके 


१ बोधिचर्यावतार-पन्जिका ए० ४२१ । 
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“स्व? की परिधि में जगत्‌ के समस्त जीव समा जाते हैं। उसके प्रधान 
गुण होते हैं--मह।मैत्री तया महाकरुणा | विश्व के पिपीलका से लेकर 
दत्ती-पर्यन्त जीवों में जब तक एक भी प्राणी दुःख का अनुमव करता दै 
लव तक वह अपनी ब्रुक्ति नही चाहता । उसका हृदय प्राणियाँ के 
क़्लेशों के निरीक्षण से स्वभावद; द्रवीभूत हो उठता है। बोधिचर्यावतार 
| { तृतीय परिच्छेद ) में बोधिसत्त्व के आदर्श का सुन्दर वर्णन है;-- 
एवं सर्वमिदं कृतल्वा यन्मयाऽऽसादितं झुभम्‌ । 
तेन स्यां सर्वसच्वानां सर्वदुःखप्रशान्तिकृत्‌ ॥ 
मुच्यमानेषु. सच्चेषु ये ते प्रामोद्यसागराः। 
तैरेव ननु पर्याप्तं मोचेनारसिकेन किम्‌ ॥: 
बोधिसत्व की यही अन्तिम कामना रहती है कि सौगत मार्ग के 
अनुष्ठान से जिस पुण्यसंभार का मैंने अर्नन किया है उसके द्वारा समग्र 
प्राणियों के डुःखों की शान्ति हो ! मूक्क जीवों के हृदय में जो आनन्द 
सागर हिळोरे मारने लगता है, वही मेरे जीवनको आनन्दमय बनाने के 
लिए पर्यासत है । रसद्दीन सूखे मोक्ष को लेकर क्या करना है ? 
बोधिसत्त्व को प्रथमतः बोधिचित्त का ग्रहण करना पड़ता है। सन 
। जीवों के उद्धार के लिए सम्यक्‌ संबोधि में चित्त को प्रतिष्ठित करना 
। बोधिचित्त का ग्रहण है । उसके लिए वन्दना, पूजा, पापदेशना, पुण्या- 
नुमोदन, अध्येषणा, बोधिचित्तोत्पाद तथा परिणामना--इस सस्तविघ 
अनुत्तर पूजा का विधान है । षटपारमिताओं का अनुशीलन भी नितान्त 
उपयोगी साघन है । 'पारमिता? कहते हैं पूर्णत्व को । दान, शील, बान्ति- 
बीर्य, ध्यान तथा प्रज्ञा--इन षट्पारमिताओं का अनन बुद्धृत्वप्राप्ति का 
नैसर्गिक उपाय है। आत्मभाव का त्याग तथा निःस्वार्थ बुद्धि की 
प्रकृष्टता दानपारमिता है । प्राणातिपात आदि गहित कर्त्या से चित्त की 
विरति का नाम शील है । दूसरों के द्वारा अपकार किये जानेपर भी चित्त 
की अकोंपनता ज्ञान्ति है | वीर्य का फलरूप घ्यान चित्त की नितान्त एका- 
१२ 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
। ५ 
५१९४ भारतीय दर्शन 


ग्रता है। दानादि पंच पारमिताओं का उद्देश्य प्रशापारमिता का उद्य 
कराना है। प्रज्ञापारमिता ( पूर्णज्ञान या सर्वशता ) की प्राप्ति शून्यता में 
प्रतिष्ठित होनेवाले व्यक्ति को होती है। उस समय यही शान होता है 
कि भावों की उत्पत्ति न तो स्वतः होती है, न परतः, न उभयतः, न महेठुतः 
( कारण बिना )। व्यवहार दशा में दी प्रतीत्यसमुत्पाद की सत्यता 
है, परमार्थ दशा में सत्र भाव घर्मशून्य हैं । जगत्‌ की सत्ता सांडृतिक है, 
पारमार्थिक नहीं । वास्तब में सब भावों की झून्यता ही परमार्थ ज्ञान है । 
प्रज्ञापारमिता प्रास करने वाले बोधिसत्त्व के लिए इस जगत्‌ के समस्त 
व्यवहार मायिक, स्वप्नवत्‌ मिथ्या प्रतीत होते हें । *नरात्म्यपरिष्ठच्छा 
सूत्र! में बोधिचित्त का विशद वर्णन है । बोधिचित्त ( संबोधिनिष्ठ चित्त ) 
निःस्वमाव; निरालम्ब, सर्वशून्य, निरालय तथा प्रपञ्चसमतिक्रान्त माना 
जाता है | प्रज्ञापारमिता की देवी-रूप से उपासना बौद्धों का प्रधान 
आचार है । बोधिसत्व में ही उपदेश के द्वारा प्रणियों को मुक्त बनाने 
की योग्यता रहती है । 

महायान सम्प्रदाय ने निरीश्वरवादी निबृत्तिप्रचान हीनयान को 
काया पलट कर उसे प्रवृत्तिप्रचान तथा भक्तिभावान्वित बनाकर मानवो 
के कल्याण का मार्गे प्रशस्त बना दिया | हीनयान में शुष्क शान की ही 


प्रधानता थी, परन्तु महायान ने अक्तिवाद को आश्रय देकर जीवों की 


१ निःस्वभाचं निरालम्बं सवंशून्यं निराजयस्‌ । 
प्रपनचसमतिक्रातं बोधिचित्तस्य छच्णम्‌ ॥ 
~ नेराल्य-परिपृच्छा-सूत्र, छो ०३२. 
२ सवेषामपि वोराणां परार्थनियतास्मनाम्‌ । 
बोधिका जनयित्री च माता त्वमसि वत्सला ॥ 
बुद्धे प्रत्येकबुद्धेश्च भावकैश्च निषेविता । 
मागंस्स्वमेका मोइस्य नास्स्यन्य इति निश्चयः ॥-प्रज्ञापारसिता पत्र 
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आध्यात्मिक प्रत्रृत्तियों के नैसर्गिक विकास के लिए अवसर प्रदान किया | 
बौद्धधर्म का विका श्रवान्तर शतान्दियाँ में भी होता ही गया । वैपुल्य- 
वादियों ने मन्त्र-तन्त्र की ओर विशेष अभिरुचि दिखलायी थी । इनके 
प्रधान आचार्य तान्त्रिकशिरोमणि नागार्डुन को गुह्य शिक्षाओं ने मद्दायान 


- का रूप परिबर्तन कर दिया । “मञ्चुश्रीमूलकल्प” में मन्त्र-तन्त्रों का पर्या 


विधान है। मोट ग्रन्याँ का कहना हैं कि “घान्यकरक' तथा “श्रीपर्वत” के प्रान्त 
में “मन्त्रयान? का उदय हुआ । आगे चलकर इसी मन्त्रयान से वजयान 
की उत्पत्ति हुई जिससे मद्य, मन्त्र, दठयोग आदि तान्त्रिक आचारो का 
विपुल प्रचार हुआ | अविनाद्यी, अच्छेद्य तथा अभेद्य होने से “गन्यता 
ही बज्र का वाच्यार्थ हे | 


इटं वारमसोशीर्यमच्छेद्यामेद्यलच्षणम्‌ । 
अदाहि अविनाशि च शन्यता वज्रमुच्यते || --वज्शेखर | 


वज्रयान की दार्शनिक दृष्टि शन्यवाद की है, पर आचार में तान्त्रिक 
क्रियाकलाप की बहुळता दै । इस प्रकार बञ्रयान तान्त्रिक बुद्धधर्म का 
विकसित रूप दै । यदो वञ्रयान सहृजयान के रूप में परिवर्तित होकर 
भारतेतर प्रदेशों तथा पूर्वी भारत के घार्मिक विका€ का प्रघान बना । 


(४) दाशनिक विकास 


पदले कहा गया है कि बुद्ध ने तत्वों के ऊहापोह को अनिर्वचनीय 
तथा अव्याकृत बतलाकर अपने शिष्यो को इन व्यथ बकबादों से सदा 
रोका, पर हुआ वही, जिसके विरुद्ध वे उपदेश “दिया करते थे | बोद्ध 
पण्डितों ने बुद्ध के उपदेशों के तह में पहुँचकर विशेष सुक्ष्म विद्धत्तापूर्ण 
सिद्धान्तो को हूँठ निकाला । तिरस्कृत तत्वश्चान ने अपना नदला 
खूब चुकाया।। घर्म एक कोने में पड़ा रह गया और तत्वज्ञान की तूती 
बोलने लगी | 
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बुद्ध दर्शन के विभिन्न सम्प्रदायो का संक्षित परिचय पहले दिया 
जा चुका दै पर ब्राह्मण दार्शनिकों ने इन भेदी पर 
दृष्टिपात न कर बौद्धदर्शान को चार सम्प्रदायो में 
बाँटा है । चारों सम्प्रदायो के नाम हैं: 

( १ ) वैभाषिक-र्‍ बाह्या थप्रत्यक्षवाद 

(२ ) सोत्रान्तिक--बाह्मार्थानुमेयवाद 

( ३) योगाचार-विज्ञानवाद 

( ४) माध्यमिक--शुन्यवाद 

यह श्रेणीविभाग “सत्ता? विषयक महत्त्वपुर्ण प्रश्न को लेकर ही किया 
गया है । “सत्ता? की मीमांसा करने वाले दर्शन चार ही हो सकते हे । 
व्यवहार के आघार पर ही परमार्थ का निरूपण आरम्भ किया जाता है | 
स्थूल से सुक्ष्म विवेचन की ओर बढ्ने से पहला मत उन दार्शनिकों का 
होगा जो बाह्य तथा आभ्यन्तर समस्त घमो के स्वतन्त्र अस्तित्व को 
स्वीकार करते हैं। बाह्य वस्तुका व्यावहारिक जगत्‌ में अपलाप नहीं 
किया जा सकता । अतः बाह्यार्थं को प्रत्यक्षरूपेण सत्य मानने वाले बौद्धों 
को चैभाषिक कहते हैं | दूसरा मत बाह्यार्थ को प्रत्यक्षसिद्ध न मानकर 
अनुमेय मानता है। इस मत के अनुयायी सौत्रान्तिक कहे नाते हैं। 
तीसरा मत बाह्य, भौतिक जगत्‌ की नितान्त मिथ्यात्व स्वीकार कर चित्त. 
को ही एकमात्र सत्य पदार्थ मानता हे । यह मत विज्ञानवादी योगाचार 


तार्किक विकास 


दार्शनिको का है । चोथा मत वह दै जो चित्त को भी स्वतन्त्र सत्ता 


नहीं स्वीकार करता । उके मन्तब्यानुसार न बाह्याथ है और न. विज्ञान 
है, प्रस्युत शून्य ही परमार्थ सत्य है । ये शन्याद्वैत के अनुयायी हैं। इस 
| | जगत्‌ की. सत्ता प्रातिभाठिक ( सांबृतिक ) है, शन्य की सत्ता 
पारमाथिक है । इस मत के अनुयायी शन्यवादी माध्यमिक कहे जाते 
हें । अतः “सत्‌? के विषय में हो विभिन्न कल्पना चतुष्टय के आधार पर 
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| जैन तथा ब्राह्मण दार्शनिको ने बौद्धदर्शन को चार श्रेणियों में विभक्त 
| किया है । 
| इन मतों के सिद्धान्तो का वर्णन बड़ी सुन्दर रीति से इस शलोक में 
| किया गया है -- 
| मुख्यो माध्यमिको विवर्तमखिल शूज्यस्य मेने जगत्‌ 

योगाचारमते ठु सन्ति मतयस्तासां विबर्तोऽखिलः । 
अर्थोऽस्ति चणिकसत्वसावतुमितो बुदूथ्येति सौत्रान्तिकः 
उ प्रत्यक्ष क्षणभंगुर च सकल वैभाषिको भाषते ॥ 

इन चारों सम्प्रदायो में वैमाषिक का सम्बन्ध हीनयान से है तथा 
अन्य तीन मर्तो का सम्बन्ध महायान से है, क्योंकि सत्ताविषयक प्रश्न 
को लेकर मतभेद होने पर भी ये महायान के सम्मत सिद्वान्तों के अनु- 
यायी हैं । तत््वस्मीक्षा की दृष्टि से वैभाषिक एक छोर पर आता है तो 
योगाचार-माध्यमिक दूसरी छोर पर टिके हुए हैं । सोत्रान्तिक का स्यान 
इन दोनों के बीच का है, क्योंकि कतिपय अंश में वह सर्वास्तिबाद का 
समर्थक है, पर अन्य सिद्वान्तों में बह योगाचार की ओर झक़ता है । 
निर्वाण के महत्वपूर्ण विषय पर भी इन मर्तो की विशेषता निम्नलिखित 
| प्रकार से प्रदर्शित की जा धकती है-- 
वैमाषिक तथा प्राचीन मम संसार सत्य, निर्वाण सत्य | 


| माध्यमिक संसार असत्य, निर्वाण असत्य । 
सोत्रान्तिक संसार सत्य, निर्वाण असत्य । 
| योगाचार संसार अधद्य, निर्वाण सध्य । 


बौद्ध दर्शन का ऐतिहासिक विकास भी अत्यन्त रोचक है । विक्रम 
के पूर्व पञ्चम शताब्दी से लेकर दशम शताब्दी तक लगभग पन्द्रह ठो 
वर्ष बोद्ध दर्शन की स्थिति का महत्वपूर्ण समय है । 
इस दीर्घकाल में बोद्ध आचार्य बुदघर्म के तीन बार 
४ मानमेयोदय ( अड्यार सं० ) प्रश ३०० । 


ऐतिहासिक विकास 
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परिवर्तन स्वीकार करते हैं जिसे वे 'त्रिचक्र के नाम से पुकारते हैं। 
प्रत्येक विभाग पाँच सो वर्ष का माना जा सकता है। पहले कालविभाग 
में आत्मा के अनस्तित्व का सिद्धान्त प्रधान था । बाह्य आयतन या 
विषय के अस्तित्व का निपेष माना जाता था | यह जगत्‌ शक्तियों का 
मूलसत्ताविहीन एक कणिक परिणाममात्र, सन्तानमात्र दै । पारस्परिक 
कार्यकारणभाव की सत्ता मानी जाती थी । आचार की हृष्टि से व्यक्ति- 
गत निर्वाण को ही जीवन का अन्तिम लक्ष्य मान कर 'अईत्‌? पद की 
प्राप्ति ही मानवमात्र का कर्तव्य स्वीकृत की गई थीं । इस स्वरूप का 
परिचय हर्मे बेभाषिक मत में उपलब्ध होता है । 

दूसरा कालविभाग विक्रम की प्रथम शताब्दी से लेकर पञ्चम 
शताब्दी तक था । पुद्गल-शूत्यता के स्थान को सर्वधर्म-शून्यता या 
घर्म-नैरात्यवाद ने ग्रहण कर लिया । व्यक्तिगत कल्याण की जगह सर्व- 
जनीन विश्वकल्याण की उन्नत भावना विरानने लगी । इस नवीन बोद्ध 
मत ने जगत्‌ की सत्ता का एकदम तिरस्कार न कर उसे परमार्थ दृष्टि से 
आमासमात्र माना । आर्यसत्य की जगह द्विविध सत्यता ( सांडृतिक तथा 
पारमार्थिक ) की कल्पना ने विशेष महत्त्व प्राप्त किया। मूल बौद्ध घर्म 
के बहुत्ववाद के स्थान पर अद्वैतवाद ( सुन्याद्वैतवाद्‌ ) के सिद्धान्त को 
प्रश्रय दिया गया । सत्यता का निर्णय सिद्धों का प्रातिभ चल्नु ही कर 
सकता है । अतः तर्षबुद्धि की कड़ी आलोचना कर रहस्यवाद की ओर 
विद्वानों का अधिक झुकाव हुआ । अहर्त_के संकीर्ण आदर्श ने पलटा 
खाया ओर बोधिसरव के उदारभाव ने विश्व के प्राणियों के सामने 
उन्नति तया परमानन्द प्राप्ति का मंगलमय आदर्श समुपस्थित किया । 
“मानब बुद? के स्थान पर 'होकोत्तर बुद्ध” का सिद्धान्त लाया गया । 
बौद्ध दर्शन का यह विकास “शून्यवाद” के नाम से पुकारा जाता है । 

तीसरे विकास का समय विक्रम की पंचम शताब्दी से लेकर दशम 
शताब्दी तक है । न्याय की उन्नति होना इस समय का प्रधान दार्शनिक 
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[i काय था। सर्वशून्यता का सिद्धान्त दोषमय माना गया ओर उसके 
स्थान पर विज्ञान-चेतन्य-चित्त की सत्यता मानी गई | बाह्यार्थ का 
निषेध स्वीकार कर समग्र प्रपञ्च चित्त का विविध परिणाममात्र माना 
| गया | विषयीगत प्रत्ययवाद का सिद्धान्त विद्वेजन मान्य हुआ, परन्तु 
इस नवीन दर्शन की एक विलक्षण कल्पना थी आल्यःविज्ञान की ! 
विज्ञानवाद के आदिम आचार्य असंग ओर वसुबन्धु को यह कल्पना 
मान्य थी, पर उनकी शिष्य-मण्डली ( दिङ्नाग आदि ) ने आलय- 
| विज्ञान को आत्मा का ही निगूढ रूप बतलाकर न्यायपद्धति से इसका खण्डन 
| किया । बोद्ध दर्शन का यह तृतीय विकास विशनबाद या योगाचार के 
| नाम से विख्यात है। इसके बाद बोद्ध दर्शन में मौलिक कल्पना का 
अभाब दृष्टिगोचर होने लगा । पुरानी कल्पना दी नवीन रूप घारण 
करने लगी । अतः दाशनिक दृष्टि से कोई महत्त्व की बात न हुई । एक 
बात ध्यान देने की है कि शून्यवाद का उदय न नागान से हुआ, न 
विशानवाद का उदय मैत्रेय से ये मत प्राचीन महायान सूत्रों के आधार 
पर अवान्तर शताब्दियों में इन आचायों के द्वारा प्रतिष्ठित किये गये | 
शून्यवाद की झलक 'प्रज्ञापारमितासुत्र? में तथा विज्ञानवाद का आमास 
£लंकावतारसूत्र? में उपलब्ध होता है। अश्वघोष ( प्रथम शतक ) कृत 
भ्महायानश्रड्रोत्पाद | शास्र’ में “भूततयता? के सिद्धान्त का महत्त्वपूर्ण 
विवेचन है । 
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| की स्मृति में सादर भेंट- ु 
। हृरप्यारी देवी, चन्द्रप्रकाश आर्य बोड दर्शन दर 
| ह्यो रवि प्रकाश आई 

| तोष कुमारी, रवि का) वेसो मत 


इन चारों सम्प्रदायो में आचार्यो ने पाडित्यपूर्ण ग्रन्थों की रचना 
“की है । बौद्ध दर्शन की ग्रंथ-सम्पत्ति बड़ी विशाल, मौलिक तथा मूल्यवान्‌ 
| है, परन्तु आजकल संस्कृत मूळ के अभाव में तिब्बती तथा चीनी भनु- 
| वादों से दी सन्तोष करना पड़ता है । 
वैमाषिक सम्प्रदाय का सर्वमान्य ग्रन्य “अभिषर्मज्ञानप्रस्थान शास्त्र! है 
१ जिसे कात्यायनीपुत्र ने बुद्ध निर्वाण के तीन सो वर्ष पीछे निर्माण 
| किया था । इस विपुलकाय ग्रन्थ में ८ परिच्छेद, ४४ वर्ग 
तथा १५ हजार छोक थे | संस्कृत मुल उपलब्ध नहीं दै, 
परन्तु चौथो (३८२ ई०) तथा सातवीं शताब्दी (हुएनच्वांगकृत) के चीन- 
आपा के अनुवाद आज मी उपलब्ध हैं । कनिष्क के समय चतुथ संगीति 
में इत ग्रन्थ पर 'अभिघर्म विभाषाञ्चाक्' के नाम एक माष्यग्रन्थ की 
रचना की गई । मूल संस्कृत का यहाँ भी अभाव है, परन्तु तिब्बती तथा 
चीनी ( हुएनच्वांगकृत ) अनुवाद प्राप्त हैं। इसी 'विभाषा? के 
आधार पर प्रतिष्ठित होने से इ8 सम्प्रदाय का नाम विभाषिक' पड़ा । 
(१) "वसुबन्धु? का 'अभिषर्मकोश्च' काइमीर-वेभाषिकों की परम आदर- 
गीय, प्रामाणिक तथा मौलिक रचना है । वसुबन्धु का नाम बोद्ध दर्शन 
-के इतिहास में सुवर्णाक्षरो से लिखने योग्य है। अपनी विद्वत्ता, उन्नत 
आचरण, प्रकाण्ड आचार्यत्व के कारण इनका नाम भारतीय दर्शन के 
इतिहास में एक गोखास्पद वस्तु है । इनकी सर्वातिश्चायिनी प्रतिभा के 
लिए कोई विषय अगम्य न था । अपने जीबन के आरम्मिक काळ में 
ये वेभाषिक थे, परन्तु पीछे असंग के उपदेश से बिशञानवादी हो गए । 
युरुषपुर ( पेशावर ) के कोशिकगोत्री एक ब्राह्मण के तीन पुर्तरों में ये 
मध्यम पुत्र थे | प्रोढावस्था में इन्होंने अयोध्या को अपना कर्मक्षेत्र 
-बनाया । ।यहीं स्थविर बुद्धमित्र के द्वारा हीनयान में दीक्षित होकर प्रति- 


साहित्य 


ससा. 
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पक्षियों को विवाद में परास्त कर इन्होंने अपनो वावदूकता, विद्वत्ता, तथा 
शास्रनिपुणता का पर्याप्त परिचय दिया । कुमारजीव ने ४०१-४०९ के 
बीचोबीच वसुबन्धु का पुण्य चरित लिखा । इनका समय अनेक अकाट्य 
प्रमाणो के आधार पर चतुर्थ शतक (२८०-३६० ) माना जाता है | 
इनका वैभाषिक विषयक महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ 'अभिधर्मकोश? है जिसकी विमल 
ख्याति तिब्बत, चीन, जापान तथा मंगोलिया में आज भी अल्नुण्ण है | 
वहाँ यह ग्रन्थ प्रातःस्मरणीय स्तोत्रो के समान कण्ठ किया जाता है | 
बाणमट्ट ने दर्षचरित में 'झुकेरपि शाक्यश्चा्नकुशलैः कोशं समुपदिशद्भिः? 


लिखकर ब्राह्मणों में मी इस ग्रन्थ की महत्ता का निदर्शन उपस्थित किया 


है । इसकी अनेक टीकाओंमें स्थिरमति ( तच्वार्थ ),दिङ्नाग (मर्मप्रदीप), 
यशोमित्र ।स्फुटार्था) की टीकायेँ प्रामाणिक तथा बहुमूल्य मानी जाती हैं । 
यशोमित्र ने अनुमति तथा बसुमित्र की व्याख्याऱ को अपना उपजीव्य 
बतलाया है ( स्फुटार्था -छो० ५) | अतः ये टीकार्थे निःसन्दिग्ध नितान 

प्राचीन तथा प्रमाणिक हैं | डाक्टर पुसे ने अश्रान्त घोर परिश्रम कर 


कोश के मूल का उद्वार किया है तथा चीनी, अनुवाद को 


पाण्डिस्यपूर्ण टिप्पणियों के साथ अनेक भागों में प्रकाशित किया है । इसके 


अतिरिक्त परमार्थस्तति ( सांख्यसप्तति का खण्डन ), तर्कशासत्र तथा 


वादविधि बोद्ध न्याय के माननीय ग्रन्थ हैं । 

(र) संघभद्र (चतुर्थ शतक) वसुञन्धु के प्रतिस्पर्धी बोद्धा चार्य थे । 
वसुबन्धु के मतों का खण्डन करने लिए इन्होने 'कोशकरका? का निर्माण 
किया जिसमें कोश के मन्तव्यो का सप्रमाण खण्डन है | समय-प्रदीपिका? 


वैभाषि 
वेभाषिक सिद्धान्तो का सार ग्रन्थ है । करका” में ७ लक्ष छोक थे,. 


प्रदीपिका में १० हजार । हुएनच्वांग कृत इनके चोनी अनुवाद भी आन 
उपलब्ध हैं । 


दैभाषिकों के मतानुसार यह नानात्मक जगत्‌ वस्तुतः सत्य है; इनकी 


स्वतन्त्र सत्ता का अनुभव प्रत्यक्ष ज्ञान के द्वारा होता है। बाह्य और 
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सिदान्त “पर द्विविष मेद की कल्पना कर वैमाषिक भौतिक तथा 
कान्त मानसिक जगत्‌ दोनों को परस्परनिरपेक्ष स्वतन्त्र खत्ता 

स्वीकृत करते हैं । वस्तु-विमाग दो प्रकार से किया जाता है--विषयीगत 
तथा विषयगत | विष्रयीगत विमाजन-पद्धति से समस्त पदार्थ तीन प्रकार 
से बांटे जा सकते हैं; --- 

( १) पंचस्कन्ध --रूप, वेदना, संशा, संस्कार तथा विज्ञान । 

(२) द्वाद आयतन---“आयं तनोतीति आयतनम्‌? इस व्युत्पत्ति 
। के अनुसार आयतन अनुभव के साघनभूत द्वार को कहते हैं। इनकी 
संख्या बारह है--षट्‌ इन्द्रिय तथा पट्‌ विषय । चक्षु, श्रोत्र, घाण, जिह्वा, 
काय तथा मन--इन इन्दियो को आभ्यन्तरवर्ती होने के कारण 'अध्यात्म- 
आयतन” तथा उनके विषयभूत रूप, शब्द, गन्ध, रस, स्प्रष्टव्य, तथा 
घर्मं आयतन ( अतीर्द्रिय ) को बाह्य आयतन कहते हैं । 

(२) अष्टादश घातु-जिन शक्तियों के एकीकरण से घटनां 
| का एक प्रवाद ( सन्तान ) निष्पन्न होता है, उन्हें 'घाठ' कहते हैं । इन 
| धातुओं को संख्या १८ है जिसमें आदिम द्वादश ऊपर निर्दिष्ट आयतन 
हैं तथा नवीन घादुओंमें चल्नुर्विशान घात, श्रोत्रविश्ञान घालु, त्राणविशन 
। घाठु, जिह्वाविज्ञान घातु, कायविज्ञान घातु तथा मनोविज्ञान धातु की 
१ गणना की जाती है । 

विषयगत विभाजनपद्धति के अनुसार यह तेघातुक जगत्‌ दो प्रकार 
के घर्मो का समुच्जयमात्र है। वेमाषिक लोग प्रत्येक सत्तात्मक पदार्थ 

| को “धर्म? कहते हैं । अभिधर्म कोश ( प्रथम कोशस्थान ) के अनुसार 
धर्म दो प्रकार के होते हैं-(१) साखव (मलसहित) तया (२) अनाज्ब 
( मळरहित; विशुद्ध ) । सास्तवघमो की दूसरी संज्ञा संस्कृत? हे । इस 
शब्द का प्रयोग साघारण 'विशुद्ध अर्थ मै न होकर एक विशिष्ट अर्थ 
में किया गया है। संस्कृत का व्युत्पत्तिलम्य अर्थ 'हेतुप्रत्यय जनित? है 
( सम्भूय अन्योन्यमपेक्ष्य कृता जनिताः संस्कृता:--अमि० को० १४) येः 
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रागद्वेष आदि मलों के आश्रय होने से साब? भी कहे जाते है । अनेक 
वत्तुभौ के संमिश्रण से उत्पन्न दोनेवाले ( अतएव अनित्य), पदार्थ 
“संस्कृत? हैं (संस्कृतं क्षणिकं यतः- अभि० को० ४।२) । संस्कृत घर्म ७२ 
अकार के होते हैः--( १ ) रूपघर्म ११ प्रकार, (२) चित्तधर्म ( सन या 
'बिज्ञान ) १ प्रकार, (३) चैत्तधम ( या चित्त संप्रयुक्त संस्कार-विज्ञान 
के साय सम्बद्ध घम) ४६ प्रकार; (४ ) रूपचित्तविप्रयुक्त ( भौतिक और 
मानसिक उभयविघ घर्मो से विभिन्न ) संस्कार १४ प्रकार । 

असंस्कृत की अमिघर्म कोश ( १।५ ) में संज्ञा अनास्तव ( विछुदध ) 
तथा मार्गसत्य है । ये धर्म हेठु-प्रत्यय-जनित न होने से नित्य हैं। अतः 
“असंस्कृत से अभिप्राय नित्य घमों से हे जो तीन प्रकार के होते हैं:-- 

( १ ) आकाश -यह निर्विशेष, अनन्त, नित्य, सर्वव्यापक सत्तात्मक 
'पदार्थ है । इसका रूप नहीं होता, यह भौतिक वस्तु नहीं है, परन्तु स्वतंत्र 
सत्तामक पदार्थ है। आवरणाभाव आकाश का लिंग है, स्वरूप नहीं 
है। आकाश को अभावात्मक मानकर ब्राह्मण ग्रन्थों का खण्डन औचित्य- 
पूर्ण नहीं प्रतीत होता । भावपदार्थ मानने के कारण कमल्शील ने 
-तस्ब-संग्रह-पञ्जिका में वैभाषिको को बौद्ध मानने में संशय प्रकट 
“किया है । 

(२ ) प्रतिसंख्या निरोध--प्रतिसंख्या ( प्रज्ञा के द्वारा उत्पन्न 
'साखव धर्मो का एयक-प्रथंक वियोग ( प्रतिवंख्यानिरोधो यो विसंयोगः 
यक्‌ पथक्‌ अभि० को० २।६ ) यदि प्रज्ञा के उद्य होने पर किसी 
साब घर्मे के बिषय में राग या ममता का सर्वथा परित्याग किया जाय 
“तो उस घर्म के लिए प्रतिबंख्या-निरोघ को उदय होता है । 

(३) अप्रतिसंख्यानिरोध--बिना प्रशा के ही निरोध । जिस वस्तु 
जा भप्रतिसंख्यानिरोष होता है, बह अनुत्पत्तिक घर्म बन जाता दै 
0 0 पा (य होता । पतिसंख्यानिरोध से 'आखव- 

समस्त मों के नाश होने का ही शान 


हे जमा `“ ५८६८०३१. ०० ~ स त रैदकैयथनलकाीथाणाणथाथग प  थ छू छ छ 0 BIS CS ES SE EF SON SSIES > 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and 898319० ~ 
(० 
बौद्ध दशन २०४. 


उत्पन्न दोता है, भविष्य में उनकी उत्पत्ति की संभावना रद्दतो दै । यह 
“अनुत्पाद शान? अप्रतिएंख्यानिरोध का फल है जिसमें भविष्य में रागा- 
| दिको की कथमपि उत्पत्ति न होने से जीव भवचक्र से मुक्ति लाभ 
| करता है । 
| इस प्रकार समप्त धर्मों की रंख्या (संस्कृत ७२+असंस्कृत २ ) 
| ७५ है । पृथ्वी, जल, तेज, वायु--ये ही चार भूत हैं; अकाश भूत नहीं 
है। प्रथिव्यादि भूत-चदुष्टय के अन्तिम उपादान 'अणु' हैं जो चार 
प्रकार के होते है । पार्थिव परमाणु कठिन स्वभाव, जलीय स्निग्ध, तेजस 
उष्ण तथा वायबीय चळन-स्वमाब होते हैं। परमाणु षटकोणात्मक 


| होते हैं-- 

| षट्केन युगपद्‌ योगात्‌ परमाणोः षडंशता | ( स० द्‌० सं० | 
| प्र ३१ ) ॥ 
| शान के साधन दो प्रकार के होते हैं--ग्रहण और अध्यवसाय | | | 


| अहण के द्वारा पदार्थ के सामान्य निर्विशेष रूप की उपलब्धि होती है । 
| वस्तु को नाम-जाति आदि योजना ( कल्पना ) से संयुक्त करना अध्य- 
वसाय कहलाता है। यह निश्चयात्मक होने पर भी प्रत्यक्ष नहीँ माना 

जा सकता । ग्रहण तथा अध्यवसाय का भेद निर्विकल्पक भोर सविकल्पक . 
। ज्ञान के अनुरूप ही है। 
| वैमाषिर्को के अनुसार निर्वाणघातु दो प्रकार का होता है--( १ )! 
। सोपधिशेष तथा निरुपधिशेष । “ज्ञानप्रस्थान सूत्र” में इस विषय का बड़ा ब 
| ही मार्मिक विवेचन किया गयाहै। कुछ छोग' | | 

निर्वाण , द iF 

| सोपधिशेष को साल्व, संस्कृत, कुशल आदि बत- | 
| लाते हैं और निरुपभिशेष को अनासव असंस्कृत श्रव्याकृत परन्तु दोनों... | 
ही अनारव, असंस्कृत तथा अव्याकृत हें । आखव क्षय होने पर भी 


१ द्रष्टव्य इण्डियन हिस्टारिकल कोररळी माग ६ (१६३०) प०३९-४ | 
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जो अर्हत्‌ नीवितावस्था में है, उसे पञ्च-स्कन्ध-प्रयुक्त अनेक विज्ञान 
शेष रहते हैं; अतः उसकी दशा का नाम है सोपघिशेष दशा; परन्तु 
शरीरपात होने पर, संयोजन-बृय होने पर, समस्त उपाधियों के अभाव में 
निरुपधिशेष निर्वाण होता है। अतः संक्षेप में इन दोनों निर्वार्णों में बही 
अन्तर है जो जीवन्मुक्ति ओर विदेहमुक्ति में है । 


(ख ) सोत्रान्तिक मत 


हीनयान के दार्शनिक दो सम्प्रदायो में विभक्त हैं-वैभाषिक तथा 
सौत्रान्तिक । सौत्रान्तिक दार्शनिक अभिधर्म को बुद्धरचित न होने से 
अप्रामाणिक मानते हैं। तथागत के आध्यात्मिक 
उपदेश सुत्तपिटक के ही कतिपय सूत्रों ( ( सत्रान्तो ) 
के ही सन्निवेशित हैं; अभिधर्म्म बुद्ध की रचना न होने से भ्रान्त हो 
सकता है, परन्तु सूत्रान्त बुद्ध को वास्तविक शिक्षाओं के भण्डार होने से 
नितान्त प्रामाणिक हें । अतः इस सम्प्रदाय का नामकरण “सौत्राम्तिक' 
है । 'दाष्टोन्तिक' सम्प्रदाय सौत्रान्तिकों की एक शाखा है । 

सौज्ान्तिकों की उत्पत्ति वैभाषिकों के अनन्तर प्रतीत होती है, 
क्योंकि क्षेत्रान्तिकों के प्रधान सिद्धान्त वैभाषिक ग्रन्थों की वृत्तियों में 
विशेषतः उपलब्ध होते हैं । वसुबन्धु ने अभिधर्मकोश्च के स्वरचित्त भाष्य 
में वैभाषिकों के अनेक मुख्य सिद्धान्तों में दोषोद्धाटन कर उनका खण्डन 
किया है । ये खण्डन सम्भवतः सौत्रान्तिक दृष्टिबिन्दु से किये गये हैं | 
अतः वैमाधिक संघभद्र ने वसुबन्धु प्रदर्शित दोषों के निराकरण के लिए 
समय-प्रदीषिका? तथा 'न्यायानुसार' की रचना की, परन्तु सौत्रान्तिक 
यशोमित्र ने इनके समर्थन में अपनी “स्फुरार्था” बृत्ति अभिधर्मकोश पर 


नामकरण 


= १ कः सोत्रान्तिकार्थ: । ये सूत्रप्रामाणिका न तु शाख्न-प्रामाशिकास्ते _ 
्रान्तिकाः । —यश्ोमित्रःस्पुटार्थः प्रृ० १२ 


| त. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
0 
बौद्ध दर्शन २०७ 


लेखी है। यही कारण है दोनों सम्प्रदायों के मत साथ-साथ उल्लिखित 
मिलते हैं । 
सौत्रान्तिक के ४ विशिष्ट आचार्यो का उल्लेख मिलता दै। (१) 
कुमारळात-- हुएनच्वांग ( ६९० ई० ) के कथनानुसार सौत्रान्तिक 
« मत के स्थापक कुमारलात ही थे । इनका समय 
आचाय हितीय शतक का उत्तराध तथा तृतीय शतक का 
प्रथमाधे माना जाता है । इस प्रकार ये नागार्जुन के समसामयिक थे | 
“कल्पना मण्डितिका” इनकी एकमात्र रचना है जिसमें धार्मिक कथाओं 
का गद्य-पद्य में वर्णन है । (२) श्रीलात-कुमारडात के शिष्य थे | 
कहा जाता है कि इन्होंने विभाषाशास्त्र' नामक ग्रन्थ की रचना की थी 
न्तु दुर्भाग्यवश यह अभी तक अप्राप्य है | 'निर्वाण? के विषय में श्रीलब्घ 


RRR i 


पना विशिष्ट मत या२ | (३) धमत्रात तथा (४) बुद्धदेव 


_ पू TiWatters—On Yuan Chwang’s Travels in India. 
बारसं सम्पादित यु भ्रानच्वांग यात्रा-विदरण भाग २, पृ० २२४। इस आचायंका 
“जाम कुमारजात' ही था । यह उनके ग्रन्थ की पुष्पिका से स्पष्ट है । इनका नाम 
कुमारळाभ या ङुमारळब्ध चीनी नाम के अशुद्ध संस्कृतीकरणके कारण त्याज्य दै। 
२ कुमाळव्ध के एक दूसरे शिष्य हरिवर्मा ने सत्यसिद्धि सम्प्रदाय की 
स्थापना की । इस्त सम्प्रदाय के मुख्य ग्रन्थ “सत्यसिद्धिद्याख? की कुमारज्ञीव 
( ४०३ ई० ) कृत चीनी आापानुवाद आज भी उपलब्ध होता है । इसका 
समय तृतीय शतक का मध्यकाळ माना जा सकता हे। सत्यसिद्धि सप्रम्दाय 
का मुख्य सिद्धान्त “सर्वधमंञून्यता’ हे । सर्वास्तिवादी ढोर्गो के विपरीत 
ये जोग पञ्चस्झन्घात्मक वस्तु के अभाव के साथ साथ रूपादि स्कन्धो को 
झो अनित्यता मानते थे । परन्तु अन्य सिद्धान्त हीनयान के ही थे । अतः 
-सस्यसिद्धि हीनयान-सम्मत शून्यवाद का प्रचारक था । इसका विशेष विवरण 
आ यामाकामी सोगन ने सिस्टन्प आफ बुधिस्टिक थाट? (ए० १७२-१८५) 


-मेंकिया है| 
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के विशिष्ट सिद्धान्तो के निर्देश अनेक वैभाषिक ग्रन्थों में किये गये हैं | 
अभिघर्मकोरा ( ५२६ ) की टीका में इन आचायों के काल-विषयक 
मतों का उल्लेख आदर के साथ किया गया है । घर्मत्रात की सम्मति मे 
भाववैसाहश्य ( भावान्यथात्व ) के कारण ओर बुद्धदेव के विचारानुसार 
अन्यथान्यथात्व के कारण भूत, वर्तमान, भविष्यकाल में भेद का समर्थन 
क्रिया जा सकता है; वास्तविकरूप से वर्तमानकाल की ही सत्यता प्रमाण- 
सिद्ध है। (५) बसुमित्र ने अष्टादश्चनिकार्यो के विस्तृत वर्णन के 


वास्ते समयमेदउपरचन चक्रः नामक पुस्तक लिखी है) (६) यशो: 


मित्र--स्फुटार्थावत्ति ( प्र १२) के प्रमाण पर सोत्रातिक मत के ही' 
अनुयायी प्रतीत होते हैं । 
सौत्रान्तिकों के मुख्य सिद्धान्त संक्षेपरूप में अब दिये जाते हैं । 
(१) काल के विषय में ये लोग वर्तमान काल की ही सत्यता मानते? 
थे भूत तथा भविष्य काल की सत्ता काल्पनिक तथा 
सिद्धान aS, र 
निराघार है । इस प्रकार वैभाषिको से इनका पर्याप्त 
मतभेद था । वैमाषिक भूत, वर्तमान तथा मविष्य तीनों काल के अस्तित्व 
को स्वीकार करते हैं। इसीलिए उन्हें 'सर्वास्तिवादी? कहते हैं ( अमि० 
को० १।२५. ) । घर्मत्रात तथा बुद्धदेव के कालभेद विषयक मत का 
उल्लेख पहले किया जा चुका है । ( २ ) ज्ञान के विषय में ये स्वतः 
ग्रामाण्यवादी थे । जिस प्रकार प्रदीप अपने को स्वयं प्रकाशित करता. है). 
उसी प्रकार ज्ञान स्वयं-प्रकाश्य है। स्वसंबित्ति या स्वक्षवेदून का यह 
सिद्धान्त विज्ञानवादियों को भी अभिमत है। ( ३ ) वेभाषिकों के विरुद्ध 
ये लोग बाह्य जगत्‌ की सत्ता प्रत्यक्ष न मानकर अनुमेय बतलाते हैं । 
लब समस्त पदार्थ क्षुणिक हैं, तब किसी भी वस्तु के स्वरूप का प्रत्यक्ष 
असम्भव है। जिस क्षण में किसी वस्तु के साथ हमारी इद्धिर्या का 
१ द्रष्टव्य डा० पुसे का सोत्रान्ति शीषंक लेख, इन्साइझोपीडिया आफ्न 
रिलिजन ऐण्ड एथिकल भा० ११ पु० २१२-२१४ । 
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| 
| 
| सम्पर्क होता है, उस क्षण में वह कणिक वस्तु अतीत के गर्भ में चली 
| गई रहती दै । केवळ तज्जन्य विज्ञान ही शेष रह जाता है । प्रत्यक्ष दोते 
ही पदार्थो के नीलपीतादि बुद्धिवाले चित्र मन पर खिंच जाते हैं, 
| इन्हीं चित्रों की सहायता से इनके उत्पादक बाह्य पदार्थों की सत्ता का 
| अनुमान किया नाता दै। अतः बाह्यार्थं की सत्ता प्रत्यक्ष-गोचर न 
| दोकर अनुमान-सिद्ध है । (४) बाह्य बस्तु सत्‌ है, परन्तु इसके 
| आकार के विषय में सोत्रान्तिको में विशेष मतभेद दृष्टिगोचर होता है । 
| कतिपय सौत्रान्तिको की सम्मति में पदार्थ स्वयं “आकार? रखता है, 
परन्तु अन्य सोत्रान्तिकॉ के कथनानुसार पदार्थ में आकारनिवेश चित्तसे 
विनिर्मित है। एक तीसरे मत में वस्तु का आकार उभयात्मक होता 
हे । (५) परमाणुबाद के विषय वे भी सौत्रान्तिकों का विशिष्ट मत 
| या । परमाणुओं में पारस्परिक स्पर्श का सर्वथा अभाव होता है । परमाणु 
स्वयं निरवयव होते हैं, अतः स्पर्श अवयर्बो का न होकर समस्त वस्तु का 
हो होगा । ऐसी दशा में एक परमाणु का दूसरे परमाणु से तादात्म्य 
हो जायगा | अतः परमाणुओंका ठंघात परमाणु से परिमाण में अधिक 
न हो सकेगा । परमाणु निरन्तर द्वोते हैं, दोनों के बीच अन्तर का सर्वया 
अभाव रहता है । ,( ६ ) विनाश का कोई हेतु नहीं है; समस्त पदार्थ 
स्वभाव से दी विनाशघर्म शील हैं; वे अनित्य नहीं हैं, बल्कि क्षणिक हैं । 
| उत्पाद का अर्थ है अभूत्वा भावः' ( कत्ता घारण न करने के अनन्तर 
| स्थिति) । पुद्गल ( आत्मा ) तथा आकाश सत्ताहीन पदार्थ हैं, 
वस्तुतः सत्य नहीं हें । क्रिया, वस्तु तथा क्रियाकाल-तीर्नो मे किञ्चिन्मात्र भी 
। अन्तर नहीं दै । वस्तु असत्‌ से उत्पन्न होती है, एक तण तक अव. 
| 
| 


१ नोलपीवाडिभिश्चिन्रेबुद्धय।कारेरिहान्तरेः । 
सौत्रान्तिकमते नित्यं बाद्याथस्त्वबुमीयते ॥-प्० लि० सं० ए० ३३1 


२ द्रष्टव्य माध्यमिकवृत्ति प्र० २5१ । 
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स्थान धारण करती दै ओर फिर लीन हो जाती है, तत्र भूत तथा भविष्य 
की सत्ता क्यों मानी जाय १ (७) निर्वाण के विषय मे श्रीलात का 
बिशिष्ट मत था कि प्रतिसंझ्या निरोध तया अप्रतिषख्या-निरोघ मे कोई 
अन्तर नहीं है । प्रतिऽख्यानिरोघ से अभिप्राय है भज्ञानिबन्धन भावि- 
क्लेशानुत्पत्ति अर्थात्‌ प्रज्ञा के कारण भविष्य मे उत्पन्न होने वाले क्लेशो 
का न होना । अप्रतिसंख्यानिरोघ का अर्थ क्लेश-निब्रृत्तिमूलक दुःखानु- 
पत्ति दै । क्लेशा की निवृत्ति के ऊपर ही दुःख या संसार की अनुत्पत्ति 
अवलम्बित रहती है; अतः क्लेशानुद्य दुःखाभाव का कारण है । श्रीलब्ध 
की यही निर्वाण-कल्पना है | 

बिशनवाद्‌ शान की सत्ता अंगोकार करता है, परन्तु ज्ञेय के अभाव 
मै ज्ञान की सत्ता क्योँकर प्रमाणित हो सकती है £ विशानवादिर्यों का 
यह कथन है कि विज्ञान ही बाह्य वस्तु के समान प्रतीत होता दै, बाह्य 
वस्तु की स्वतन्त्र सत्ता सिद्ध करने के लिए पर्याप्त हे । दो वस्तुओं की 
समानता तभी सिद्ध मानी जा सकती है जब उन दोनों में प्रथकृता हो 
तथा दोनों की स्वतन्त्र सत्ता हो | एक की ही. सत्ता होने पर सादृश्य का 
शान प्रतिष्टित नहीं माना जा सकता । वास्तव में वस्तु तथा बस्वुशन 
अभिन्न पदार्थ हो नहीँ सकते, क्योंकि वस्तु एक पृथक सत्तात्मक पदार्थ 
है ओर उसका ज्ञान विषयी में उत्पन्न होने से उससे प्रथक होना ही 
चाहिए. । वस्तु होता है विषय, पर बस्तुश्चान होता है विषयीगत । अतः 
दोनो को भिन्नता प्रमाण स प्रतिपन्न है। दोनों को अभेद कल्पना के अव- 
सर पर “में ही घट हू? ऐसा विषय-विषथी-संबरित अनुभव होना चाहिए, 
पर लोक व्यवहार मे यह अनुभव नहीं होता । 


(ग) यागाचार सम्प्रदाय 


मैत्रेय ( तृतीय शतक )--इस सम्प्रदाय के प्रवर्तक के विषय मै 
पापत मतभेद था, परन्तु आधुनिक अनुसन्धान ने मैत्रेय या मैत्रेयनाथ 
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अयावा कोक ऐतिहासिक व्यक्ति तथा विशानवाद का प्रवर्तक 
की | र दोना बलवत्तर प्रमार्णोसे सिद्ध किया है | इनके सुप्रसिद्ध अंथ 
| हँन-(१) 'मध्यान्त विभाग! या 'मध्यान्तविभंग सूत्र? जिसमें कारिका भाग 
ब मैत्रेय का तथा गद्यांश असंगका हे । इसके ऊपर वसुबन्धु ने भाष्य तथा 
वि स्थिरमति ने माष्यपर टीका लिखी है । इष ग्रन्थ में ५ प्रकरण थे । 
जा तिब्बती अनुवाद पूरे ग्रंथ का दै, मूल संस्कृत प्रथम प्रकरण का हो 
| अधूरा उपलब्ध हुआ है। (२ ) “अभिष्मयालंकार' ( प्रज्ञापारमिता के 
विषय में अद्वितीय अन्थ इतका पूरा नाम “अभिसमयालंकार प्रज्ञापार- 
| मितोपदेश शाक? है जिसमें आठ अधिकार हैं। आय विमुक्तिसेन, 
| भदन्त विमुक्तिसेन ( दोनों षट शतक ) तथा हरिभद्र ( नवम शतक ) ने 
टीकायें लिखी है । ( ३ ) 'सूत्रालंकार?, ( ४ ) महायानउत्तरतन्त्र, (५) 
। धर्मघर्मताविभंग । भोट देशीय इतिहास--लेखक 'वुस्तोन' के अनुसार 
मैत्रेय को ये ही पाँच कृतियाँ हैं । 

असङ्गः ( चतुर्थं शतक )--पुदषपुर ( पेशावर ) के कोशिक-गोत्रीय 
ब्राह्मण के ज्येष्ठ पुत्र असंग का नाम इनके गुरु (मैत्रेय) से भी बढ़कर है । 
ये समुद्रगुप्त के धमय में अयोध्या में आकर रहते थे । ग्रन्थ निर्माण के 
अतिरिक्त इन्होंने अपने अनुज वसुबन्धु को योगाचर मत में दीक्षित 
किया तथा विशानवाद के प्रचारार्थ ग्रन्थ लिखवाया । इनके महत्वपूर्ण 
अन्थ है--'महायान-संपरिग्रह' (टीका वसुबन्धु की),महायानाभिधर्मसंगीति 
| शास्र', “योगाचारभूमि शास्त्र! ( या सप्तदुश भूमि शास्त्र), 'अमिसमया- 
| लंकार टीका । इनके सर्वश्रेष्ठ ग्रथ्य “महायान सूत्रालंकार' को डा० लेवी 
हे 


| १ पं विधुशेखर शास्त्री और डा० तुझी के सम्पादकत्व में प्रथम 
| परिच्छेद ही कलकत्ता ओरियन्टळ सीरीज (न० २४१ में प्रकाशित हुआ है। 

२ तिब्बती अनुवाद के साथ सूल ग्रन्थ ड।० चेरवास्की के सम्पादकस्व 
में विब्लोश्रोथिका बुद्धिका सीरीज ( नं० २३ में प्रकाशित हुआ है। 
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ने फ्रेंच अनुबाद के साथ प्रकाशित किया दै । वसुबन्धु ने योगाचार मत 
में दीक्षित दोनेपर बीस और तीस कारिकाओं मे 'विज्ञप्तिमात्रतासिद्धि? 
लिखी जिनके संस्कृत मूल का विंशिका? तथा त्रिश्चिका' नाम से डा० 
लेबी ने पेरिसे प्रकाशित किया है । 'विज्ञप्तिमात्रतासिद्धि! विज्ञानवाद 
का सर्वमान्य, नितान्त प्रामाणिक ग्रन्थ है । 


स्थिरमति - वसुबन्धु के आद्चात्‌ शिष्य थे । वसुबन्धु के दृत्तिकार- 
रूप से इनकी विपुल ख्याति है। समय चतुर्थ शतक का अन्तिम भाग 
मानना चाहिए । प्रसिद्ध ग्रन्य-( १ ) त्रिशिका भाष्य ( मूलसंस्कृत 
प्रकाशित है ), ( २ ) मध्यान्तविभंग सूत्रभाष्य टीका, ( २) अभिधर्म- 
कोश भाष्यवृत्ति, (४) सूत्रालंकारःवृत्ति-भाष्य, (४) मूलमाध्यमिक 
कारिका-वृत्ति । 


दिङ्नाग-नोदध न्याय के प्रसिद्ध आचार्य दिङनाग अपनी प्रगल्भ 
वावदूकता तथा शास्त्राथ-पटुता के कारण 'बादिवृषभ'? की उपाधि से 
सम्मानित किये गये हे । कांची के पास 'हिंधबक्र? में ब्राह्मणकुलोद्भूत 
दिङ्नाग वसुबन्धु के शिष्य थे । अतः इनका समय ३४५ ४२५ ई० के 
आसपास १ । प्रसिद्ध ग्रन्थ-(१) प्रमाणसमुब्चय, (२) प्रमाणसमुच्चय 
बृत्ति, ( ३ ) न्यायप्रवेश ( मृलसंस्कृत प्रिन्सिपल भव के सम्पादकत्व मे 
बड़ौदा से प्रकाशित हुआ है ), ( ४ ) देतुचक्रहमरु, ( ५ ) प्रमाणशाघ्त्र 
न्यायद्वार या न्यायमुख, ( ६ ) आलम्बनपरीक्षा तथा इसकी वृत्ति । 


घसंकीर्ति--( षष्ठशतक ६३५-६५० ) दिङनाग के भाष्यकार 
रूप से ब्राह्मण न्याय अन्थों में भी ये उल्लिखित हैं | इनका सुप्रसिद्ध 
अन्य प्रमाणवार्तिक' ( बिहार उड़ोसा सोसाइटो की पत्रिका में प्रकाशित ) 
तया न्यायबिन्दु' हे जिनमें बोद्ध न्याय के ऊपर ब्राह्मण नैयायिको के 


१ जीवनःचरित के लिए द्रष्टव्य पृ० ३८ २, ३०३-३० 
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आच्ेषाँ का उत्तर देकर स्वसिद्धान्त का मण्डन है । टीका-सम्पत्ति की 
दृष्टि से भी यह आदरणीय दै । इन्होंने केवल प्रमाण शास्त्र ( न्याय ) पर 
ही अपने सातों ग्रन्थ लिखे हैं। इन ग्रन्थों के नाम हैं--( १ ) प्रमाण- 
वार्तिक ( १४५४१ कारिका ); ( २ ) न्यायबिन्दु (१७७ श्लोक); (३ ) 
हेतुबिन्दु ( ४४४ श्लोक ); ( ४ ) प्रमाणविनिश्चय ( १३४० श्लोक ), 
(५ ) वादन्याय (बादविषयक ग्रन्थ) (६) सम्बन्ध परीक्षा (२९ कारिका- 
जिनमें क्षणिकवाद के अनुसार कार्य-कारण सम्बन्ध का निरूपण दै), 
( ७ ) सन्तानान्तर सिद्धि ( ७२ सूत्र ) जिनमें मनः सन्तान ( मन एक 
बस्तु न होकर क्षण-क्षण में नष्ट और नया उत्पन्न दोनेवाला सन्तान -- 
घटना है ) से भी पूरे दूसरी मनः सन्तानै हैं, इसे सिद्ध किया दै । इसीलिए 
इसका सार्थक नामकरण है । इन ग्रन्थों में तीन ( १, २, ५ ) मूल 
संस्कृत में छपे हैं । हेतुबिन्दु मिला दै, पर प्रकाशित नहीं है । शेष के 
तिब्बती अनुवाद मिळते हैं । 

धर्मपाल--( षष्ठ शतक का आरम्भ) नालन्दा बोद्ध बिहार के 
अध्यक्ष थे। योगाचार तथा शून्यवाद दोनों मतों के ग्रंथों पर थीकार्ये 
लिखीं । 'विशसिमात्रतासिद्धि व्याख्या’ वसुबन्धु के प्रसिद्ध ग्रन्थ की तथा 
'शतश्ास्त्र वेपुल्यभाष्य” झून्यवादी आर्यदेवके विख्यात ग्रन्थ की टीका है । 


विज्ञानवाद 


विज्ञानवादी योगी के अनुसार दो आवरणों की निवृत्ति से मोचळलाम 
कर सकता है-क्लेशावरण तथा ज्ञेयावरण। इन श्रावरणां की सत्ता 
रहने पर मुक्ति तथा सवशता की उपलब्धि कभी मी नहीं दो सकती । 
मुक्ति का बाघक क्लेश है । अतः क्लेशाबरण की निवृत्ति हो जाने पर 
मोच्षलाभ हो जाता है; पर सर्वज्ञता की प्राप्ति नहीं होती । इसकी प्रासि 
ज्ञेयावरण की नित्त होने पर ही हो सकती है। आत्मदृष्टि से राग- 
द्वेषादि केशों की उत्पत्ति होती है । जब्र साघकको पुद्गल-नैरात्म्य में 
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प्रतिष्टा हो जाती है तब क्लेशो का नाश होने से मुक्तावस्था प्राप्त हो 
| जाती है । पर जब घर्मनेरात्म्यज्ञान में साधक प्रतिष्ठित हो जाता है, तो | 
किंचित्‌ शेय के अभाव में चित्त सर्वशतावस्था को प्रास कर लेताहै। | 
यही विज्ञानवादी दार्शनिकों के मत से परम पद की प्राप्ति है । 
विज्ञान या चित्त ही एकमात्र सत्य पदार्थ है। यह नाना उपचार- 
समन्वित संसार मनोविजम्भणमात्र दै । उपचार दो प्रकार के अनुभष मे | 
आते हैं--आत्मोपचार तथा घर्मोपचार | जीव, जन्तु, आत्मा, मनुष्य 
ये आत्मोपचार हैं । स्कन्ध, घातु, आयतन, रूप, वेदना, संज्ञा, संस्कार, 
विज्ञान घर्मापचार हैं । विज्ञान के बाहर इनकी सत्ता नहीं है अर्थात्‌ 
| आत्मा तथा घर्मविज्ञान के ही विभिन्न परिणामरूप हैं। बिशानवादी 
| चित्त को आठ प्रकार का बतलाते हैं; चक्तुर्विशान आदि षडभेद वैभा- | 
विको को भी सम्मत हैं,पर योगाचार के मत से मनोविज्ञान तथा आलय । 
विज्ञान विज्ञान के दो भेद अधिक माने जाते हैं। इस विमागःपद्धतिमै ' 
॥ आलयविशान की कल्पना विज्ञानवादियों के सूक्ष्म मानसतत्त्व-विवेचन 
की सूचना देती है। चक्तुविज्ञन आदि षड्विशान जो बाह्मवस्तु तथा 
| इन्द्रिय के संस्पर्श से उत्पन्न होते हैं, विषयञ्चान के लिए द्वारमात्र हैं । 
छ ये स्वोपलब्ध ज्ञान को मनोविज्ञान के पास ले जाते हैं. जो स्वयं आलयः | 
{| विशान के पास उन्हें उपनीत करता है | तभी विषय के यथार्श शान की . 
प्राप्ति होती है। समस्त जगत्‌ चित्त का परिणाममात्र होने से इन्हों | 
अष्टभेदा के अन्तभू'त बतलाया जा सकता है । 
योगाचार के मत से बिज्ञान तथा विजेय का अन्तर स्पष्ट है | विज्ञेय 
परिकल्पितस्वमाब होने से वप्तुतः नहीं है, पर विज्ञान प्रतीत्यष्मुसन्न 
होने से नितान्त सत्य है । ऊपर आत्मोपचार तथा घर्मोप्रचार का नामो-. 
ल्ठेल किया गया है | जहाँ जो वस्तु नहीं रहती है, वहाँ उसका उपचार 
होता है। इस जगत्‌ में न आत्मा है न चर्म, परन्तु इसके उपचार 
अनादिकाळ से वर्तमान हैं । उपचार होने से ये परिकल्पित-मातर हैं, 
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परमाथिक या सत्य स्वरूप नहीं है । त्रिशिका ( का० १-२ ) के अनुसार 
विशन के परिणाम तीन प्रकार से होते हैं--( १ ) विपाक, (२) मनन; 
तथा ( ३ ) विषयविज्ञप्ति । कुडाळ तया अकुशल कर्मवासना के परिपाक 
से आच्षेपानुसार फल की अभिनिवृत्ति का नाम 'विपाक परिणाम? हैं। 
इसका दूसरा नाम आल्य-बिज्ञान है । सब सांक्लेशिक घर्म-त्रीजों के 
आलय स्थान होने से इसकी 'आलब-विज्ञान संशा दै । यह आल्यविज्ञान 
सदा स्पर्श, मनस्कार, वित्‌, संज्ञा तथा चेतना नामक पाँच सर्वत्रग घर्मो 
। से अन्वित रहता दै । विज्ञान परिणाम का द्वितीय प्रकार “मनन? या 
| क्लिष्ट मन? कहलाता है । सर्वदा मनन करना ही म्लिष्ट मनका स्वमाब 
है अतः उसे मनन कहते हैँ । लिष्ट मन आलयविज्ञान के आश्रय को 
लेकर प्रवृत्त होता है या अपने मनन कार्य में लगता है | विज्ञान परि- 
णाम का तृतीय भेद 'विघंय-बिज्ञसि’ है । चक्तुर्विशन से लेकर मनो- 
विज्ञान तक के छः प्रकार के विज्ञानों के षड्विध विषय--रूप, शब्द, 
गन्ध, रस, स्प्रष्टव्य, तथा घर्म--की उपलब्धि ही विषयविशसि है | यह 
` उपलब्धि तीन प्रकार की हो सकती हे--कुशल, अकुशल, तथा तदुभय- 
भिन्न । अलोम, अद्वेष तया अमोइ से युक्त विषयोपलूब्धि कुशल है; 
| लोम, द्वेष तथा मोह से समत्बित होने पर अकुशल है । 
यह त्रिविध विज्ञान-परिणाम योगाचारके मतसे विकल्पमात्र है । यह 
जगत्‌ विज्ञान के बिविध परिणार्मों का रूप धारण करनेवाला विकल्परूप 
| है । विकल्प तोन प्रकार के हैं--आल्य-विज्ञान का, क्लिष्टमन का तथा 
प्रवचतिविशान का । आल्यविज्ञान में समस्त धर्मा की उत्पादनशक्ति 
अन्तर्निहित है, क्योंकि वद “सत्रीज? कहा गया है । इस आलयविज्ञान से 
ही समस्त पदार्थों की उत्पत्ति होती रहती हे । अतः इस जगत में 
बिज्ञसिमात्रता की सिद्धि होती है ( त्रिशिका का० १८ ) । 
आल्यविज्ञान झा सिद्धान्त योगाचार के आदि आचार्य असंग तथा 
वतुबन्धु के द्वारा उद्भावित किया गया है, पर दिङनाग इसे आत्मा का 
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ही निगूढ़ रूप बतलाकर इसे स्वीकृत नहीं करते | अपने मत की पुष्टि मे 
उन्होंने प्रबल युक्तियों का प्रदर्शन किया है | इस कारण योगाचारो मैं 
आगमानुसारी तथा न्यायवादी दो मतों की स्थिति मानी जाती है । अद्वय- 
बज्र ने अपने 'तच्वरत्नावली? में योगाचार के साकार ज्ञानवादी तथा 
निराकार शानवादी दो मतभेदों का वर्णन किया है । साकार शानवादियों 
के मत से ज्ञान बाह्यपदार्थों के स्वरूप को ग्रहण करता है,पर निराकार शान- 
बादियों के मत से ज्ञान आकारहीन होता है,उसको सत्यस्वरूप स्वसंवेदनरूप 
होता है। बाह्य अर्थो' को सत्ता मानना मूखता-विजुम्भित दै । बाह्यार्थे 
मायिक होने से स्वसंवेद्नरूप ज्ञान ही एकमात्र सत्ता है। कहना न 
होगा कि इस शान के स्वरूप का अनुभव सिद्ध योगियों को ही होता है । 
अतः सिद्वान्ततः विशानवादी होने पर योग तथा आचार को अत्यधिक 
महत्त्व देने के कारण ये योगाचार के नाम से अभिहित किये जाते हैं । 
रे ( घ ) माध्यमिक मत 
चागाजुन- शून्यवाद या माध्यमिक सिद्धान्त के प्रचारक थे। 
इनके जीवन चरित के विषय में बड़ी-बड़ी कहानियाँ प्रसिद्ध हैं । ये 
चा दक्षिण भारत के निवासी ब्राह्मण थे । अनन्तर बौद्ध- 
धर्म में दीक्षा लेकर श्रीपर्वत पर रहते थे । अलौकिक 
कल्पना, अगाध विद्रा, प्रगाढ तान्त्रिकता के कारण इनकी विपुल कीति 
भारतके दार्शनिक जगत्‌ में सदेव अन्नुण रहेगी । प्रधान रचना 'माध्य- ` 
भिक शास्र! या माध्यमिक कारिक है जो २७ प्रकरणों मे विभक्त है। 
अल्यवाद की प्रतिष्ठा इसी ग्रन्थ पर है । इसकी महत््वशाली वृत्तिर्या में 
आचायभव्य कृत “प्रशा प्रदीपःतथा चन्द्रकोति विरचित “प्रसन्न पदा? मुख्य 
हैं । प्रशा-पारमिता'-शास्त्र' (पञ्चविंशति साइस्तिका प्रज्ञापारमिता की टीका 
जो कुमारजीव के द्वारा ४० २-४०१ में अनूदित हुई थी ) तथा 'दश- 
ल शास्त्र! ( दशभूमिसूत्र की बचि ) विषयपर्यालोचन के महत्त्व 
से महायान के विश्वकोष कहे जा सकते हँ । 
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आरयेदेच-( २००-२२४ ई० ) चन्कीतिं के वर्णनानुसार ये 
विंघलद्वीप में उत्पन्न हुए थे और उस देश के राजा के पुत्र थे । अतुल 
सम्पत्तिको लात मारकर वे दक्षिण में आए ओर नागार्जुन के शिष्य 
बन गये | ये शून्यवाद $ प्रकाण्ड आचार्य थे । इनकी अनुपम दार्शनिक 
कृति 'चतुः्शतक? दै जिनमें नामानुहार चार सो ही कारिकाये हैं, १६ 
अध्याय हैं ओर प्रत्येक अध्याय में २५ कारिकार्ये हें । घर्मपाल तथा 
चन्द्रकीति ने टीकायें लिखी थीं जिनमें घर्मपाल की वृत्ति के साथ इस ग्रन्थ 
के उत्तरार्ध को हुएनच्बांग ( ६५० ई० ) ने चीनी माषा में अनुवादित 
किया या । चीनी मे इसका अभिधान 'शतशास्त्र वेपुल्य' दै । चन्द्रकीति 
की वृत्ति के साथ समझ का अनुवाद तिब्बती भाषा में तथा वृत्ति का 
कतिपय अंश बूल संस्कृत में उपलब्ब होता है। शून्यवाद के रइस्योद्घा- 
रन के लिए यह नितान्त प्रामाणिक, प्रमेयत्रहुल ग्रन्थ हैं | प्रथम शतक- 
द्वय को घर्मशासन शतक ( बौद्धधर्म का शाञ्रीय प्रतिपादन) तया 
अन्तिम शतकद्वय को विग्रह शतक ( परमतखण्डन ) कहते हैं । ग्रन्थ के 
उत्तपर्थ को अंग्रेजी अनुबाद तया रिप्पणी के साथ पण्डित विधुरोखर 
शास्त्री ने विश्वभारती सीरीज ( नं० २ ) प्रकाशित किया है | 


स्थविर बुद्धपालित ( पञ्चम शतक )-माध्यमिक सम्प्रदाय के 
प्रमाणभूत आचायों में से अन्यतम हैं। इन्होंने नागाजुन के “माध्यमिक 
कारिका’ के ऊपर एक वृत्ति लिखी है जिसका अमी तक केवल तिब्बती 
अनुवाद ही डपलब्त्र हुआ है। वे प्रासंगिक मत के उद्‌भावक माने 
जाते हैं । 

भावविवेक ( भव्य! या चीनी ग्रन्थों के अनुसार भाविवेक' )-- 
बौद्ध न्याय के स्वातन्त्र मत” के उद्मावक थे । नबीत मत के प्रवर्तक 
होने से अवान्तर शताब्दियों में इनकी विशेष ख्याति थी । इनके प्रधान 
अन्थ--( १ ) प्रशाप्रदीप ( माध्यमिक कारिका की बृत्ति जिसका तिब्बती . 
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अनुवाद हो प्राप्य है), (२ ) मध्यम-हृदय-कारिका, ( ३ ) मध्यमार्थ- | 
संग्रह, ( ४ ) हस्तरल--हैं । 

चन्द्रशीर्ति ( ६००-६५० ई० )--दक्षिण भारत के निवासी थे | 
बुद्धपालित तथा भव्य के प्रसिद्ध शिष्य कमलबुद्धि से इन्होंने शूत्य- 
वाद के ग्रन्यो को पढ़ा | इध प्रकार ये पूर्वोक्त दोनों आचायों के प्रशिष्य । 
थे। नालन्दा में अध्यापक थे। इनके विख्यात अन्थ हैं -- ( १) माध्य- | 
मिकावतार, ( २) प्रसन्नपदा--माध्यमिक काश्काओ की सर्वश्रेष्ठ | 
सुबोध प्रामाणिक टीका'। इसे डाक्ष्टर पुसे ने बिल्बीओथिका बुद्धि का 
सीरीज ( नं० ४ ) में मूल संस्कृत में सम्पादित किया है । ( ३ ) चतुः- 
शतक वृत्ति-आर्यदेव के ग्रन्थ पर टीका जो तिब्बती अनुवाद में पूरी 
तथा मूल संस्कृत मै अधूरी ही मिलती है। प्रासंगिक मत के आचार्य 

चन्द्रकीति अपने समय के सब से श्रेष्ठ माध्यमिक विद्वान थे । 
शान्तरक्षित ( ८ म शतक )--स्वतन्त्र माध्यमिक सम्प्रदाय के | 
शि आचाय थे तया नालन्दा बिहार में अध्यापक थे । तिब्बत के तत्कालीन 
राजा के निमन्त्रण पर तिब्बत गये, एक बढे विहार की ध्थापना की तथा 
उसके अध्यक्ष बने। इन्होंने घर्मकीर्ति के बाद-न्याय पर विघ्तृत टीका | 
| लिखी दै, परन्तु इनका मौलिक विपुलकाय ग्रन्थ तच्वधंग्रह' है । इस | 
अन्य मै ब्राह्मण दाशैनिकों के मत की विस्तृत समीक्षा कर बौद्ध सिद्धास्तों 
की पुष्टि की गई दै । यह वास्तव मै नितान्त प्रौढ़ तथा प्रमेयबहुलग्रन्य | 
दै । इसकी टीका कमलशोल ने 'तरबसंग्रह पञ्जिका' नाम से लिखी है ।* | 
कमलशील स्वयं नालन्दा में तन्त्रों के अध्यापक ये तथा गुरु ळे साथ | 
| तिब्बत गये थे। यह ग्रन्थ गायकवाड ओरियण्टल सीरीज (न० २०, | 
३१ ) मै प्रकाशित हुआ है । | 
| 


शून्यवाद 
माध्यमिक मत के आचार्यों ने अपने मतबाद की संशा शन्यवाद 
वक तः ' है। बोडो के चारां दर्शनों में सबसे अधिक वेमत्य इस शून्यवाद के 
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तात्विक स्वरूप के निरूपण-करने में उपलब्ध होता है । ब्राह्मण दर्शनों ने 
शून्य? शब्द का अर्थ सवत्र सकल सत्ता का निषेध ही किया हैं । 

इस कल्पना का मूलाघार “शन्य शब्द का लोकव्यवहार में प्रयुक्त 
अथ हे । परन्तु क्या माध्यमिक आचायाँ की दार्शनिक कृतियों में इस 
शब्द का यही अर्थ दै ९ आधुनिक परिशीलन ने इस 
शब्द का एक विलक्षण पारिभाषिक अर्थ खोज 
निकाला है | किसी भी पदार्थ के स्वरूप निर्णय करने में चार ही कोटिया 
का प्रयोग किया जा सकता है--अस्ति, नास्ति, तदुभयं ( अस्ति और 
नास्ति ) तथा नोभयं (न आस्ति न च नास्ति) । पर परम तभ्वका निर्णय 
इन कोटियाँकी सहायता मे नहीं किया जा सकता । वह मनोवाणीसे अगो- 
चर होने से नितरां अनिर्वचनीय दै । इसी कारण उस परमतश्व की 
अनिर्वचनीयता की सूचना देने के लिए “शून्य? शब्द का प्रयोग किया है । 
बोद्धदर्शन में अनिर्वचनीय शब्द का प्रयोग चतुष्कोटि-विमुत्त तरव के लिए 
हैं, परन्तु वेदान्त में इसका प्रयोग सदसदू-विळक्षण के लिए ही किया 
नाता दे । “शून्य? का प्रयोग एक विशेष सिद्धान्त का सूचक हे । हीन- 
यान के आचारविषयक मध्यम प्रतिपद्‌ के अनुरूप ही माध्यमिक लोग 
तच्वमीमांघा के विषय में मध्यमप्रतिपदा के सिद्धान्त के पोषक हैं । इनके 
अनुसार वध्तु न तो एकान्तिक सत्‌ हे ओर न ऐकान्तिक असत्‌. प्रत्युत 
उसका स्वरूप इन दोनो सत्‌ तथा श्रसत्‌ के मध्यबिन्दु पर ही निर्णीत हो 
सकता हे जो स्वयं शून्य रूप ही होगा । यह शून्य अभाव से नितान्त 

१ न सनू नासन्‌ सदसन्न च।प्यचुभयात्मकम्‌ | 


चतुष्कोटि विनिसुक्त तत्वं माध्यमिका विदुः ॥ 
— माध्यमिककारिका १।७ | 
२ अस्तीति नास्तोति उभेऽपि अन्ता 
शुद्धी भशुद्धीति इमेऽपि अन्ता । 
तस्मादुभे अन्त विवर्जयित्वा 


मध्ये हि स्थानं प्रकरोति पण्डित: ॥--समाघिराजसूत्र | 


शून्य का अर्थ 
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भिन्न है, क्योकि अभाव की कल्पना सापेक्ष कल्पना है, परन्तु यह शून्य | 
निरपेक्ष परमतन्त्र का सूचक है । इस आध्यात्मिक मध्यमार्य के उद्भा- 
बक होने के कारण ही इस दर्शन का नाम “माध्यमिकः थिया गया है । | 

यह शून्य ही सर्वश्रेष्ठ एक अपरोक्ष तत्व हे | इस प्रकार माध्यमिक 
आचार्य झून्याद्वेत के समर्थक हैं । यह समस्त नानात्मक प्रपञ्च इसी 
शून्य का ही विवर्त माना जाता है । परमतत्व की ही सत्यता सर्वतोभावेन 
माननीय हे, परन्तु उसका स्वरूप इतना अकथनीय, आनेय है कि हम 
न तो यही कह सकते हैं कि वह सत्‌ है, या असत्‌ है, या इन दोनों 
की संबलित करनेबोला सत्‌ असत्‌ दोनों हैं या इन दोनों मे से कोई | 
भी नहीं है । इसकी सूचना देने के लिए शन्य' का व्यवहार इस दशन 
में किया गया है । 


२ 
Ei 


माध्यमिक आचार्य नागार्जुन ने दो प्रकार की सत्यता मानी है -- 
( १ ) पारमार्थिक तथा ( २ ) मांव॒तिक । अनुत्पन्न, अनिरुद्ध, अवुः 
च्छेद, अशाश्वत आदि विशेषर्णों के द्वारा वर्णित 
शुन्यपद वाच्य-तत्व परमार्थिक सत्य हे तथा बुद 
के अगोचर है । बुद्धिमान्न विकल्पाचमक है और विकल्प अवम्तुम्राही 
|; होने से अविद्यात्मक है । अतः बुद्धि म॑ इतनी योग्यता नहीं हे बह 
परमसत्य का यथार्थ ग्रहण कर से । सवृति ( माया या अविद्या ) के 


सिद्धान्त 


१ भतो भाषामावान्तद्वयरहितस्वात्‌ सत्स्वभावानुस्पत्तिल्षक्षणा शून्यता 
मध्यमा प्रतिपत्‌ मध्यमो मागं इत्युच्यते । चन्द्र कीतिं—प्रसश्नपदा । 
२ ढे सत्ये समुपाश्रित्य दुद्धानां धम देशना । 
` लोकसंबृतिसत्यं च सत्यं च परमार्थतः ॥-माध्यमिककारिका २४।म। | 
३ संतरति को व्युत्पत्ति चन्द्रकी ने इस प्रकार की है-समन्तादू वरणं | 
| धंबृति: । अज्ञानं हि समन्तात्‌ सवपदार्थततत्वावच्छादनात्‌ संवृति रित्युच्यते । | 


Ct 


= माध्यमिककारिकाइत्ति पृ, ४६२ | 
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कार्यभूत होने से समस्त जगत्‌ की सचा सांबतिक या व्यावद्दारि है | 
माध्यमिक लोग अविद्या के दो कार्य मानते हैं (1) त्वमाव दर्शन का 
आवरण तथा (२) असत्‌ पदार्थ स्वरूप का आरोपण । संतरति दो प्रकार की 
होती हैं (१) तथ्यसंवृति-जब हम प्रत्यक्ष दृश्य घट पदादि विषयों का अदुष्ट 
इन्द्रियों के द्वारा ग्रहण करते हैं, तब उसे तथ्यसंब्ति कहते हैं जो लौकिक 
दृष्टया सत्य माना जाता है | (२) भिथ्याप्ृवृति--जब मरीचिकादि दुष्ट 
इन्द्रियों से ग्रहण किये जाते हैं तब इन्हें व्यावहारिक दृष्टि से मिथ्या कहते 
| हैं । यही है मिथ्या संवृति । अतः सांदृतिक सत्य का अर्थ होता है 
। व्यावद्दारिक सत्यता । 
परमार्थ इससे विलक्षण होता है । त्रिकाल में अवाधित होने से शुन्य 
। तथा निर्वाण तत्त्व परमार्थरूप माना जाता है । इस तत्त्व का प्रत्यक्षीकरण 
| ` योगिजनों के द्वारा ही किया ना सकता दै । आर्य सत्य-चतुष्टय के तीन 
| सत्य दुःख, समुद्य तया माग संदृति-स्वभाव होने से साँग्चतिक सत्य के 
अन्तर्भूत हैं । केवल निरोध परमार्थ सत्य है। इन्हीं दोनों सत्यों के 
आघार पर बुद्ध लोग जीवों को घर्मोपदेश किया करते थे | 

यह अद्वैत परमार्थ तत्व शून्यवादियाँ के धार्मिक साहित्य में 'तथा- 
गत? नाम से सुप्रसिद्ध है। इसके आलम्बन बिना न तो आत्मकल्याण 
सम्पन्न हो तकता है और न परकल्याण । अविद्या के द्वारा अस्पृष्ट होने 
से इसमें समस्त मलों का अभाव रहता है । उभयविघ क्लेशावरण तथा 
शेयाबरण से यह उन्मुक्त रहता है। सम्यक्‌ , संबोधि के सिवा इस 
अद्वेततस्वकी उपलब्धि नहीं हो सकती | सम्यक्‌ संबोधि की प्रात्तिके लिए 
घट पारमिताओं--ज्ञान, शील, चान्ति, वीर्य, समाधि तथा प्रज्ञा--को 
,उपलब्धि नितान्त आवश्यक दै | ज्ञान, शील तया दान्ति के दीर्घकाल 
तक अभ्यास करने से पुण्यसंभार की प्राप्ति होती है तया वीर्य और 
समाधि के सतत अभ्यास से शानसंभार का उदय होता है । पुण्यसंभार 
तथा ज्ञानसंभार के उदय से प्रज्ञा का उन्मेष होता है। प्रज्ञा की निम- 
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लता का सम्पादन घीरे-घीरे किया बाता हे साधन तथा फलछूपा होने 
से इसके द्विविघ भेद माने जाते हैं। साधन प्रज्ञा फे प्राप्त होने पर 
साधक 'अधिमुक्त चरित’ कहलाता है, पर अपरोक्ष ज्ञान के आविर्भाब 
होने पर फलरूपा प्रज्ञा का उदय होता है जिसमें बोधिसत्त्व भूमियों की 
प्रतिष्ठा होती है । बुद्धत्व ही प्रज्ञा का अन्तिम उत्कष है । उख समय 
द्वत ज्ञान का सर्वथा लोप होता है । योगी लोग इस प्रज्ञा को निर्विकल्प 


तथा सर्वषर्म-शून्यताधिगमरूप बतलाते हें । इस दशा में स्वढुःख और 


पर-दुःख खदा के लिए निवृत्त हो जाते हैं । समस्तघर्म स्वभावहीन हैं, 
इसी का नाम 'शन्यता? हे । 

नागार्जुन की तर्कपद्धति नितान्त सूक्ष्म, परन्तु अभावात्मक हे | उस 
शेली से परीक्षा करने पर जगत्‌ के समस्त पदार्थ तथा बौद्धिक घारणायें 


निःस्वभाब प्रतीत होती हैं । नागार्जुन "माध्यमिक कारिका” में गति, 


इन्द्रिय, स्कन्ध, घातु, दुःख, संसर्ग, स्वभाव, कर्म, बन्धमोक्ष, काल, 
आत्मा--आदि समग्र व्यावहारिक धारणाओं को पाण्डित्यपूर्ण परीक्षा कर 
इसी सिद्धान्त पर पहुँचते हैं कि ये सब एकदम ्रसत्य हैं। 'शन्यता? 
ही एक सत्य परमार्थ पदार्थ है | शन्यवादियो के आध्यात्मिक सिद्धास्तों 
का निष्कर्ष नागाजुंन ने पहली ही कारिका में दे दिया है-- 
न स्वतो नापि परतो न द्वाभ्यां नाप्यहेतुतः । 
उत्पन्ना जातु विद्यन्ते भावाः कचन केचन ॥ 
भाव न तो स्वतः उत्पन्न होते हैं, न परतः (दूसरे कारण से ), न 
दोनों से, न अहेतु से । इस कारिका की व्याख्या में आचार्य बुद्ध पालित 
ने माबोसति के अभाव की यथार्थता का विवेचन बड़ी सुन्दर युक्तियों से 
दिखडाया है । यदि पदार्थ स्वतः उत्पन्न होते हैं, तो ऐसी दशा मे उत्पत्ति 
व्यर्थ हो जायगी । चो पदार्थ विद्यमान हैं, उनकी उत्पत्ति का प्रयोजन 
क्या होगा १ अपने से भिन्न वस्तुओं से भी पदार्थ उत्पन्न नहीं "होते, 
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क्योंकि तब किसी पदार्थ से कोई पदार्थ उत्पन्न होने लगेगा । दोनों 
पर्चो में दोष होने से इनका समुच्चय टीक नहीं । बिना हेतु के दी कार्य 
उत्पन्न होते हैं, यह भी कथन ठीक नहीं, क्योकि कार्य-कारण का सिद्धान्त 
माननीय है और ऐसी दशा म॑ सत्र पदार्थ सब पदोर्थों से उत्पन्न होने 
लगेंगे। अतः त्रेंधाठुक ( कामघाठु, रूपघातु तथा अरूपघातुमय ) जगत 
के भावों की उत्पत्ति नहीं होती । पाठकों को शून्यवादियों की तर्कप्रणाली . 
के रूप दिखछाने के लिए यह एक ही दृष्टान्त पयांत होगा । 

बुद्पालित तथा उनके अनुयाथिर्यो ने निर्वाण तथा गन्यता की 
स्वरूपोपलब्धि में तक का सर्वतोभावेन तिरस्कार किया है; अत: उन्हे 
“माध्यमिक प्राष्धगिक' की संज्ञा प्राप्त हैं; पर भव्य ( या भाव-विवेक ) ने 
माध्यमिक रिद्धान्तों की पुष्टि के लिए न्यायानुमोदित स्वतन्त्र तकों को 
कल्पना की है जिससे उन्‍हें “माध्यमिक स्वातंत्रिक? की संश मिली है । भव्य 
अपने कुशाग्र तर्क के लिए मद्दामान्य दार्शनिकों में नितान्त विख्यात हैं, पर 
सप्तम शतक में आचार्य चन्द्रकीतिं ने अपने ग्रन्थो में बुद्ध पालित की शेली 
का अनुसरण कर आचार्य भव्य की पद्धति को गहरा घक्का पहुँचाया । चन्द्र- 
कीर्ति की व्याख्या परम्परागत सिद्वान्तो के (लए चीन, तिब्बत, मंगोलिया 
आदि देशों मै भी प्रमाणभूत थी । अद्वयवज्र ने तच्बरत्रावली ( ५० १४ ) 
मे माध्यमिको के दो मतभेदों का उल्लेख किया है--( १ ) मायोपमा- 
द्दयवाद्‌ तथा (२) सर्वघर्माप्रतिष्ठानवाद । पहला मत अद्वयवाद को 
माया के समान मानता है तथा दूसरा मत सब घमों के अप्रतिष्ठान में 
ही परमार्थ सत्य के स्वरूप को देखता दै । महायान के अधिमात्र? अनु- 
यायी शन्यवाद्‌ के माननेवाळे दार्शनिक थे । 


समीक्षा 


बुद्ध दर्शन की मूलभित्ति उपनिषद्‌ हो हैं। कर्मकाण्ड की अकिश्वि- 
स्करता, भवप्रपञ्च के मूल मै श्रविद्या का कारण होना, तृष्णा के उच्छेद 
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से रागद्वेघादि बन्धनो से मुक्त होना, कर्म सिद्धान्त की व्यापकता-- 
आदि सामान्य सिद्धान्त दोनों में उपलब्ध होते हें । “असत्‌? से "सत्‌? 
की उत्पत्ति का तत्त्व छान्दोग्य मै उल्लिखित हैं ( छा उप० ६।२।१ ) | 
अन्य कतिपय सिद्धान्तो मै समानता भले हो, परन्तु क्षणिकवाद, अना- 
त्मता, विज्ञान तथा शन्य को वास्तविकता के सिद्धान्त इतने धोर 
, विद्रोहात्मक थे कि ब्राह्मण तथा जैन दार्शनिको ने इनका खण्डन नितान्त 
प्रोढ युक्तियाँ के सहारे किया है । 

(१)जगत्‌ के समस्त पदार्थों को च्षणिक मानने से व्यबहार तथा पर- 
मार्थं की उपपत्ति कथमपि सिद्ध नहीं की जा सकती । वस्तुओं के क्षणिक 
होने पर किसी क्षण की क्रिया अपने फलोत्पादन 
किये बिना हो अतीत के गर्भ मे विलीन हो जाती है; 
इस दोष का नाम 'कृतप्रणाश? है । ओर किसी भी क्रिया के बिना किए 
प्राणी को स्वयं अकृत कर्मों के फल को भोगना पड़ता है ( अक्कत कर्म- 
भोग ) । मवभंग का दोष उसी प्रकार जागरूक है । कर्मफल के भोगने 
के लिए ही प्राणियों का जन्म होता हे, परन्तु क्षूणिकवाद के मानने पर 
जब प्राणियों में उत्तरदायित्व का ही अभाव हे, तब संसार की उत्पत्ति ही 
क्योंकर सिद्ध मानी जाय १ मोक्ष सिद्धान्त को भी इससे हानि पहुँचेगी । 
बुद्धधर्म मोचप्राप्ति के (लए अष्टांगिक मार्ग का विधान करता है, परन्तु 
कर्मफल के चणिक होने पर मोक्ष की प्राप्ति भी सुतरां असम्भव है, तब 
निरोषगा'मनी प्रतिपद्‌ की व्यवस्था का फल क्या होगा ? स्मृतिभंग भी 
चणिकवाद के निराकरण के लिए एक प्रबळ व्यावहारिक प्रमाण है । 
स्मरणकर्ता सथा अनुभवकर्ता की एकता लोकव्यवहार अंगीकार करता 


क्षणभङ्गनिरास 


१ दरध्टव्य कुमारिङ-_इल्ोकवा तिक (प्र० २१७-२२ ३), शंकराचार्य ` 
7२१5 शांकरभाष्य, जयन्तभट्ट --न्यायमंजरी भाग २ (पर० १६- 
३३ ), सङ्झिपेण-स्याद्वादमंजरी ए० १२२-१२६ । 
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है | पदार्थ का स्मरण वही कर सकता है निसने उसका अनुभव किया 
हो, परन्तु क्षणिकवाद के अनुतार अनुभव का कर्ता पूर्वदिन से कालिक 
सबन्ध रखनेवाला देवदत्त है और स्मरण करता है अद्यतन-कालिक- 
सम्बद्ध देवदत्त व्यक्ति । स्मरण के समान प्रस्यमिश (पहचान) की 
व्यवस्था कयमपि सिद्ध नहीं हो सकती। अतः लौकिक तथा शास्त्रीय 
उभय दृष्टियो से चणिकवाद विचार की कसोटी पर ठीक नहीं उतरता | 
इसीलिए इतने दोषों के सदूमाव रहने पर हेमचन्द्र ने क्षणिकवाद को 
माननेवाले बौद्ध को ठोक ही 'महासाहसिक' कहा है ( अ० यो० ध्य० 
इलोक १८ )-- 
कुतप्रणाशाकृतकर्मभो ग-मवप्रमोक्ष-स्मृतिभं गदो घान्‌ । 
उपेक्ष्य साक्षात्‌ क्षणभंगमिच्छन्‌ अहो महासाहसिकः परस्ते ॥ 
च्षणिकवाद के अंगीकार से विषम अनवस्था की झलक जयन्तभट्ट ने 
न्यायमञ्जरी (प्ृ० ३९) में बढ़े ही सुन्दर शब्दों मॅ*अमिव्यक्क किया है-- 
नास्यात्मा फलभोगमात्रमथ च स्वर्गाय चेतयार्चनं, 
संस्काराः क्षणिका युगस्थितिभ्रतश्चैते विहाराः कृताः । 
सव झान्यमिदं वसूनि गुरवे देहीति चादिश्यते , 
बौद्धानां चरितं किमन्यदियतो दम्भस्य भूमिः परा | 


आत्मा को पञ्चस्कन्धात्मक मानने से निर्वाण को हानि 'पहुँचती 
है। जिस स्कन्घ-पञ्चक ने पुण्यसंभार का अजन क्रिया, वह तो अतीत 
की वस्तु बन गया दै । ऐसी दशा मै पूर्वप्रदर्शित दोर्षा का सद्भाव तो 
बना ही रहेगा । इस वैषम्य को दूर करने के लिए बोदों ने “बासना? 
का अस्तित्व माना है । पूर्वज्ञान से उच्तर ज्ञान में ननित शक्ति को बोद्ध 
वासना" कहते है (वासनेति पूवज्ञानजनितामुत्तरशाने शक्तिमाहुः--स्वा दा- 
दमञ्जरी, श्‍लोक १९ ) । प्रथमतः वासना का चणसन्तति के साथ ठीक- 
ठीक सम्बन्ध नहीं उपपन्न होता । अन्यच्च, वासना स्वयं निर्विषय ही 

१५ 
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ठहरती है । मृगमद की वाधना के समान पूव क्षण से उत्तर क्षण का 
धवासित” होना ( वास्यता ) वासना का स्वरूप है, परन्तु स्थायी आधार 
के अभाव में वह संक्रमणशीलता केसे सिद्ध मानी जाय १ स्थायी वस्त्र की 
कत्ता रहने पर ही मृगमद की वासना युक्तियुक्त है, परन्तु पञ्चस्कन्धा 
के क्षणिक होने से वासना का आधार कौन पदार्थ होगा १ ऐसी दशा में 
'बासना? की कल्पना अनात्मवाद को दार्शनिक त्रुटि से बचा नहीं सकती ! 
आचार्य शंकर का यह कथन ( २।२।३० शारीरिक भाष्य ) यथार्थ है-- 
अपि च वासना नाम उंस्कारविशेषाः | संस्काराइच नाश्रयमन्तरेणाब- 
कल्पन्ते । एवं लोके दष्टस्वात्‌ । 

विज्ञानवाद का खण्डन आचाय झंकर ने न्रह्ममत्र (२।२।२८-३२) 
के भाष्य में बड़े विस्तार के साथ किया है । विज्ञानवादियों का बाह्यार्थ के 
अभाब का सिद्धान्त कथमपि माननीय नहीं है, क्योकि बाह्यार्थ की उप- 
लब्धि का कथमपि अपलाप नहीं किया जा सकता | घटपटादि की 
अनुभूति सर्वजन प्रसिद्ध दै । “वाह्य पदार्थ विज्ञानात्मक होने पर भी बाह्य 
की भाँति ( बहिवंत्‌ ) प्रतीत होता है! इस कथन से भी बाह्या की 
प्रथक्‌ स्वतन्त्र सक्ता सिद्ध होती हे । साध्श्य की प्रतीति उभय पदार्थो की 


` स्वतन्त्र सत्ता पर ही अवलम्बित र्ती है । “देवदत्त वध्न्यापुत्र के समान 


प्रकाशित हो रद्दा ई, इस वाक्य का प्रयोग भला कोई कर सकता है, 
अब वन्व्यापुच का एक असत्य कल्पना है । जाग्रत जगत्‌ को मी स्वप्नवत्‌ 
मायिक बतलाना तथ्य से बहुत दूर है, क्योंकि स्वप्नानुभूत पदार्थ का 
जागरण होने पर बाघ हो जाता दै, परन्तु जागरित दशा मे उपडब्ध 
वस्तु का बाघ किसी अवस्था में नहीं होता । और भी एक महान्‌ भेद 
है । स्वनदर्शन स्मृतिरूप है, परन्तु जागरितदर्शन उपलब्धिरूप है। 


१ “वासना? के विस्तृत खण्डन के लिए दृष्टव्य श्छोकवार्तिक ( प्र० 
२२२-२६७ ) तथा स्याद्वादमञ्जरी श्लोक १३ । 
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जागने परही स्वप्न की प्रतीतिं होती है । भूतकालीन होने से उसका 
स्मरण ही होता है, परन्तु जाएत अवस्यार्मे जो अनुभव किया है 
वह एक नई वस्तु होती दै। स्मृति ओर उपलब्धि में स्पष्ट भेद है। 
स्मृति पूर्व अनुभव के स्मरण को कहते हैं. और उपलब्धि होती दै नया 
अनुभव । ऐसी दशा में जागरित जगत्‌ को स्वप्नजगत्‌ के समान मानना 
कपोल-कल्पनामात्र है । 
झम्यवाद्‌ की कल्पना भी इसी प्रकार घोर विस्तव मचानेवाली है । 
शन्यबादी प्रमाता प्रमेय प्रमाण तथा प्रमिति इव तत्त्व-चतुष्ट्य को 
परिकल्पित, अवस्तु मानते हैं । सूकम तक के आघार पर वे इन तरबों 
का खण्डन कर इसी निषेषात्मक सिद्धान्त पर पहुँचते दै कि जितना 
वस्तुतश्व का विचार किया जाता दै, उतना दी वह विशीर्ण दो जाता है 
( यथा यथा विचार्यन्ते विशीर्यन्ते तथा तथा ); परन्तु आचार्य कुमारिल 
ने इलोक वातिक ( ३० २६८-१४५ ) में इस सिद्धान्त का खण्डन बड़े 
दापोह के साथ किया है । मल्लिपेण ने स्याद्वादमञ्जरी ( इलोक १७ ) 
में इसके दोषों का संक्षेप में बर्णन किया है । शंकराचार्य ने तो शून्यवाद 
को इतना लोक-हानिकर माना हे कि उन्होंने एक ही वाक्य में इसके 
प्रति अपनी अनादर-बुद्धि दिखला दी है-शुन्यबादिपचस्ठु पर्वप्रमाण- 
ग्रतिषिद्व इति तन्निराकरणाय नादरः क्रियते ( २।३।३१ शां० भा० ) । 
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तृतीय खण्ड | 
सप्तम परिच्छेद | 


न्याय-दशेन 


षड्दशनो का संक्षिप्त विवरण इस खण्ड का मुख्य विषय है। | 
आस्तिक दर्शनों में ये ही प्रधान माने जाते हैं। इनकी उत्पत्ति तथा | 
विकास का सामान्य वर्णन प्रथम परिच्छेद में किया जा चुका है। यहाँ | 
विकास की रूपरेखा विशेष रूप से दिखलाई जावेगी । आरम्भ न्याय | 
दर्शन से किया जा रहा है। वैदिक घर्म के स्वलपानुसन्धान के लिए न्याय | 
| 

) 


य्य सक 


को परम उपादेयता है । इसीलिए मनु ने श्र॒त्यनुगामी तर्क के सहारे ही 

धर्म के रहस्य जानने की बात लिखी है । न्याय समस्त विद्याओं का 

प्रकाशक हैं । वात्स्यायन के शब्दों में न्यायविद्या समस्त विद्या का | 

प्रदीप है; सब कर्मो का उपाय, प्रवर्तक है तथा समग्र धर्मो का आश्रय है। | 

) यही सार्वजनीन उपयोगिता न्याय की लोकप्रियता का मुख्य हेतु है । | 
आधे घर्मोपदेशं च वेदशास्राऽविरोधिना | 

थस्तकेंणाजुसन्धत्ते स धमं वेद नेतरः ॥ मनु० ३२।१०३ | 

| र २ प्रदीपः सव विद्यानामुपायः सवकमंणाम्‌ । 

| भायः सवंधर्माणां विद्योद्देशे प्रकीतिंता ॥ न्या० भा० १।१।३। 
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( १.) नामकरण और आरम्भ 


न्यायदर्शन का विष्य न्याय का प्रतिपादन है । न्याय का व्यापक 
अर्थ है--विभिन्न प्रभाणों की सहायता से वस्तु-तत्त्व की परीक्षा (प्रमा- 
गैरर्अ-परीक्षणं न्यायः --वात्स्यायन न्या० भा० 
१।१।१ ) इस प्रमार्णो के स्वरूप के वर्णन]करने से 
तथा इस परीक्षाप्रणाली के व्यावहारिक रूप प्रकट करने से यह दर्शन 
न्यायदर्शन के नाम से पुकारा जाता है । 'न्याय? शब्द का एक विशिष्ट 
परिभाषिक अर्थ दै--प्रतिज्ञा, हेतु, दृष्टान्त, डपनय तथा निगमन नामक 
परार्थानुमान के पञ्च अवयव । इस संकीर्ण अर्थ में न्याय शब्द का 
प्रयोग प्रमाणों में अन्यतम पगर्थ अनुमान के लिये किया जाता हे। 
इसका दूसरा नाम दै-आन्बोदिकी अर्थात्‌ अन्बीक्षा के द्वारा प्रवर्तित 
होमे वाली विद्या | अन्वीक्षा का अर्थ है ( १) प्रत्यक्ष तथा आगम 
पर आश्रित अनुमान अथवा ( २ ) प्रत्यक्ष तथा शब्द्‌ प्रमाण की सहा- 
यता से अवगत विषय की अनु ( पश्चात्‌ ) ईक्षा ( ईक्षण=पर्यालोचन= 
ज्ञान ) अर्थात्‌ अनुमिति । अन्वीक्षा के” अनुसार प्रदत्त होने से इस 
विद्या का नाम अन्वीक्षिकी दै । अनुमान प्रक्रिया में हेतु का महरब . 
सबसे अधिक होता रै; अतः इसका नाम हेतुविद्या या देतुशा्ज भी है । 
विद्वानों की परिषद्‌ में किसी गूढ़ विषय के विचार या शात्रार्थ को 
“वाद? के नाम से पुकारते हैं। ऐसे शास्त्रार्थो मैं नितान्त उपादेय 
होने के कारण यह बादविद्या या तर्कविद्या के नाम से भी प्रसिद्ध दै । 
प्रमाण की मीमांसा करने से न्यायदर्शन प्रमाणशा्न भी कहलाता दै । 
इन विभिन्न अभिधानो पर दृष्टिपात करने से न्याय का मूल प्रयोजन 


नामकरण 


१ प्रत्यक्षागमाधितम्‌ अनुमान सा अन्वीक्षा अथवा प्रस्यच्चागमाभ्या- 
मीक्षितस्य भन्वी्णम्‌ अन्वीक्षा । तया प्रवतंते इति आन्वीद्विकी न्याय- 
विद्या न्यायशाख्रम्‌ ॥ ( न्या० भा० १।१।१ ) । 
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छिपा नहीं रह जाता कि प्रमार्णो के द्वारा प्रमेय वस्तु का बिचार करना 


और प्रमार्णो की विस्तृत विवेचना करना न्यायदर्शन का प्रधान | | 


उद्देश्य हैं । 


न्यायविद्या की उत्पत्ति का समय इतना सुदूर, अतीत तथा छुँघला 
है कि उसका यथार्थ ज्ञान इस समय एक प्रकार से असम्भव सा है। 
तर्क के उपयोग से तथ्य का पता लगाना प्राचीन काल में भी 
अशात न था । श्रुति ने आत्मदर्शन के जिन उपायों का वर्णन 
किया दै उनमें उपपत्तियों के सहारे तर्कानुकूल मनन मी 
एक उपाय है। इसके अतिरिक्त उपनिषत्काल में ही अजातशत्रु तथा 
जनक की सभा में तत्कालीन अनेक तार्किको का जमाव होता था जिसमें 
अनेक रहस्यमय समस्याओं की आलोचना वा द्‌ का प्रधान विषय थी | 
अतः उपनिषदों के समय में भी वाद की सफलता के लिए. अनेक त 
प्रधान नियमों की छानबीन की जा चुकी थी तथा तकंविद्या आरम्मिक 
अवस्था को पार कर चुकी थी । 


न्यायविद्या 
की उत्पत्ति 


संहिता काल में दो प्रकार की दृष्ट्यो की पर्यास सूचना उपलब्ध 


होती है जिनमें पहली दृष्टि को “प्रातिभ' तथा दूसरी इष्टि को 'तर्क- 


प्रधान? कह सकते हैं | तर्क-प्रधान इष्टि श्रोत आचार के विभिन्न नियमों 
मे आमासमान विरोध परिहार के लिए. प्रयुक्त की जाती थी । आचार- 
पक्ष के सामने कभी तर्कपक्ष की गोणता स्वीकृत की जाती थी और कभी 
आचारपच् को गौण मानकर तकंपक्ष की प्रधानता मानी जाती थी। 

[न के विरोध को सुलझाने के लिए मीमांसा ने तर्क का 
उपयोग सर्वप्रथम किया । मीमांतकगण भारतीय दर्शन के इतिहास मे 
पहले नयायिक थे | इसी कारण मीमांसा के लिए “न्याय” शब्द कां 
प्रयोग किया जाता या | बहुत दिनों तक 'न्याय” घर्म की मीमांसा के 
लिए ही प्रयुक्त किया जाता या । पर पीछे बह श्रोत आचार की परिधि 
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को छोड़कर बाहर आया और घर्मेतर विषयों की विवेचना में भी प्रयुक्त 
होने लगा | 

इस प्रकार वैदिक काल में तर्क की पर्याप्त उन्नति के लक्षण उपलब्ध 
होते हैं | उपनिषद के सिद्धान्त मूलतः अद्वय-प्रतिपादक हैं तया न्याय 
वैशेषिक के मौलिक सिद्वान्तों से प्रतिकूल हैं, तथापि कतिपय तथ्य उप- 
निषदो में भी यत्र तत्र मिलते हैं । बृहदारण्यक € २।१।१९ ) का कथन दै 
कि जब आत्मा ( अन्तःकरण ) नाडियों के द्वारा पुरीतत नामक नाडी में 
स्थित हो जाता है तब निद्रा आती है । न्याय ने इस सिद्धान्त को ग्रहण 
किया, पर आत्मा के स्थान पर मन को ला जमाया । वैशेषिक द्रव्य की 
कल्पना तथा संख्या के निर्धारण करने में उपनिषदों का विशेष ऋणी 
हे, क्योंकि उपनिषदों में द्रव्यो की संख्या का निरूपण अनेक स्थानाँ पर 
पाया जाता दै । छांदोग्य ( ७।१२।१ ) ने आकाश को शब्दों का वाहक 
बतलाया है; उसका कहना दै आकाश के द्वारा मनुष्य किसी को बुलाता 
है, आकाश के द्वारा मनुष्य सुनाता है और आकाश के ही द्वारा मनुष्य 
शब्द की प्रतिध्वनि सुनता दै ।? न्याय ने इस सिद्धान्त को अपने 
दर्शन में खूब महत्त्व दिया है। अतः अन्य दर्शनों के समान न्यायद्शा 
भी श्रुति-मू लक है । 

(२) न्याय-दर्शन के प्रसिद्ध आचाये 


भारतीय दर्शनों के इतिहास मै ग्रन्य-सम्पत्ति के अनुरोध से न्याय- 
दर्शन का स्थान वेदान्त दर्शन को छोड़कर सर्वश्रेष्ठ है। विक्रम की 
५ वीं शताब्दी पूर्व से लेकर आजतक न्याय-दर्शन की विमल घारा अवि- 
च्छ्न्न रूप से बहती चली आती है । आरंभ मै न्याय और वैशेषिक 
स्वतन्त्र दर्शनों के रूप मे प्रादुर्भूत हुए। अपने उत्पत्तिकाल में न्याय पूर्व- 
मीमांसा दर्शन का पुत्र था परन्तु कालान्तर में बह वैशेषिक का कृतक 
पुत्र बन गया । इसील्यि वात्स्यायन ने वैशेषिक को न्याय का प्रतितन्त्र 
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सिद्धान्त! माना है । बोदूधकाल में इन दोनों दर्शनों का परस्पर सम्बन्ध 
इतना घनिष्ठ हो गया कि न्याय के सूत्र वैशेषिक दर्शन के हूत्रां के 
नाम से उल्लिखित किये जाने लगे | वसुबन्धु ने इसी विस्तृत अर्थ में 
वैशेषिक शब्द का प्रयोग किया है तथा 'शतशास्त्र' मै आर्यदेव के द्वारा 
उद्धृत न्याय-सूत्र को उनके टीकाकार ने वैशेषिक सूत्र बतलाया है | 
११वीं शताब्दी में ,शिवादिव्य के 'सप्तपदार्थी' में दोनों दर्शनों का सम- 
न्वय एक साथ किया गया मिलता है। समन्वय की प्रक्रिया दो 
प्रकार से निष्पन्न की गई मिलती है । यदि म्यायसम्मत षोडश पदार्थों 


का वर्णन अभिप्रेत होता, तो प्रमेय के अन्तर्गत वैशेषिकसम्मत षठपदार्थों 


का सन्निवेश कर दिया जाता था ( जेसे तर्कभाषा में )। यदि वैशेषिक 
की रूपरेखा स्वीकृत की गई, तो “बुद्धि? गुण के अन्तर्गत न्याय-सम्मत 
ग्रमांणों का सन्निवेश कर दिया जाता था ( जेते कारिकावली तथा तर्व- 
संग्रह में )। कणाद सूत्र गौतम स्तरो से प्राचीनतर है । 
न्याय न का इतिहा लगभग दो हजार वर्षो का इतिहास हे । 
उसमे विकाश की दो प्रकार की घारायें दृष्टिगत होती हैं पहली घारा 
सूजकार गोतम से आरम्भ होती है जिसे घोडश पदार्थो के यथार्थ निरू- 
.पण होने से पदार्थ मीमांसात्मक' प्रणाली ( केटेगोरिस्टिक ) कहते हैं । 
दूसरी प्रणाली को प्रमाण मीमांसात्मक ( एपिस्टोमोलॉजिकल ) कहते हैं 
जिसे गंगेश उपाध्याय ने तर्ब चिन्तामणि? प्रवर्तित किया | प्रथम धारा 
को “प्राचीन न्याय? तथा दूसरी को 'नव्यन्याय” कहते हैं । 
गौतम --न्यायसूत्र के रचयिता गोत्र-नाम गौतम या गोतम है, 
व्यक्तिगत नाम अक्षपाद हे । गोतम के जन्मस्थान का यथार्थ निर्णय 
अभीतम नहीं हुआ हे, परन्तु अधिकांश विद्वानों की सम्मति इन्हें 
मिथिलानिवासी मानने के पच्च में हे । न्यायसूत्र पाँच अध्यायो मे विभक्त 


हे ओर प्रत्येक अध्याय दो आहिको में । इनमें षोडश पदार्थों के उद्देश _ 


( नामकथन ), लक्षण ( परिभाषा ) तथा परीक्षण किये गये हैं। इन 
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खोडश पदार्थो के नाम है--प्रमाण, प्रमेय, संशय, प्रयोजन, झाः, 
बिद्वान्त, अवयव, तर्क; निर्णय, वाद, जल्प, वितण्डा, देत्वाभास, छल, 
जाति तथा निप्रह-घ्यान । इन पदार्थो का उपयोग बादी प्रतिवादी के 
द्वारा सिद्वान्त-निर्णय के लिए, किया जाता है। न्यायसूत्र के निर्माण 
काल के विषय में विद्वानों में पर्यात्त मतमेद है ! स्त्री में शून्यवाद का 
खण्डन पाकर डा० याकोंबी सूत्रों की रचना तृतीय शताब्दी में मानते 
हैं, पण्डित हरप्रसाद शास्री द्वितीय शतक में तथा डा० विद्याभूषण पष्ट 
शतक विक्रम पूर्व मानते दै । सूत्र नितान्त प्राचीन हैं । चतुर्थ अध्याय 
में उल्लिखित 'वाद? बुद्ध के जन्मकाल से भी प्राचीन हें । अतः गोतम 
के समय को विक्रम-पूर्व चतुर्थ शतक मानने में कोई भी विप्रपत्ति नहीं 
दीख पड़ती । सूत्रों में क्षेप्क की कल्पना भी निःसार तथा निर्मूल है । 

वात्स्यायन ( वि० पू० प्रथम शतक )--ने न्यायसूत्रो पर विस्तृत 
भाष्य की रचना की है । सूत्रों के गूढ़ अथों के रहस्य जानने के लिए 
भाष्य से बढ़कर अन्य प्रामाणिक ग्रंथ नहीं हे । भाष्य के अध्ययन से 
पता चलता है कि इसके भी प्रथम व्याख्या-ग्रन्य की सत्ता थी । अनेक 
बातिंकों का उद्धरण तथा व्याख्यान भाष्य के प्रथम अध्याय में पाये जाते 
हैं। “त्रिविघमनुमानम्‌? ( न्या० सू ० १।१।५ ) के व्याख्याप्रसंग शे भाष्य- 
कार ने दो प्रकार की व्याख्याओं का उल्लेख किया है । अर्ता सत्रकार 
तथा भाष्यकार के बीच यदि चार सो वर्ष का अनन्तर मानाय, तो 
भाष्य का रचनाकाल विक्रमपूवं प्रथम शतक सिद्ध होगा | 

उद्योतकर ( पष्ठ शतक )--इन्‍्होंने दिङ्नाग के कुतर्को के खण्डन 
करने के लिए तथा ब्राह्मण न्यायकी निर्दुष्टता प्रतिपादित करने के उद्देश्य 
से न्याय वातिक लिखा । सुबंधु ने अपनी वासवदत्ता में “न्यायसंगतिमिब 


१ म० स० पं० गोपीनाथ कविराज--ब्यायभाष्य अंग्रेजी अनुवाद 
की भूमिका प्र० १-१८। 
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उद्योतकर-स्वरूपाम्‌? लिखकर न्यायजगत्‌ में उद्योतकर की विमल कीर्तिकी 
सूचना दो है | यह सुप्रसिद्ध बात दै कि दिङनाग के विख्यात टीकाकार 
घर्मकीति ने 'प्र्यक्षं कल्पनापोढम्‌? इस दिङ्नागीय प्रत्यक्षलक्षूण मे 'अश्रांत 
पद्‌ जोड़कर उद्योतकर के प्रबळ खण्डन से इसे बचाने का इलाघनीय 
प्रय्न किया है। अतः घर्मकोतिं (७ म शताब्दी का द्वितीय भाग ) 
तया सुनु ( षष्ठ शतक का मध्य भाग ) से उद्योतकर की पूर्ववर्तिता 
प्रसाणप्रतिपन्न है । दिङनागीय आक्रमर्णो से क्षीणप्रभ न्यायविद्या के 
बिमल प्रकाश कों सर्वत्र विस्तार कर उद्योतकर ने अपना नाम सार्थक 
कर दिखाया । यह ग्रन्थ प्रौढ तया पाण्डितयपूर्ण है । उच्योतकर की बोदूष 
न्याय को विद्वक्ता नितान्त इलाघनीय है । 

वाचस्पति मिश्र ( नवम शतक )--के समय में पण्डित मण्डळी 
को उपेक्षा से न्यायवातिर का गूढार्थ समझना कठिन पढ़ गया था। 
उद्योतकर की 'अतिजरतो? बाणी के मर्म को समझाने के लिए वाचस्पति 
ने तात्पर्य टीका? का प्रणयन किया । इनके “न्यायसू ची[निबन्ध” की रचना 
८९८ में ( वस्वंक वपुवत्सरे ) हुई थी जो सम्भवतः विक्रम सम्बत्‌ है । 
अतः इनका समय नवमी शताब्दी का मध्य भाग हे ॥ ये मिथिला के 
निवाती:थे, अपने अलौकिक पाण्डित्य के कारण सर्वतन्त्रस्वतन्त्र कहे जाते 
थे + वैशेषिक को छोड़ कर षडदर्शनो पर इनकी विरचित टीकार्यें प्रामा- 
शिकू होह तथा पाण्डित्यपूर्ण हें । तात्पय टीका ने वास्तव में न्याय के 
प्रमेयो को तया वार्तिक के रदृत्यो को समझाने मै इतनी सफलता पाई 
-.| किये 'ताप्पर्याचार्य' के नाम से न्याय-जगत्‌ में विख्यात हैं । 

जयन्त भटू ( नवम शतक ) - न्याय मञ्जरी? मे वाचस्पति मिश्र 
तथा आनन्द्बर्घन के उल्लेख करने से इनका समय नवर्मी शताब्दी का 


१ न्यायसूची निबन्धो ऽसावकारि सुधियां मुदे । 
>> 


शी वाचस्पतिमिश्रेण वस्वङ्कवसुवस्सरे ॥ 
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उत्तरार्ध दै । इनकी “न्याय मञ्जरी” गोतम सत्र के चुने हुए सत्रों के 
ऊपर एक प्रमेयबहला वृत्ति दै । विरोधमतावलम्बियाँ (विशेषतः चार्वाक, 
बोद्ध, मीमांसा तथा वेदान्त ) का प्रबल तथा पाण्डित्यपण युक्तियों के द्वारा 
खण्डन अत्यन्त रमणीय, रोचक भाषा पे किया गया है। 
भासवज्ञ ( नवम शतक )-रत्नकीति ( १००० ई० ) ने अपोहः 
| सिद्धि में इनके न्यायभूषण को उद्धृत किया है तथा इन्होंने घर्मकीति से 
| “विरुद्ध व्यमिचारी? दोष को ग्रहण किया है। अतः इनका समय ९ म 
शताब्दी का अन्त है । इनकी एक ही रचना न्याय धार) न्याय जगत्‌ 
में इन्हें अमर कर देने के लिए पर्याप्त है। स्वार्थ तथा परार्यानुमान का 
वर्णन, उपमान का खण्डन, बौद्धो के समान पतक्चामास तथा दृष्टान्तामास 
का वर्णन तथा आत्मा की निरतिशय आनन्दोपलब्धिरूप मुक्ति की 
कल्पना--इनकी ये कतिपय कल्पनार्ये नैयायिक जगत्‌ में नितान्त अपूर्व हैं। 
उद्यनाचाये ( दशम शतक )-- उदयन का समय १० म शतक 
का उत्तराध दै । लक्षणावली के निर्माण का काळ ९०६ शकाब्द ( ९८४ 
ईस्वी ) है । 'तात्पर्य परिशुद्धि’ तात्पर्य टीका की एक बहुमूल्य व्याख्या (| 
है । परन्तु इनकी सबसे बड़ी विशेषता मोलिक चिन्ता थी । इनके सर्वश्रेष्ठ 
ग्रन्थ हैं--आत्मतत्वविदुक़ ( प्रसिदूष नाम बौद्घ-धिक्कार ) तथा न्याय- 
| कुसुमा्र्जाल | प्रथम ग्रन्थ मे चणभंग तथा शून्यवाद्‌ का खण्डन कर 
न्याय-सम्मत आत्मतस्व का यथार्थ निरूपण है । न्यायकुसुमाञ्जलि तों 
उद्यन के ग्रन्थों का मुकुटमणि है । इसमे सांख्यादि वैदिक तथा बोदूबादि 
वेदबाह्य दर्शनो के ईंश्वर-निपेघःबाघक प्रमाणो का न्यायपच् से बड़ा 
(ही मार्मिक तया विद्वत्तामण्डित खण्डन है । ईश्‍वर सिद्ध के विषय मै 
ऐशा तकंप्रधान ग्रन्थ न्यायजगत्‌ मे दै हो नहीं | 


१ तर्काम्बरा ङ्क-प्र मितेष्वती तेषु शकान्ततः 
बर्दपूदयनश्चक्रे सुबाघां ढणावळीम्‌ ॥ 
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हु गङ्गेश ( १३ शतक ) --उदयनाचाय के अनन्तर मियिला ने ऐसे 
“एक नेयायिक रतन को जन्म दिया जिसने प्राचीन न्याय की धारा पलट 
कर 'नव्यन्याय' का जन्म दिया। इनका नाम गंगेश उपाध्याय था 
'जिनकी रचना “तच्च-चिन्तामणि' न्याय के इतिहास में वास्तव में एक 
नवीन युग का प्रवर्तक दै । गङ्गेश के हाथों में पुराना पदार्थ-शास्त्र 
अव सर्वोङ्गपरिपूर्ण प्रमाण-शास्त्र में परिवर्तित हो गया। तत्त्वचिन्ता- 
मणि? की भाषा भी इसी प्रकार अपनी विशिष्टता के लिये विख्यात है । 
गङ्गेश ने अवच्छेदक, अवच्छेद्य, निरूपक, निरूप्य, अनुयोगी तथा 
प्रतियोगी आदि विचार-मापक शब्दाबलो की उद्भावना करके भषा का 
जो शास्त्रीय विशुद्घ रूप निर्धारित किया वह वास्तव में एक इलाघनीय 
व्यापार है । गङ्गेश ने खण्डनखण्डखाद्यकार श्रीदष ( १२ वे शतक का 
अन्तिम भाग ) का उल्लेख कर उनके सिद्धान्ती का खण्डन किया है। 
जयदेव पक्षधरमिश्र; १३ शतक का अन्तिम भाग) ने इस तत्व चिन्ता- 
मणि के ऊपर “आलोक” नामक टीका लिखो है । इस प्रकार इनका समय 
श्रीह तथा जयदेव के मध्य में अर्थात्‌ १३ वीं शताब्दी के आरम्भ में 
'समझना चाहिये । 

अत्र पाण्डित्य की कसोटी क्या थी १ उदयन तथा गङ्गेश के इन 
पाण्डत्यपू्ण ग्रन्थों के ऊपर व्याख्या की रचना । शङ्गेश के पुत्र वर्धमान 
उपाध्याय अपने पिता के समान ही उद्भट नैयायिक थे । सर्व-प्रथम 
इन्होने उदयन के ग्रन्थों, गङ्गेश के चिन्तामणि’ तथा वल्लभाचार्य के 
“न्याय हीलाबतो? पर 'प्रकाश' नामक सुन्दर टीकाओं का निर्माण किया 
३। जयदेव के विषय मै कहा जाता है कि तत्कालीन विद्वन्मण्डली में 
उनका प्रतिस्पर्धी कोई नहीं था । किसी सिद्घान्त को लेकर पक्षमर तक 


“३ शंकरवाचस्पस्योः सहशौ शंकरवाचस्पती एतौ । 
पक्षघरप्रतिपक्धी ऊकीभूतो न भूतले क्कापि ॥ 
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समर्थन करने के कारण जयदेव ही सर्व साधारण में 'पद्चघर मिश्र? के 
नाम से ख्यात थे । इन्होंने चिन्तामणि को 'आलोक” व्याख्यान से उद्‌- 
भासित किया है | इदो के शिष्य रुचिदत्त मिश्र भी अपने समय के एक 
प्रकाण्ड विद्वान्‌ थे जिन्होंने वर्धमान के 'कुछुमाञ्जलि-प्रकाश” पर “मकः 
रन्द्‌ तथा चिन्तामणि पर “प्रका? नामक टोकायें लिखी हैं। | 

इस प्रकार लगभग दो सौ वर्षो तक मिथिला न्याय-विद्या की केन्द्र: 
स्थली बनी रही । १५वीं शताब्दी में बङ्गाल के नबद्रीप में विद्यापीठ 
की स्थापना हुई । १६ वीं ओर १७ वीं शताब्दी के 
काल को नव्य न्याय के इतिहास में सुबर्ण युग सम- 
झना चाहिये । इसी युग मे बङ्गाल के नेयायिकों ने 
अनेक प्रतिभा-सम्पन्न ग्रन्थों की रचना कर नवद्वीप को वह प्रतिष्ठा 
प्रदान की जो आज भी अविच्छिन्न रूप से उसे आप्त है। इन नैया- 
यिकों में वासुदेव सावभौम सर्वप्रथम थे । इनका समय १५ वीं शता- 
ब्दी का अन्त तथा १६ वीं शताब्दी का आरम्भकाल है । इन्हें बङ्गाल 
के अनेक महापुरुषों के गुरु होने का गौरव प्रास्त है । धार्मिक निबन्ध 
के निर्माता रघुनन्दन, शावत तन्तरोँ के प्रामाणिक व्याख्याता सुप्रतिद्ध 
तान्त्रिक कृष्णानन्द तथा नेयायिक-शिरोमणि रघुनाथ भट्टाचार्य असे सुप्र- 
सिदूघ पुरुष सार्वभौम ही के शिष्य थे । 

रघुनाथ शिरोमणि-( १६ वीं शताब्दी ) बंगीय नैयायिको में 
रघुनाथ जैसा धुरन्घर तार्किक कोई नहीं हुआ । तर्क-विषयक अद्विती- 
यता के कारण नदिया की विद्वन्मण्डली ने इन्हें शिरोमणि की उपाधि 
प्रदान की थो । इनकी घनसे श्रेष्ठ पुस्तक “दीधिति? हे जो गङ्गेश के 
तत्वचिन्तामणि? की विवरणात्मक तथा विवेचनात्मक टीका है। मूल अन्य 
के समान कालान्तर में 'दीघिति? ही पाण्डित्य की निकषग्रावा बन गई | 
यह ग्रन्यरत्न ग्रन्थकार के मौलिक विचारों, रमणीय कल्पनाओं तया प्रकृष्ट 
युक्तियों का भण्डार है । 


नवद्दीप के 
नैयायिक 
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_मधुरानाथ-- शिरोमणि के शिष्यों म॑ मधुरानाथ तर्कवागीश निश्चय 
रूप से सर्व्रे९ माने जाते हैं। इन्होंने “आलोक? चिन्तामणि, तथा 
दीचिति' आदि महत्त्वपूर्ण ग्रन्थों के ऊपर गूढार्थपकाशिनी “रहस्य! 
नाग्नी टीकायें छिखो हैं । 

जगदीश भट्टाचायं ( १७ वीं शताब्दी ) - मथुरानाथ के बाद 
नबद्वीप के सबसे बड़े नेयायिक जगदीश ने 'दीघिति' के ऊपर एक 
विस्तृत तथा प्रामाणिक रोका लिखी है जो सर्वसाधारण में 'जागदीशी? के 
नाम से प्रसिदूध हवै । शब्दशक्ति प्रकाशिका? शब्दशक्ति के ऊपर [नतान्त 
प्रामाणिक विस्तृत निबन्ध है जिते पण्डितमण्डली जगदीश का सर्वस्व 
मानती है--“जगदीशस्य सर्वस्वं शब्दशक्तिप्रकाशिका”? 

गदाधर भट्टाचाये- बंगीय नैयायिक त्रयी ( मथुरानाथ, जगदीश 
तथा गदाघर ) के अन्तिम ग्रन्यकार गदाघर भट्टाचाय १७ बीं शताब्दी 
में हुए । इनकी ससे प्रसिद्ध रचना 'दीधिति? की वृहत्काय व्याख्या है 
जो सर्वसाधारण में 'गादाघरी' के नाम से प्रसिद्ध हे इसके अतिरिक्त 
इन्होंने उद्यन के 'आत्मतस्व विवेक? के ऊपर तथा 'तत्वचिन्तामणि? के 
कतिपय भागों पर “मूल गादाधरी' नामक व्याख्या लिखी है। इन 
टोकाओं के अतिरिक्त इन्होंने न्याय के महत्वपूर्ण विषयों के ऊपर लगभग 
५२ मौलिक ग्रन्थों की रचना को थो जिनमें “वयुत्पत्तिवाद? तथा शक्ति- 
बाद! बिद्वस्समाज में विशेष लोकप्रिय तथा समादर के पात्र हैं । 

यदि नव्य-न्याय को एक विशालकाय वटवृक्ष की उपमा दें तो कोई 
अत्युक्ति न होगो । इस बटबृक्ष की जड मिथिला की भूमि में बदूधमूल 
हुई; इसका दढतर स्तम्भ “तत्वचिन्तामणि’ के रूप में सुदृढ़ हुआ; इसकी 
विशालकाय शाखाथें नवद्वीप की पवित्र-भूमि मै 'दीधिति? के रूप में 
प्रकटित हुई और इसके सुन्दर फल १७ बीं शताब्दो के प्रकाण्ड ग्रन्थ 
'जागदीशी? और 'गादाघरी? के रूप में आविर्भूत होकर आज भी 
बिद्वन्मण्डडी को अरने मधुर श्रास्वाद से आनन्दित कर रहे हैं। यदि 
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रघुनाथ शिरोमणि तार्किकवादवृषर्मो के मुकुटमणि हैं, तो गदाघर नैया- 
यिकों के वे सम्राट हैं जिनके मस्तक को मणि से जटित वह मुकुट 
सुशोभित कर रहा दे । 
(३ ) न्याय-प्रमाणमी मांसा 

जिस प्रकार दीपक का प्रकाश अपने सामने उपस्थित होनेवाली 
समस्त वस्तुओं के स्वरूप को प्रकट कर देता है, इसी प्रकार बुद्धि (ज्ञान) 
समस्त पदार्था को :काशित कर देती दै । ज्ञान का अधिष्ठान आत्मा 
होता है । इसीलिये यह प्रकाश आत्माश्रय कहा गया है । 

शान दो प्रकार का होता १--( १ ) स्मृति और ( २ ) श्रनुमब । 
संस्कारमात्र से उत्पन्न होने वाला ज्ञान स्मृति पद वाच्य होता दै। 
अनुभूत पदार्थ के नष्ट हो जाने पर भी तजन्य भावनारूप संस्कार 
अनुभवकर्ता के हृदय में विद्यमान रहता है । तत्सदश वस्तु के. दर्शन 
होने पर वहीं सुत्त संस्कार प्रबुद्ध होकर द्रष्टा के सामने अनुभूत पदार्थ 
को पुनः लाकर उपस्थित कर देता है, इ? हीं स्मृति! कहते हैं । स्मृति से 
भिन्न शान को अनुभव कहते हैं। यह ज्ञान दो प्रकार का होता ३— 
( १ ) यथार्थ तथा ( २) अयथार्य । यथार्थ ज्ञान को प्रमा कहते हैं तथा 
अयथार्थ ज्ञान को अप्रमा । 

न्याय बाह्यार्थे की सत्यता स्वीकार करता है । बोर्दो के सिद्धान्तो की 


निःसारता दिखलाते समय भाष्यकार ने स्पष्ट करके दिखलाया हे ( न्या 


भा० ४।२।२७) कि “यदि बुद्धि से पदार्थों का विवेचन किया 
~ ~ र य 

जाता हे, तो पदार्थों की यथार्थ अनुपलब्धि नहीं हो सकती । 

यदि बस्तुऔ की अनुपलब्धि है, तो बुद्धि द्वारा उनका विवेचन-सम्भव नहीं 


प्रभा 


` हें । समग्न पदार्थो का बुद्धि के द्वारा विवेचन सिद्ध है, अतः हम नहीं कह 


१ अज्ञानान्धकारतिरस्कारकारक सरूल-पदार्थस्याथ-प्रडाशकः प्रदीप 
इच देदीप्यमानः आस्माश्रयो यः प्रकाशः सा बुद्धि) ( जिनवघन- 
सप्त-पदार्थी टोका ) । 
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सकते कि उनकी यथार्थ उपलब्धि नहीं होती ।” किसी वस्तु के ययार्थ रूप 
की अनुभूतिप्रमा हे ओर ऐसे प्रमा के साधन को प्रमाण कहते हैं (यथार्था 


- नभवः प्रमा तत्साधन च प्रमाणम्‌-उदयन) । वस्तु के यथार्थरूप के विषय 


म भाष्यकार का कथन है-सतश्च सद्भावोऽसतश्चासद्भावः । सत्‌ सदिति 
ग्रह्ममाणं यथाभूतमविपरीतं तत्वं भवति । असञ्चासदिति णहमाणं यथाः 
भूतमविपरीतं तत्वं वति (न्या० मा० १।१।१) | “यदि कोई वस्तु सद्रूप से 
ग्रहण की जाती हो, तो जिस रूप में वह हो उसी रूप मे ग्रहण करना 
तत्व है, विपरीत रूप में नहीं? | असद्रूप वस्तु के विषय में भी यही नियम 


हे। अतः जिस वस्तु का जिस रूप से सत्ता हे, उसे उसी रूप में ग्रहण 


करना प्रमा है; अन्यथा रूप से ग्रहण करना अप्रमा है । 

प्रामाण्य के विषय में दाशेनिकों की भिन्न-भिन्न कल्पनायें हें । न्याय 
मीमांसा .के।“स्वतः प्रामाण्यवाद? को खंडन करता है और 'परतः प्रामाण्य- 
बाट को अंगीकार करता दै । स्वतः प्रामाण्य का अर्थ हे कि ज्ञान के 
साथ-ही साथ उसकी प्रामाणिकताकी भी उत्पत्ति होती है । 'परतःप्रामाण्य” 
वादी ज्ञान के अनन्तर उसके प्रामाण्य को युक्तियों के सहारे पुष्ट करते 
हें । स्वतः प्रामाण्यवादी मीमांखक हैं ओर परतः प्रामाण्यबादी नैयायिक । 


नैयायिको का कहना है कि अगर ज्ञान का प्रामाण्य “स्वतः? (अपन आप) 
ग्रहीत हो अर्थात्‌ ज्ञान की सामग्री के अतिरिक्त उसके प्रामाण्य को . 


समझाने के लिए. किसी अन्य वस्तु की आबश्यकता न हो, तो इदं 
ज्ञान प्रमाणं न वा? =यह ज्ञान प्रमाण है या नहीं, इस प्रकार का संशय 
शान की प्रामाणिकता के विषय मे उत्पन्न नहीं हो सकता । क्योंकि 
ज्ञान के उत्पन्न करने के लिए जो सामग्री एकत्र की जायगी उसीसे 
उसके प्रामाण्य का भी निश्चय हो जायगा। प्रामाण्य के विषय में 
सम्देह उपपन्न होने के लिए कोई स्थान ही,नहीं होगा । परन्तु व्यवहार 
में हम देखते हैं कि यह विशिष्ट संशय उपपन्न होता हे । अतः नेयायिक 
प्रामाण्य को “परतः? इसो प्रकार बाध्य होकर हो मानते हैं अं ज्ञान की 
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प्रामाणिकता का अनुमान प्रवृत्ति की चरितार्थता से उपलब्ध होता हे | 
नानाति इच्छति यत्ते? ज्ञान के अनन्तर इच्छा का उदय होता है और 
इच्छा के बाद यत्न का | यदि यत्न की सफलता हुई, तब तो ज्ञान यथार्थ 
हैं, अन्यथा नहीं । अतः ज्ञान के प्रमा होने में समर्थःपरवृत्ति-जनकता 
प्रधान लिंग है । तत्वचिन्तामणि के मत से अनुमान के द्वारा दी ज्ञान 
का प्रामाण्य सिद्ध किया जाता हे । अतः न्याय-इष्टि से प्रामाण्य और 
अप्रामाण्य दोनों परतः सिंड € । 

भ्रान्ति के विषय में नैयायिको ने बड़ी विवेचना की हे । न्याय के 
अनुसार भ्रम विषयीमूलक है, विषयमूलक नहीं । वात्स्यायन ( न्या० 
मा० ४।२३।९) ने स्पष्ट लिखा है-- तर्वशनेन मिथ्यो 

अन्यथाख्याति पलब्धिर्निवर्त्यते नाथः स्थाणुपुरुषसामान्यलक्षणः-अर्थातू 

तत्वशान से मिथ्या शन की निदृत्ति होती है, पदार्थ ज्यों का त्यों बना / 
रद्दता है। उद्योतकर ने ( न्या० सू० ' १।१।४ के वार्तिक में ) मृगमरी- 
चिका की शास्त्रीय व्याख्या कर दिखलाया है कि सूर्य की.किर का 
सद्भाव ठीक है, रपन्दन व्यापार भी यथार्थ है; अतः अर्थ का व्यमिचार 
नहीं होता, प्रत्युत ज्ञान का ही व्यभिचार होता है ( यत्‌ तदुइकादिशान- 
मुपजायते मरी चिषु स्पन्दमानेघु न तत्रार्था व्यभिचरति | न हि ते न मरी- 
चयो न वा स्पग्द्र्ते किन्तु शानं व्यभिचरति । अतस्मिन्‌ तदिति मावादिति 
शानस्य व्यभिचारो नार्थस्य )। मरीचि में उदक की कल्पना को समझाने 
के लिए बौद्धो का असत्ख्याति या आत्मख्याति उपयुक्त नहीं है 
इग्द्रिय-दोष के वश से मरीचि में उदक के घमों का स्मरण होता है। 
उदक धर्म के मानसिक उदय होते ही जहाँ-जहाँ उदक की पूर्वानुभूति 
हुई है वहॉ-वहां के जल का अलौकिक प्रत्यक्ष हो नाता है । इस अलो 
किक प्रत्यक्ष से देखे हुए उदक के गुणों का आरोप समीपवर्ती मरीचि 
में कर दिया जाता है । यही है “अन्यथा-ख्याति' अर्थात्‌ दूसरे गुणो 
का अन्य वस्तु में प्रतीत होना ( ता० टी० पृ० ८५-९० )। / 
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प्रमा चार प्रकार की होती हैः--( १ ) प्रत्यक्ष (२) अनुमिति (३) 
उपमिति ( ४ ) शाब्द । इन्द्रियार्थ के संयोग से उत्पन्न अनुभव 'परत्यच', 
अनुमान से साध्य का अनुभव 'अनुमिति', साइङ्य-ज्ञान के द्वारा उत्पन्न अनु- 
मब “उपमिति’ तथा शब्द की सहायता से उत्पन्न अनुभव “शाब्द' कहलाता 
है। अप्रमा तीन प्रकार की होती हैः-- (१) संशय, (२) विपर्यय, (३) 
तक । एक धर्मी में विरुद्ध-नानाधर्म विशिष्ट ज्ञान को “संशय? कहते हैं । 
स्थाणुत्व-विशिष्ट स्थाणु को देखकर “यह स्थाणु है या पुरुष”, ऐसा संदिग्ध 
ज्ञान उत्पन्न होना संशय कहलाता है । “विपर्यय' मिथ्या ज्ञान को कहते 
हैं । जेसे शुक्ति मै रजत-ज्ञान । अविशातश्वरूप बस्तु के तत्त्वज्ञान के लिए 
उपपादक-प्रमाण का सहकारी जो ऊह ( सम्भावना ) है उसी को “तक? 
कहते हैं । 

(क) प्रत्यक्ष 

यथार्थ अनुभब के साघन को प्रमाण कहते हैं । प्रमीयते अनेनेति 
प्रमाणम्‌' इस व्युत्पत्ति के अनुसार जिनके द्वारा प्रमा या यथार्थ अनुभव 
की उत्पत्ति होती है उसे 'प्रमाण? कहते है। प्रमा चार प्रकार की है 
और तदनुसार प्रमार्णो की भी संख्या चार ही है । प्रमाण है और 
प्रमा उसका फल है । प्रत्यक्ष प्रमा के करण को प्रत्यक्ष प्रमाण, अनुमिति 
प्रमा के करण को अनुमान; उपमिति प्रमा के साघन को उपमान तथा : 
शाब्द प्रमा के करण को शब्द प्रमाण कहते हैं । 

इन्द्रिय तथा अर्थ के सन्निकर्ष से उत्पन्न ज्ञान को 'प्रत्यक्ष? कहते हैं । 
आत्मा में प्रत्यक्ष शान उत्पन्न होने के लिये त्रिविध सम्बन्ध की आवश्य- 
कता होती है ।. प्रथमतः आत्मा का संयोग मन से; मन का इन्द्रिय के 
साथ तथा इन्द्रिय का विषय के साथ सन्निकष सम्पन्न होता है । आत्म 
मनःसंयोग ज्ञान-सामान्य के लिए आवश्यक होता हे । 

प्रत्यक्ष साघारणतया दो प्रकार का होता हैः--( १ ) निर्विकल्पक 
६ २ ) सविकल्पक । दूर पर विद्यमान होने वाली किसो बस्तु का शान 
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A जब पहिले पहळ होता है तत्र उसके विषय में हमारा 
८ ज्ञान सामान्य कोटि को पारकर विशेष में कमी प्रवेश 
नहीं करता है। द्मे यद्दी पता चलता है कि कुछ है। पर क्‍या दै! 
उनका स्वरूप केसा है ? किन-किन गुर्णो की सत्ता उसमे पायी जाती हैं १ 
इत्यादि वस्तुओं का ज्ञान हर्मे उस समय कुछ भी नहीं होता । इसी 
नामजात्यादि-कल्पना से विद्दीन प्रत्यक्ष ज्ञान को 'निर्विकल्पक' कहते हैं । 
पर जबर वस्तु के स्वरूप, जाति, गुण, क्रिया, तथा संज्ञा का शान हर्मे प्रास 
हो जाता हे तो नाम-जास्यादि-्योजनाविशिष्ट यदद ज्ञान 'सविकल्पक' के 
नाम से पुकारा जाता है। प्रत्यक्ष की यह द्विविध कल्पना वाचस्पति 
मिश्र की तात्पर्य टीका? (५० १३३ ) में उपलब्घु होती है। उन्होंने 
न्यायसूत्रस्थ ( १।१।४ ) प्रत्यक्ष लक्षण में आने वाले 'अव्यपदेश्यम? तथा 
“व्यबसायात्मक' पर्दो को क्रमशः इस द्विविध कल्पना का सूल बतलाया 
है। पर इस विषयर्मे भाष्य ओर वार्तिक में कोई विवरण नहीं मिलता | 
कुमारिल के “छोकवार्तिक' में प्रत्यक्ष के ये दोनों भेद बौद्धसम्मत प्रत्यक्ष 
के खण्डन के अवसर पर स्वीकृत किये गये हे । अतः वाचस्पति मिश्र 
इस विषय में कुमारिळ के ऋणी जान पढ़ते हैं । मनोविज्ञान वस्तु-म्हृण 
के अवसर पर सेन्सेशन ( संवेदन ) तथा परसेप्सन (प्रत्यक्ष ) में नो 
अन्तर बतलाता है बद्दी अन्तर निर्विकल्पक तथा सविकल्पक प्रत्यक्ष में भी 
विद्यमाम है । दोनों प्रकार नैयायिर्कों के समान कुमारिल को सम्मत हैं, 
परन्तु शाब्दिक तथा बौद्ध मत भिन्न है । वैयाकरण लोग. निर्विकल्पक 
ज्ञान नहीं मानते, उघर बोद्ध ढोग निर्विकल्पक को दी प्रत्यक्ष मानकर 
सविकल्पक को न प्रमाण मानते हैं और न प्रत्यक्ष । 
प्रत्यक्ष प्रमाण के दो अन्य भेद भी होते हैं :--( १ ) छोकिक (२) 
अलोकिक । लौकिक प्रत्यक्ष भी दो प्रकार का है--( क ) बाह्य ( बहि- 
रिन्द्रियों के द्वारा साध्य) ओर ( ख ) आन्तर ( केबल मन के द्वारा 
३ विशेष के त्रिए द्रष्टव्य मानमेयोद्य ए० १७-१८ 
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खाध्य ) । बाह्य प्रत्यत् भी पंचश्ञनेन्द्रियों के द्वारा साध्य होने से पाँच 
प्रकार का है ( १ ) चाह्तुष ( २ ) श्रावण ( ३) स्पार्शन (४) रासन 
तथा (५ ) घाणज । मानस प्रत्यक्ष केवळ एक प्रकार का होता है । इस 
प्रकार सब मिलाकर लौकिक प्रत्यक्ष छः प्रकार का होता हैं। 
लोकिक प्रत्यक्ष के लिये इद्धियार्थसन्निकर्ष छः प्रकार का होता है-- 
(१ ) संयोग, ( २ ) संयुक्तसमवाय, ( ३) संयुक्क-समवेत-समवाय, 
(४ ) समवाय ( ५ ) समवेत-समवाय ( ६ ) विशेषणविशेष्यभाव । चनु 
से घटके प्रत्यक्ष होने पर संयोग, घटरूप ( कृष्ण, पीत, रक्त आदि वर्ण) 
के प्रत्यक्ष मे संयुक्त समवाय, घटरूपत्व के प्रत्यक्ष में संयुक्तःसमवेत- 
समवाय सन्निकर्ष) होते हें । ओत्र आकाशरूप ही है; अतः शब्द के 
प्रत्यज्ञ होने में समवाय सन्निकर्ष होगा, क्योंकि गुणगुणी का वापत 
मे सम्त्रन्ध समवाय होता है। शब्दत्व का प्रत्यक्ष समवेतसमबाय से 
तथा अभाव का प्रत्यक्ष विशेषण-बिशेष्यमाव ड से होता है 
( तर्कभाषा ए० ५-६ )। 
जब पाकशाला में अग्नि के साथ धूम का सम्बन्ध निश्चित होता है, 
तब धुम-विशेष का ही सम्बन्धग्रहण होता है । धूम बहिव्यमिचारी है या 
नहीं १ इस सन्देह का निराकरण क्यों कर हो सकता है १ सकल धूमो क 
चाल्नुघ ज्ञान तो हो नहीं सकता; अतः सकल पू. 
अ मै तथा दृश्यमान धूम में मी विद्यमान धूम । 
सामान्य के द्वारा ही इसका प्रत्यक्ष माना जाता है । (१) इस सन्नि- 
कर्ष का नाम दै- सामान्य-छबृणा प्रत्यासत्ति। पाश्चात्य नेयायिक 'इन्डः 
कूडिम लीप? के नाम से जिसे पुकारते हैं उसका काम भारतीय नैयायिक 
सामान्य-लक्षुण प्रत्यासत्ति के द्वारा निष्पन्न करते हैं (२ )' अलौकिक 
' सन्निकर्ष ्ञानुकषुणप्रत्यासत्ति कहलाता है। सामने रखे गये पुष्प कें | 
रमणीय रूप के शान के साथ-साथ उसके सुगन्ध का भी ज्ञान मुझे होता | 
है। चालुष ज्ञान के साथ ही साथ गुलाब की भीनी गन्ध का भी अनु. 
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अव होता है । जो छोग गन्ध का अनुभव अनुमानजन्य मानते हैं, 
उनके लिए तो यह प्रश्‍न नहीं उठता, परन्तु प्रत्यक्ष मानने वालों के लिए 
यह समस्या अवश्य है कि दुरस्थित पुष्प से घाणेन्द्रिय का सम्बन्ध तो 
दोता दी नहीं । परन्तु गन्धका ज्ञान होता है। अतः यहाँ अछोकिक सन्नि- 
कर्ष माना जाता है | पुष्प के ज्ञान के साथ ही साथ इसके गन्छ का शान 
भी सम्बद्ध है। अतः इस शान को शनलदणसन्निकर्षजन्य कहते द | 
( ३ ) तृतीय अलोकिक शान “योगज” कहलाता है। सूक्ष्म ( परमाणु 
आदि ), व्यवहित (दीवाल आदि के द्वारा व्यवघान वाली ) तथा विप्रकृष्ट 
(काल तथा देश उभयरूप से दूरस्थ ) वस्तुओं का ग्रहण लोकप्रत्यद्ध के 
द्वारा कथमपि सिद्ध नहीं हो सकता (न चास्य सृद्दम-व्यवहित-विप्रकृष्टस्य 
बघ्तुनो छोकप्रत्यक्षेण अहृणम्‌-व्यासभाष्य १।४९ ) । परन्तु ऐसे वस्तुओं का 
अनुभब अवश्य होता है । अतः इनके लिए प्रगिघान की सहायतां अपे 
चित होती है । इसे योगजसन्निकर्षजन्य कहते हैं। योगियों के प्रत्यक्ष 


ज्ञान के विषय में मतृ हरि ( बा० प० १।३७ ) ने ठीक ही कदा है-- 


अनुभूतप्रकाशानामनुपद्रुतचेतसाम्‌ | 
अतीतानागततज्ञान प्रत्यक्षाच विशिष्यते ॥ 
( ख ) अनुमान 
किसी लिंग ( हेतु ) फे ज्ञान से उस लिङ्ग को धारण करने वाले वस्तु 
का ज्ञान प्राप्त करना अनुमान कहलाता है, ( तल्लिगिलिंगपूर्वकम्‌ ) । 
पर्वत के शिखर से निकलने वाली धूमरेखा को देखकर उस पर्वत में 
अभि की सत्ता का शान प्राप्त करना कि यह पर्वत वहिमान्‌ दै, अनुमान 
प्रमाण के द्वारा सिद्ध होता है। प्रत्यज्ञ से अनुमान के भेद-साधर्को का 
उद्योतकर ने वर्णन किया है--(१) प्रत्यत्र मुख्यतया एक दी प्रकारका होता 
है. पर अनुमान विविध प्रकार का होता है ; (२) प्रत्यक्ष वर्तमान काळ में 
दृष्टा के सामने विद्यमान पदार्थ के विधय में हो सकता है, परन्तु अनु- 
मान भूत, वर्तमान तथा भविष्य तीनों काल से सम्बद्ध वस्तुजात के विषय 
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में होता हैं ॥ (३) व्याति का स्मरण अनुमान के लिए आवश्यक साधन है, 
पर प्रत्यक्ष को ऐसे किसी साधन पर अवलम्बित होने की आवश्यकता 


नहीं होती ( न्यायवार्तिक १।१।४ ) । 


पर्वतोऽयं वहिमान्‌ धूमात्‌ ( 'यह पर्वत धूम पे युक्त होने के कारण 
वहिमान्‌ है? ) इस अनुमानवाक्य में पर्वत के विषय में अग्नि की सत्ता 
धूम हेतु से अनुमान के द्वारा सिद्ध की जा रही है। अतः पर्वत 'पक्ष?, 
वहिमान्‌ “साध्य; तथा धूम हेतु कहलाता है। पक्ष, साध्य तथा हेतु 
पाश्चात्य न्याय-वाक्य के माइनर टर्म, मेजर टर्म तथा मिंडिल टर्म के 
पर्यायवाची हैं । अन्नंभइने उसे पक्ष वतलाया है, जिसमें साध्यकी स्थिति 
सन्दिग्ध हे ( सन्दिग्धसाध्यवान्‌ पक्षः )। यदि साध्य की सत्ता का ज्ञान 
पूर्व से ही हमें प्रास हो, तो उसके विषय में अनुमान करने की आव- 
श्यकता ही नहीं रह जाती; पर नव्य नैयायिक लोग सन्दिग्ध-साध्यवत्ता 
को पच्चता का लक्षण नहो स्वीकार करते । उनकी राय में | का पूर्वः 
शान अनुमान का बाधक नहीं हो सकता, यदि उस वस्तु को सिद्ध करने 
की अभिलाषा (सिसाधयिषा) अनुमन्ता में विद्यमान हो । अतः सिसाध- 
यिषा की सत्ता पचता का प्रधान लक्षण हैं । जिस वस्तु को सिद्ध करना 
हो, उसे साध्य' तथा जिसके द्वारा सिद्ध किया जाय उसे हेतु” कहते 
हैं। साध्य का दूसरा नाम व्यापक, तथा हेतु का सांधन, लिंग तथा 
व्याप्यं है । उक्त उदाहरण में अल्प दृष्टान्तों में उपस्थित होने से धूम. 
व्याप्य कहलाता है तथा तदपेक्षया बहुतर स्थानों में विद्यमान होने से 
अग्नि व्यापक कहा जायगा । व्याप्य की सत्ता देखकर ही व्यापक की 
सत्ता का अनुमान न्याय-संगत है । ब्यापक की सत्ता से व्याप्य (धूम) की 
सचा का अनुमान कथमपि नहीं हो सकता । 


१ सिसाधयिषया शून्या सिद्धि यंत्र न तिष्ठति स पत्तः । भाषापरिच्छेद, 
७० वीं कारिका की मुक्तावली देखिए | 
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न्यायसूर्जा ( १।१।५ ) में अनुमान तीन प्रकार का बतलावा गया 
है--पूर्ववत्‌, शेषवत्‌, सामान्यतो इट । इन अनुमानःप्रकारों के लक्षण 
के विषय में न्यायसूत्र के टीकाकारो में गदरा मतभेद 
है । पूर्वः तथा शेष? मीमांसा के पारिमाषिक शब्द 
हें । अतः यह अनुमान-भेद मीमांछकों की कल्पना प्रतीत होता है; 
मैयायिकों ने इसे ग्रहण कर इनके मुख्य अर्थ में परिवर्तन भी किया है | 
मीमांसा में पूर्व' का प्रयोग प्रधान तथा 'शिष'का भ्रंग के लिए. किया जाता 
हे, पर नेयायिकों ने प्रधान तया अंग के सम्बन्ध को कारण-कार्यं भाव के 
ऊपर अवलम्बित ठहराया है । 
भाष्यकार के मतानुसार जब कारणसे कार्य का अनुमान किया जाता 
है तब पूर्ववत्‌, और कार्य से कारण के अनुमान करने पर शेषवत्‌? होता 
हे) आकाश में काले-काले मेघमण्डल को देखकर दृष्टि होने का अनुर 
मान करना पूर्ववत्‌ का उदाहरण है। नदी में होनेवाली बढ़ को देख 
कर वर्षा का अनुमान करना-कार्य से कारण का अनुमान करना-शेषवत्‌ 
कहलाता है । इनकी एक दसरी व्याख्या मी मिलती है। (१) श्रन्वयमुख से 
प्रवृत्त होनेबाला अनुमान पूर्ववत्‌ तया व्यतिरेक मुख से प्रदत्त होनेवाला 
अनुमान शेषवत्‌ कहलाता है । घूम ज्ञान से अग्नि का अनुमान पहले 
अनुमान का उदाहरण है । (२) शेष का अर्थ होता है अवशिष्ट होनेवाला; 
अतः पारिशेष्यात्‌ अनुमान करने पर शेषवत्‌ माना जा सकतो है । 
उदाहरणाथ शब्द स्वरूप का निर्धारण करने के अवसर पर सत्‌ तथा 
अनित्य होने के कारण यह नाना जाता है कि शब्द सामान्य, विशेष 
तथा समवाय से प्रथक्‌ होकर द्रव्य, गुण तथा कर्म के ही अन्तर्गत हो 
सकता दै । इन तीनों की अन्तर्भुक्कता के विचार पर यही ज्ञात होता दै 
कि शब्द एक द्रव्याश्रित होने से द्रव्य से प्रयक, तथा शब्दान्तर के हेतु 
होने से कर्म से प्रथक्‌ है । अतः परिशेष से वह गुणरूप ही हो सकता 
ट्रे । यह अनुमान शेषवत्‌ का उदाहरण माना जाता है । 


अनुमान के मेद 
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(३)वामान्यतो दृष्ट (सामान्यतः=सामान्यत्व,दृष्टं=दर्शनं; सामान्बमाञ्च 
का दर्शन )वहाँ होता है जहाँ वस्तु विशेष की सत्ता का अनुभव न होकर 
उसके सामान्यरूप का ही इमे परिचय प्राक्त है; यथा इन्द्रियों की सत्ता 
का अनुमान । कार्य को देखकर करण का अनुमान तर्कानुकूळल है। 
लेखन कार्य को देखकर तत्साघनभूत लेखनी का अनुमान करना उचित 
ही है। इसी दृष्टान्त के आधारपर वत्तुपरहृणरूप फल के लिए तत्‌- 
साधनभूत इन्दिर्या की सता का अनुमान किया जाता है । चल्ुरिद्गिय 
के अभाव में रूप का ग्रहण कथमपि सम्पन्न नहीं हो सकता | यह 
सामान्यतोदृष्ट अनुमान का उदाहरण है, क्योंकि यहाँ इन्द्रियविशेष की 
सत्ता न देखकर तस्सामान्य करणत्वमात्र का दी अवलोकन हमारे लिए ` 
साध्य है । न्यायतूत्र मै गोतमाभिमत ये ही तीन अनुमान हैं ( न्या? 
बा० पृ० ४३--५७; ता० टी० ए० १५६--१६६ ) । 

अनुमान के अन्य दो भेद होते है--( १ ) स्वार्थानुमान और (२) 


` परार्थानुमान । अपने ही लिए जब अनुमान किया जाता है वह होता 


है स्वार्यानुमान; पर यदि उसका प्रयोजन दूसरा कोई व्यक्ति हो, तो बह 
होगा परोर्थानुमान । - स्वार्थानुमान के लिए वाक्य प्रयोग की आवश्य- 
कता नहीं होती । पर जब दूसरे व्यक्ति को किषो अनुमिति का शान 
ग्राप्त कराना प्रधान उद्देश्य रहता है, तब परार्थानुमान का प्रयोग किया 
जाता है । इसमें पाँच वाक्यों का प्रयोग करना नितान्त आवश्यक है । 


न्याय अथवा पञ्चावयत्र वाक्य 
परार्थानुमान पाँच वाकय के द्वारा प्रकट किया जाता है लिनके नाम 
ग्रतिश, हेतु, उदाहरण, उपनथ ओर निगमन हैं। इन पञ्चावयव 
बाक्यों का प्रयोग इस प्रकार किया जाता है ( न्या० सू० १।१३२-३९ )- 
( + ) देवदत्त मरणशीळ है. ( प्रतिज्ञा )। 

( २ ) क्योकि वह मनुष्य है (हेतु ) । 
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३ ) जितने मनुष्य हैं बे सब मरणशील हैं जैसे राम, श्याम, मोइन 
रोहन आदि ( उदाहरण ) । 
| (४ ) देवदत्त भी ऐसा ही एक मनुष्य दै ( उपनय ) | 
| (५ ) अतएव देवदत्त मरणशील दे ( निगमन ) । 
प्रतिज्ञा? पहला वाक्य दै जो सिद्ध किये जानेवाळी वस्तु का निर्देश 
। करता हे । हेतु” दूसरा वाक्य दै जो अनुमान को सिद्ध करनेवाले कारणत्व 
का निर्देश करता दै । तीछरा वाक्य “उदाहरण? कहलाता हैं जिसमें 
| उदाहरण के साथ हेतु और साध्य के नियत साहचर्य-नियम का उल्लेख 
किया जाता है । चोया वाक्य “उपनय? कहलाता है जिसमें व्यासि- 
विशिष्ट पक्ष का बोघ होता दै । इतना होने पर अनुमान के द्वारा प्रतिज्ञा 
की सिद्धि हो जाती है ओर वह निगमन” कहलाता है । 
अनुमान प्रयोग में वाक्यों की संख्या के विषय में दार्शनिकों में 
पर्याप्त मतमेद्‌ पाया जाता है। वेदान्ती और मीमांसक लोग तीन ही 
ब्ाक्यों को अनुमान के लिए पर्याप्त मानते हैं-आदिम तीन वाक्य अथवा 
अन्तिम तीन वाक्य ( वे० प० प्ृ० ९२ ) | प्राचीनकाळ में वाक्यों की 
संख्या दस मानी नाती थी । वात्स्यायन ने पूर्वोक्त पाँच वाक्यों के 
अतिरिक्त निम्नलिखित पाँच वाक्यों को भी माननेवाले नैयायिको का 
उल्लेख किया है ( न्या० भा० १।१।३२ ) । वे वाक्य ये ई--( १ ) 
जिज्ञासा, ( २) संशय,( ३ ) शक्यप्राप्ति, ( ४ ) प्रयोबन,( ५ ) संशय- 
व्युदास । भाष्यकार के मन्तव्यानुसार इनकी नितान्त आवश्यकता अनुः 
मान के लिए न होने से इनका उल्लेख नहीं किया जाता । ये सिद्धि के 
लिए सददायकमात्र हैं, अतः इनका वर्णन "न्याय? मै नहीं किया जाता। 
अब इसकी विशेषता पर दृष्टिपात करना श्रावश्यक हे । यह पंचा- 
'ब॒यब वाक्य मनोवैज्ञानिक आघारपर अवलम्बित है । पाश्चात्य न्याय मै 
_ डिडकशन ओर इन्डक्शन भेद कर तक दो प्रकार का माना जाता हे 
र मारतीय न्याय में इन दोनों का श्लाघनीय सम्मेलन किया गया 
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मिलता है। व्याप्य और व्यापक के नियत सम्बन्ध पर ही अनुमान को 
पूरी इमारत खड़ी रहती है । इसी व्याप्ति की सूचना उदोहरण-वाक्य की” 
विशेषत] है । चतुर्थ वाक्य उपनय या परामर्श वाक्य की अपनी 
खास विशिष्टता है । बिना परामशं के अनुमान नहीं हो सकता । अनु- 
मान के लिए व्यासिशान की ही आवश्यकता नहीं) प्रत्युत उस व्यात्ति 
का पक्ष में रहना भी उतना ही आवश्यक है । अतः व्यास हेतु का पक्ष 
धर्म होना ( व्याततिविशिष्ट पक्षघर्मताशान) “परामर्श? माना जाता है । केवल: 
धूमवान-होने से पर्वत की अग्निमत्ता अनुमित नहीं हो सकती, जब तक 
धूम ओर अग्नि की व्यासि का ज्ञान न हो और इस प्रकार वहि-व्याप्य 
धूम का शान पर्वत में न हो । निगमन हेतु-द्वारा सिद्ध प्रतिज्ञा का उल्लेष्क 
करता है । जिसकी प्रतिज्ञा आरम्भ में की गई थी बह हेतु द्वारा सिद्ध 
कर दिया गया है, यही निगमन वाक्य प्रदर्शित करता है । 
अनुमान प्रक्रिया में व्याप्ति का स्थान अत्यन्त महत्व का हे | इसलिए 
भारतीय दार्शनिकों ने, विशेषतया नैयायिकों ने, व्याप्ति की आलोचना; 
अनुमान की मूलमित्ति करने में इतनी कुशाग्रबुद्धि का परिचय दिया है कि 
वह दाशनिक जगत्‌ में एक आश्चर्यजनक व्यापार 
स्वीकार किया जाता है । व्याक्ति के लक्षण के विषय में पर्यास विवेचना 
नव्यन्याय के अंथों में की गई दै | हेतु ( धूम ) तथा साध्य (वहि ) के 


` नियत धाहचर्य सम्बन्ध को व्याप्ति' कहते हैं | दो वस्तुओं के एक सोथ 


विद्यमान होने से ही उनमें व्याप्ति की कल्पना हम तबतक नहीं कर 
सकते जबतक हमें उनके सदा नियम से एकत्र रहने की सूचना न मिले ।' 
जहाँ धूम है वहाँ अग्नि है? इस साहचर्य की सत्ता हम नियतरूप से पातेः 
हैं, अतः धूम तथा बहि की व्यासि न्यायसंगत प्रतीत होती है । इसीलिए 
व्याप्ति को प्राचीन अरर्थो में अविनाभाव? के नाम से पुकारते थे। अवि- 
नाभाव जो वस्तु जिसके बिना विद्यमान न रह पके उनका सम्बन्ध है । 
धूम की सत्ता तभी है जब वहि के साथ उसका सम्बन्ध स्वीकार किया' 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


| 


क 


ड by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


न्याय दर्शन २५१ 


जाता दै । व्यापि धूम तथा वहि के साथ सम्पन्न होती दै । परन्तु बहि 
तथा धूम के साय व्याति कथमपि सिद्ध नहीं होती ! क्योंकि वहि के 
स्थलौ में धूम की सार्वत्रिक विद्य मांनता उपलब्ध नहीं होती। उदा- 
दरणार्थ अयोगोलक पिण्ड ( लोहे के जळते हुए गोले ) में अग्नि के रहने 
पर मी धूम नहीं दीख पढ़ता । अग्नि के साथ धूम का सम्बन्ध तभी 
सिद्ध हो सकता है जब गीली लकड़ो का उपयोग जलाने के लिए किया 
जाय । इस आद्रेन्धन-संयोग को न्यावद्यास्त्र में 'उपाधि' कहते ई। 
व्याप्ति के लिए; उपाधि का अमाव नितान्त आवश्यक है। अतः दछ 
और साध्य के नियत और अनौपाधिक ( उपाधिविरहित ) सम्बन्ध को 
व्याप्ति के नाम से पुकारते हैं ( हेतुसाव्ययोरनौपाधिको नियतः सम्बन्धो 
व्याप्तिः, मा० प०, का० ६०--६९ ) 

कतिपय मनष्यों में मरणधर्मत्व की सत्ता को देखकर समस्त मानवों' 
में उस घर्म की विद्यमानता को मान बैठना कहाँ की बुद्धिमत्ता है ? 
ऐसी सार्वत्रिक व्याप्ति की स्थिति किस प्रकार प्रमाण-प्रतिपन्न मानी जा 
सकती है ? इसका उत्तर दार्शनिकों ने भिन्न-भिन्न रूप से दिया है। 
बोद्ध नैयायिकों ने ( दिङनाग, घर्मकीतिं आदि ) व्याप्ति के निपेघात्मक 
पक्षपर विशेषरूप से जोर दिया है, यथा साध्य के अमाव में हेतु की अनु- 
पलब्धि | उनके मतानसार अविनाभाव का प्रत्येक दृष्टान्त देतु तथा 
साध्य के नियत सम्बन्ध को सचित करता दै | यद सम्बन्ध तादात्म्य ओर 
तहुरपत्ति (कार्यकारणभाव) पर अवलम्बित रहता हे । वेदान्तियों के बक्त- 
व्यानसार व्याप्ति साहचर्याबलोकन पर अवबलम्म्रित रहती हे । दो बस्तु 
यदि एक साथ सदा रहती है ( सहचार ) तया इसके विपरीत कोई भी 
दृष्टान्त हमारी दृष्टि में न आया हो ( व्यभिचारादर्शन ) तो वेदान्त के 


` अनुसार उनमें व्याप्ति सम्बन्ध माना जा सकता है ( व्यमिचारादशने 


सति सहचारदर्शनेन ग्ह्यते व्याप्तिः, वे० प० ए० ८३ )। 
नैयायिक लोग व्याप्ति की प्रामाणिकता के विषय में वेदान्तियों केः 
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मत को स्वीकार करते हैं कि अनुभव की एकरूपता व्याप्ति को तथ्य 
सिद्ध कर सकती है परन्तु अन्वय, व्यतिरेक, व्यभिचाराग्रह, उपाबिनिरास, 
तर्क और सामान्यलचणप्रत्यासत्ति--इन साधनों के प्रयोग करने से ही 
व्याप्ति के तथ्य का यथार्थ परीक्षण किया जा सकता है । 

व्याप्ति की सिद्धि करनेके लिए पहली बात आवश्यक है>>अन्बय | 
“सत्सत्तवे तत्सत्ता अन्वय: । एक वस्तु की सत्ता होने पर दूसरी की सत्ता 
होना अन्वय कहलाता है यथा धूम की सत्ता होने पर बहि की सत्ता । 
दूसरा साधन व्यतिरेक है- “तदभावे तदभावो व्यतिरेकः” । एक वस्तु 
के अभाब मे दसरी वस्तु का अभाव हो, यथा बहि के अभावस्थ पर 
चूम का अभाव । दोनों में किसी प्रकार का व्यभिचार न होना चाहिए 


( व्यभिचाराग्रह ) । इतने साधनों के होनेपर भी व्याप्ति की सिद्धि नहीं 


होती नब तक उपाधि का निरास ( द्रीकरण ) न किया जाय । अनकूल 


“तर्क इसका पाँचवाँ सहायक साधन है । घम तथा वहि की । के 
'लिए तक की अनुकूलता है कि यदि पर्वत मै वहि न होता, तो धम भी 
नहीं होता । पर धम की सचा प्रत्यक्ष प्रमाण से निष्पन्न है। अतः तर्क 


दोनों के साहचर्य का द्योतक दे । इतने पर भी सन्देह के लिए स्थान दै, 
पर अन्तिप साधन से उसका सर्वथा निरास किया जाता हे । इतना तो 
निश्चित हे कि समग्र मानर्वो के परीक्षण का अवसर हमें न मिल सकता 


कस 
'है और न यह साध्य ही है तथापि सामान्यलक्षणा प्रत्यासत्ति के द्वारा 


'हस मानवता तथा मरणशीलता के पारस्परिक सम्बन्ध को सिद्ध मानकर 
समग्र मनुष्यों को मरणशील बताने के अधिकारी हो सकते हैं । इतने 
उपायों से इस प्रकार प्रमाणित होने से ही व्याप्ति की सत्यता मानने में 
कथमपि सकोच न होना चाहिए । 


१ द्रष्टव्य चिन्तामणि का व्यासिग्रह्वोपाय प्रकरण तथा भाषा-परिण्छेद 
का० १३७ की मुक्तावल्ली । 
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न्याय दर्शन प्रे 
पाश्चात्य जगत्‌ में न्याय की रूपरेखा ग्रीक दार्शनिक अरस्त्‌ ( अरि 
स्टाटळ ) ने निश्चित की थी । कतिपय परिवर्तेनों के साथ उनकी उदूभा- 
वित शेली तथा सिद्वार्तो का अनुगमन आज भी पश्चिमी तर्क करता 
है। उनके अनुमान वाक्य (सिलाजिज्ञम) के साथ 
“न्याय' की तुलना अत्यन्त शिक्षाप्रद दै। पाश्चात्य 
अनुमान तै आकारगत सत्यता कीही उपलब्धि होतो. 
है, तात्विक सत्यता की आवश्यकता नहीं मानी जाती, परन्तु भारतीय 
अनुमान में दोनों प्रकार की सत्यतां का होना अनिवार्य रद्दता है | 
पश्चिमी तार्किक वाक्य तीन प्रकार के द्वोते हैं-( १ ) निरेपेक्षवावय 
(केटेगारिकल), (२) काल्पनिक (द्वाइपोथेटिकल), (३) वैकल्पिक (डिस- 
जनकटिव),परन्त भारतीय तार्किक वाक्य केवल प्रथम प्रकार का ही होता 
पश्चिमी न्याय में केवल तीन वाक्या से अनुमान की पूरी प्रक्रिया निष्पन्न 
होती है--( १ ) साध्यवाक्य (मेजर प्रेमि), ( २ ) पक्तवाक्य (माइनर 
प्रेमिस) तथा (३) फलवाक्य ( कक्ल्यूजन ), परन्तु भारतीय न्यायशास्न 
में ५ वाक्यों का प्रयोग किया जाता हे । पश्चिमी न्याय में अनुमान कभी 
भावात्मक, कभी अभावात्मक, कभी पूर्ण-व्यापी (यूनिवरसल) और कमी 
अंशव्यापी (पटटिकूलर) होकर विविघरूप धारण करता हे, परन्तु भारतीय 
न्याय-वाक्य पूर्ण-व्यापी भावात्मक एक ही प्रकार का होता है । परन्तु 
सबसे महान्‌ अन्तर!भारतीय न्याय मै “परामर्श? ( उपनय ) की स्थिति से 
हे । पश्चिमी न्याय में प्रथम दोनों वाक्यों का समन्वयात्मक वाक्य नहीं 
होता, परन्तु भारतीय न्याय में हेतु-वाक्य ओर उदाहरण का एकीकरणा- 
त्मकरूप उपनय की सत्ता नितान्त आवश्यक है, वास्तव में परामशंज्ञान 
सं ही अनमिति का उदय होता है । यहाँ हेतु के अत्यन्त महत्त्वपूर्ण होने 
से समस्त दोष ( हेत्वाभास ) हेतु के आमास पर अवहम्बित रहते ६ 
परन्तु पश्चिमी न्याय में पक्षामास ( एलिसिट माइनर ) तथा साध्याभासः 
( एलिसिट मेजर ) नामक दोषों की भी सत्ता स्वीकृत की गई है । परा- 


पाश्चात्य अनुसानवाक्य 
से “न्याय? की तुलना 


छ” - 
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-थानुभेद ओर स्वार्थानुमान प्रकार भी पश्चिमी जगत्‌ में उपलब्ध नहीं 


होते । मोटे तोर से दोनों में ये स्फुट प्रतीयमान विभेद हैं । 
हेत्वाभास 
हेठ के द्वारा ही अनुमान की सिद्धि होती हैं। अतः हेत केः निर्दो- 


“घता के विषय में नेयायिकों का विशेष आग्रह रहता है । हेतु में पाँच 


गुर्णा के होने पर वह सतू-हेतु कहा जाता है--( १) पक्षे सत्ता 
( देत का पक्ष मे रहना ), (२) सपक्षे सत्ता (सपक्ष में हेतु का 


“बिद्यमान होना ); (३) विपक्षादू व्यावृत्तिः १ पक्ष से विपरीत 


इृष्टान्तों में यया कूप, जलाशय आदि में हेतु का अभाव); (४) 
असत्रतिपत्तत्वम्‌ । ( साध्य से विपरीत वस्तु की सिद्धि के लिए अन्य 
हेतु का अभाव, ( ५) अबाधितविषयत्व ( प्रत्यक्षादि प्रमाणो द्वारा 
बाधित न होना ) । अनुमान की सत्यता हेतु के इन गुणों पर 1 
रहती है । यदि इन गुणों में से किसी में त्रुटि बच्चित होती है तब सत्‌ 


- हेतु न होकर हेतु का आभासमात्र रहता है ( देतु+आभास ) अर्थात्‌ 


आपाततः हेतु में निदुष्टता लक्षित होती है, पर वास्तव में वह दोष से 
संवलित रहता है | इसे ही “हेत्वाभास? कहते हैं | बौद्ध न्याय में इनके 
अतिरिक्त पच्च और दृष्टान्त के दोर्षों का भी विस्तृत विवेचन किया गया 


"मिळता है । हेत्वाभास के नाम इस प्रकार हैं-- 


(१) सब्यमिचार ( अनेकान्तिक ), ( २ ) विरुद्ध, (३) प्रकरण- 
सम ( सप्रतिपन्ग ), ( ४ ) साध्यसम ( असिद्ध ), (९ ) कालातोत 
(बाधित) । 


सव्यभिचार हेतु साध्य के साथ भी रहता है तथा उससे पृथक्‌ 
-मी। इसके तीन प्रकारो में साधारण हेत्वाभास में हेतु साध्य तथा 
साध्याभाव दोनों में विद्यमान रहता है । असाधारण में हेठ पक्ष में ही 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


si ~ 


व्र by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
€ 
न्याय दरशन २४५ 


निश्चित रदता है, इसके लिए सपच तथा विपक्ष दृष्टान्त का अभाव 
रहता है । अन्वय तथा व्यतिरेक दृष्टान्त से रहित हेठ अनुपसंद्दारी 
कहलाता दै । विरुद्ध देत्वामास में हेतु साध्याभाव से व्याप्त रद्ता है 
| तथा सत्प्रतिपक्ष में उस साध्य के अभाव को सिद्ध करनेवाला दूसरा हेतु 
| विद्यमान रहता दै । असिद्ध तीन प्रकार का होता दै--(क)आश्रयासिद्ध 
(पक्ष की असिद्धि होने पर),(ख) स्वरूपासिद्ध (हेतु की श्रसिद्धि होने पर), 
(ग) व्याप्यत्वासिद्ध (व्याति के सोपाधिक होने पर) | बोधित देत्वाभास में 
साध्य का अभाव अनुमान से इतर प्रमाणो से सिद्व रहता है। अतः 
साध्य की सिद्धि के लिए अनुमान के प्रयोग करने से कोई लाभ नहीं 
अतीत होता । संक्षेप में हेत्वाभासं का यदी सामान्य परिचय है । 


( ग ) उपमान 


उपमान नैयायिकों का तीसरा प्रमाण है । पहिले अनु भूत किसी वस्तु 

-के साथ सादृश्य धारण करने के कारण जहाँ किसी नई वस्तु का शान 
उत्पन्न होता है, उठे “उपमान? कहते हें । “गो के सद्दश गवय होता 
है” इस वाक्य के श्रवणानन्तर जंगल में जानेवाला पुरुष जब गो की 
-ख॒मानतावाले पञ्च॒ को देखकर उसे "गवय? पद्‌ का वाच्य समझता है तब 
इस शान का अनुभव उसे “उपमान, के द्वारा होता है । अतः उपमान 
से बभ्तुद्वय का साहश्य-ज्ञान करण हे तथा “गवय गो के समान होता है? 

इस वाक्य का स्मरण सहकारी कारण है । साद्श्य कई प्रकार का हो 
-सकता है--'एकान्त सादृश्य' एक गाय का दूसरी गाय के साथ; "कति- 
ययांश में साहश्य” गाय का सादृश्य भैस के साथ तथा “आंशिक? सादश्य 

मेरु तथा सर्षप का सत्तांश में सादश्य । परन्तु भाष्यकार ने इन सादृर्श्या 

का उपमान के लिए खण्डन किया हैं ओर प्रसिद्ध साहश्य को ही उपयुक्त 

-उहराया हे । समानता के अंगों की विपुल संख्या उपमान में महत्व- 
-जझ्ञालिनी नहीं है, प्रत्युत समानता की ख्याति तथा महत्ता । अतः 
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प्रसिद्ध साधश्य के बल पर णहाँ संज्ञा तथा संज्ञा का सम्बन्ध स्थापन 
किया जाता है उसे उपमान कहते हैं. ( समाख्यासम्बन्ध-प्रतिपत्ति: उप- 
मानार्थः--न्यायवार्तिक १।१।६ )। 

उपमान के स्वतन्त्र प्रमाण मानने मै दार्शनिकों ने बड़ी विप्रतिपत्ति 
खड़ी की हे । चार्वाक उपमान का भामाण्य नहीं स्वीकार करते । दिड- 
नाग उपमान को प्रत्यक्ष के अन्तर्गत मानते है । वैशेषिक लोग इसे 
श्रनुमान के अन्तर्मुक्त बतलाते हैं, 'गो सदृश होने से यह पशु गवय 
है? यह ज्ञान हेत के ऊपर अबलम्बित होने से अनुमान का एक प्रकार- 
मात्र है । सांख्य उपमान में शब्द तथा प्रत्यक्ष की आंशिक स्थिति 
मानता है । गवय में गोसाइश्य का ज्ञान प्रत्यक्ष से होता है तथा गो- 
साइश्यवान्‌ पशु के गवय होने में उपदेश का वाक्य प्रमाणभूत है | 
भासर्वज्ञ ने नेयायिक होने पर भी उपमान को शब्द के अन्तर्गत स्वीकृत 


किया दै । जैनदर्शन उपमान को ग्रत्यमिशामात्र मानता हैं | मीमांसा 


तथा वेदान्त उपमान को स्वतन्त्र प्रमाण मानते हैं अवश्य, पर उनको 
कल्पना नेयायिक कल्पना से नितान्त भिन्न पड़ती हे । इन विप्रतिपत्तियों' 
का मामिक खण्डन न्यायग्नन्थौ मे किया गया है । वास्तव में उपमानः 
अंशतः अन्य प्रमाणो के ऊपर अवळलम्वित होने पर भी अन्ततः एक 
स्वतन्त्र प्रमाण है । उपमान सीघा सादा न होकर एक मिश्रित ब्यापार 
है । 'गवय गोसमान पञ्च होता है? इस अंश में शब्द की, गवय में गो 
सादृश्य के अनुभव में प्रत्यक्ष की, यही गवय हे? इस अंश मे पूर्ववाक्य 
की स्मृति तथा अनुमान की सत्ता भले ही सिद्ध मोनी जाय, परन्तु गवय 

पद का वाच्य यही गवयपशु है? इस अंश में उपमान स्वतन्त्र प्रमाण है 


(१) न्यायवातिक १-१-६ । (२) द्रष्टव्य उपस्कार वे० सू० 81२1५ 
सूत्र पर । (३) द्रष्टव्य तत्वकोखुदी, कारिका ५ । (४) प्रमेय कमलमार्तणड 


पृ ३७-१०० (९) आास्त्रदी पिका पृ० ७४-७६ | (६) हिल | 
परिब्छेद ३। ` 
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। ही,क्योंकि यह अंश किसी अन्य प्रमाण के अन्तर्गत नहीं,माना जा सकता । 
4 ( घ) शब्द्‌ ; 
शब्द अन्तिम प्रमाण हैं । आप्तोपदेशः शब्द: ( न्या० सू० १।१।६) ! 
किसी आत्त पुरुष के उपदेश को शब्द कहते हैं। “आसत”? वह कहलाता 
£ जो वस्तु को यथार्थरूप से जानता दै तथा हितोपदेष्टा होने के कारण 
जिसके वाक्यों को इम प्रमाण मान सकते हैं । लोकिक तथा वैदिक रूप 
| म शब्द दो प्रकार हैं। लौकिक शब्द लौकिक पुरुर्षो के वाक्य को कहते 
हैं। वेदिक शब्द श्रुति के वाक्य को कहते हैं। पद के समूह को 
वाक्य कहते हैं । पद्‌ शक्ति से सम्पन्न रहता दै । नैयायिक लोग दो 
| प्रकार की शक्ति मानते हैं-- अभिघा तथा लक्षूणा । पदशक्ति के विषय 
भै बड़ा मतभेद हे । प्राचीन नेयायिकगण ईश्वर की इच्छा को संकेत 
मानते हैं | “यह शब्द इस अर्थ को बोघ करे? इसी ईश्वरेच्छा पर शब्द- 
संकेत निर्भर रहता है, पर नव्यनेयायिक पुरुष की इच्छा को भी संकेत 
का कारण मानते हैं | संकेतग्रह के विषय में भी दार्शनिकों में गहरा मत- 
| मेद है । न्याय जाति, व्यक्ति तथा आकृति--इन तीनों के ऊपर संकेत 


स्वीकार करता है । बाक्यार्थ-बोष के लिए आकांक्षा, योग्यता तथा 
सन्निधि का रहना नितान्त आवश्यक है । 


वेद्‌ के विषय में नेयायिकों तया मीमांतार्को ने बड़ा विचार किया. 
है, पर दोनों के विचार एक दूसरे से अत्यन्त विभिन्न पड़ते हें । ईश्वर 
की सत्ता न माननेवाली मीमांसा को वेद के विषय मै ईश्वर की कतृःता 
अंगीक्कत नहीं हो सकतो । अतः पुरुष ( ईश्वर ) के द्वारा उद्भूत न 
होने से वेद 'अपोरुषेय' है, परन्तु न्याय जगत्कतृ'रूप से ईश्वर को मानत! . 
है। अतः वह वेद्‌ को ईश्वरकतृ क होने से “पौरुषेय? मानता है । जयन्त- 
मट्ट ने वैद की पौरुषेयता सिद्ध करने के लिए बड़ी प्रबळ युक्तियाँ का 
उपन्यास किया है । मीमांसक वेदको नित्य मानते हैं, परन्तु नैयायिक 
'अनित्य । जब वेद कार्य हुआ तब वह नित्य कैसे हो सकता है १ परन्तु 
१७ 
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उसकी अनित्यता जगत्‌ के पदार्थो को अनिस्यता के समान नहीं है | 
बौद्ध तथा जेन ग्रन्धकारोँ में वेद में अनेक दोषों की उद्भावना की 

है, पर इनका खण्डन न्याय तथा मीमांसा ने बड़ी तर्ककुशळता के साथ 

किया है । वेद-प्रामाण्य न मानने पर भी जेन तथा बोद्धदर्शन शब्द प्रमाण 
को मानते हैं । जिस प्रकार ब्राह्मण दार्शनिकों को वेद्वचन प्रमाणभूत हैं, 

उसी प्रकार बोद्ध को बुद्धवचन ( पाली त्रिपिटक ) तथा जेनों को नेना- 
गम ( अर्धमागधी में लिखित “अंग! ) माननीय हैं। अतः शब्द इन 

दोनों के लिए भी ज्ञान का एक स्वतन्त्र साघन है । 

कार्ये कारण सिद्धान्त 
प्रमाण का लक्षग देते समय हमने ऊपर “करण? शब्द का प्रयोग 

किया है । असाघारण कारण को “करण कहते दें--बह विशिष्ट बस्तु 
जो किती कार्य के उत्पादन में विशेषरूपरे कारण हो, “करण? कहलातो 
है । यहाँ कारण" का विचार अप्रांगिक न होगा । कार्य के नियत रूप 

से पूर्वमे होने बाली वस्तु “कारण? कहलाती है; नियत पूर्ववर्ती कहने से 

तात्पय यह है कि उस कार्य के वास्ते बिना किसी व्यवच्छेइ के उस वस्तु 

को पूर्वबतीं होना ही चाहिए । यदि यह पूर्ववर्तिता कादाचित्क है--कभी 
है और कभी नहीं है, तो उठे कारण नहीं माना जा सकता । कारण को 
अनन्यथा-सिद्ध होना भो उतना ही आवश्यक है। उन वस्तुओं को 
“अन्यथासिद्ध? कहते हैं जिनकी कार्यविशेष के लिए उपादेयता उतनी 
उत्कट रूप से नहीं होतो । विश्वनाथ ने पाँच प्रकार के 'अन्यथासिडों' 
का वर्णन किया है । दण्ड, दण्डरूप, आकाश, कुछालपिता तथा 


अपनी पीठ पर मिट्टी लाने ` वाला गदभ-इन सब की घटोत्पादन, 
में कारणता नहीं होतो, ' क्योंकि नियतधूर्वबर्ती होने पर भी ये 


अन्यथासिद्ध हैं। मिट्टी के लाने में गर्दभ का बहुल प्रयोग 
होने पर भी उस घट के प्रति कारणता नहीं हो सकती है, क्योंकि 


१ कारिकावहढी-कोरिका २०-२२ 
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दूसरे साधनों 8 भी वही कार्य निष्पन्न किया जा सकता है । अतः गर्दम 
को घटोत्पत्ति के प्रति नितान्त आवश्यकता नहीं है । इस प्रकार कारण? 
का मान्य लक्षण है-अनन्यथासिद्धनि यतपूरव ृत्तिस्वं कारणत्वम्‌ ( दीपिका 
पृ० २५ तथा मुक्तावली का० १६ ) । प्रागभाव के प्रतियोगी की संज्ञा 
कार्य! हैं ( कार्य प्रागमाव-प्रतियोगि ) ¦ जिस वस्तु का अमाव होता दै, 
उसे अभाव के प्रति प्रतियोगी? कहते हैं । उत्पत्ति से पूर्व कारण (मृत्तिका) 
में काय ( घट ) का अभाव “प्रागभाव? है | इसके प्रतियोगी अर्थात्‌ घट 
को कार्य कहेंगे । 

कार्य-कारण सम्बन्ध की मीमांशा दर्शनशाज् का एक नितान्त 
मौलिक कार्य है, क्योंकि इसी सम्बन्ध पर अन्य खिद्धान्तों की संगति 
सिद्ध होती है । कार्य-कारण का सम्बन्ध चार प्रकार का माना जाता ६-- 
(१) असत्‌ से रत्‌ की उत्पत्ति (बोद्ध),(२)सत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति (सांख्य- 
सत्कार्यवाद), (२) सत्‌ से असत्‌ कार्य का उदय ( वेदान्त--विवर्तवाद ), 
तथा (४)सत्‌ से उप्पत्ति से प्रथम असत्‌ कार्य की उत्पत्ति (न्याय) | न्याय 
के अनुसार कारण में कार्य की सत्ता उत्पत्ति से पूर्व नहीं रहती अर्थात्‌ 
कारण-सामग्री के उपयोग करने से मृत्तिका में घट? नामक एक अयूत- 
पूर्व नवीन वस्तु की उत्पत्ति होती दै । नैयायिक दृष्टि में कार्य उपादान- 
कारण से एकदम भिन्न है । जिस सूत्र-समूद् से पट. बनता दै, वह सृत ही 
कपड़ा नहीं है प्रत्युत कपड़ा धूत से अयन्त भिन्न है । कार्य कारण व्यापार 
से पूर्व कारण मे विद्यमान नहीं रहता । अतः इस सिद्धान्त का नास 
असत्‌-कार्यवाद या आरम्भवाद है । 

कारण तोन प्रकार का होता हे-समवायी कारण, असमवायो कारण 
तथा निमित्त कारण । जिसमें समवाय सम्बन्ध से रहते हुए कार्य की 
उत्पत्ति होती है, उसे समवायी कारण ( या उपादान कारण ) कहत हैं 
जैसे घड़े के लिए मिट्टी | समवायिकारणता द्रव्य की ही होती है | काय के 


साथ अथवा कारण के साथ एक वस्तु मै समवाय सम्बन्ध से रहते हुए 
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जो कारण होता है, वह असमवायी कहलाता है। तन्तु-संयोग पटका 
| असमवायी कारण है, क्योंकि पटरूपी कार्य के साथ तन्तुसंयोग तन्तुरूप 
एक द्रव्य में समवाय सम्बन्ध में निवास करता है । कारण पट के साथ 
तन्तुरूप एक ही तन्तु में समवाय-सम्बन्ध से विद्यमान है, अतः तन्तुख्प 
पटरूप का असमवायी कारण है । असमवायो कारण नैयायिको की अपनी | 
खास सूझ है जिसे अन्य दार्शनिकों ने खण्डन करने के लिए. अनेक 
युक्तियाँ दी हैं। गुण तथा क्रिया ही असमवायी कारण हो सकते हैं। 
इन दोनों से भिन्न कारण को निमित्त कारण कहते हैँ जेसे घड़े का | 
बनाने वाला कुलाल तथा उसके औजार । इन त्रिविध कारणों की परस्पर | 
सहकारिता से ही कार्य की उत्पत्ति होती है । इन तीनों में से कार्योत्पत्ति | 
के लिए जो असाघारण-विशिष्ट या नितान्त साधक है उसे करण! कहते | 
| हैं ( लाबकतमं करणम्‌ अशा० १।४।४२ )1 


| ( ४ ) न्याय तत्त्व समीक्षा 


| न्यायसूत्र ( २।१।९ ) में. प्रमेय के द्वादश भेद स्वीकृत किये गये 
। है--( १) आत्मा-सब वस्तुओं का देखने वाला, भोग करने वाला | 
| पनि जानने वाला । (२ ) शरीर-भोगों का आयतन या | 
0) | प्रमय आधार; ( ३ ) इन्द्रिय--जिनके द्वारा आत्मा बाह्य । 
यस्तुऔं का भोग करता है--भोर्गों के साधन, (४) अर्थ-भोग किये जाने | 
वाले वस्तुजात; (५) बुद्धि-- भोग, शान; ( ६ ) मन-- सुख-दुःख आदि 
आम्तर भोगों का साघनभूत इन्द्रिय; ( ७ ) प्रवृत्ति--मन, वचन तथा | 
- शरीर का व्यापार; ( ८ ) दोष--जिसके कारण अच्छे या बुरे कामों मे | 
1. रूचि होती है; ( ९ ) प्रेत्ममाव--पुनर्जन्म; ( १० ) फल-सुखदुःख का 
| संवेदन या अनुभव; ( ११ ) दुःख-इच्छाविधातजम्य क्लेश या पीढ़ा; | 
। (१२) अपवगं- दुःख से आत्यन्तिकी निद्नत्ति | इन्हीं ल का शान 
मुक्ति के लिए सहायक है । अतः इन वस्तुओं को “प्रमेय? कहते हैं । 
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जगत्‌ तथो आत्मा की नेयाविक कल्पना वैशेषिक के समान दी दै । अतः 

इनका रूप अगले परिच्छेद में बिवेचित किया जायगा | 
उद्यनाचार्य ने न्याव-कुघुमाञ्जलि में ईश्वर की सिद्धि अकाट्य 
युक्तियों के सहारे की है । उन्हीं की कतिपय युक्तियाँ संक्षेप में दी जाती 
अव्या ति के ६१) कार्यात्‌ जगत्‌ के समस्त पदार्थ परु 
माणुजन्य, सावयव तथा अवान्तर महत्वविशिष्ट हैँ । 


प्रमाण र ५ > 
Fl कार्य के लिए कर्ता की सत्ता मानना उचित दी दै । 


चट की उत्पत्ति तदुत्पादक कुलाल की सत्ता के बिना न्यायसंगत नहीं है; 


उसी प्रकार कार्यरूप इस जगत्‌ की सृष्टि करने वाला कोई चेतन पदार्थ 
अवश्य होगा ( २) आयोजनात - सृष्टि के अवतर पर परमाणुद्वय के 
संयोग से द्व्यणुक की उत्पत्ति होती है। परन्तु जड़ परमाणुं का एक 
साथ आयोजन होना स्वयं सिद्ध नहीं हो सकता । इसके लिए किसी 
चेतन पदार्थ की कल्पना नितान्त तर्कयुक्त दै । ( ३ ) धृत्यादेः- तोवरी 
युक्ति संसार के घारण करने के विषय में है । यदि कोई चेतन धारण 
करने वाला न होता, तो य जगत्‌ कब का गिर गया होता । इस सुष्ट 
जगत्‌ का नाश प्रलयकाल में होता है । अतः नाश के लिए. किसी नाश- 
कर्ता को आवश्यकता बनी हुई है । ( ४ ) पदातू--इस जगत्‌ में अनेक 
काल-कौश्चळ विद्यमान हैं; नेसे वस्न का बनाना, ग्रह की एक विशिष्ट 
प्रकार से रचना करना । इस सम्प्रदाय-ब्यवहार के लिए, इसको उप्पत्ति 
के लिए, किसी श्ञानवान्‌ व्यक्ति की कल्पना करना पढ़ता है। (५ ) 
प्रत्ययतः-श्रुति हमारे लिए परम प्रमाण हे । उसके प्रतिपादित सिदान्त 
में किसी प्रकार की त्रुटि या विग्रतिपत्ति लक्षित नहीं होती । कितने मी 


कुञाम्रबुद्धि के द्वारा किया गया अनुमान श्रुति की शिला पर परके जाने 


से, विरुद्ध होने पर चूर चूर हो जाता है । श्रुति की इस प्रमाण-श्रेष्ठता 
का रहस्य क्या है १ यही कि यह सर्वशक्तिमान्‌ सर्वज्ञ ईश्वर के द्वारा 
निर्मित्त की गई दै । श्रुति का ज्ञान ईश्वर का परिचायक है । (६) 
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श्रतेः-श्रुति स्पष्ट शब्दों में ईश्वर की सिद्धि बतलाती हे । श्वेताश्वतर 
उपनिषद्‌ ( ६।११ ) प्रतिपादित कर रहा है कि ईश्वर सब प्राणियों में 
छिपा हुआ हे, सर्वव्यापी है, सब ग्राणियों की अन्तरात्मा है, वह सबका 
नियामक तथा रक्षक है | भगवद्गीता ( ६।१७ ) में श्रीकृष्ण ने अपने को 
जगत्‌ का पिता, माता, घाता तथा प्रभव, प्रलय तथा स्थान बतलाया 
है । (७) वाक्यात्‌ महाभारत आदि ग्रन्थों के रचयिता के समान 
बाबयभूत वेदों का भी कोई न कोई रचयिता अवश्य होगा । (८) 
संख्याविशेषात्‌--द्व्यणुक में परिमाण की उत्पत्ति परमाणु गत परि- 
माण ( पारिमाण्डल्य ) से न होकर परमाणुगत संख्याद्वय से होती हैं, 
ऐसा नेयायिकों का सिद्धान्त है | यह द्विश्व संख्या अपेक्षाबुद्धि के द्वारा 
उत्पन्न होती. है जो चेतन व्यक्ति के ही द्वारा निष्पन्न हो सकती हे । ऐखी 
स्थिति में दूव्यणुकों में संख्या की उत्पत्ति ईश्वर को सत्ता को सिद्ध कर 
रही हे। (९ ) अद्ष्टात्‌-घर्म करने से पुण्य तथा अधर्म करने से 
पाप उत्पन्न होता हे । घर्मांघर्म का अपर नाम अदृष्ट हे । अदृष्ट कर्म 
फल के उत्पादन में कारणभूत माने जाते हैं, परन्तु जड़ अदृष्ट में फलो- 
तपादन शक्ति बिना चेतन की प्रेरणा से सम्भव नहीं । अतः अदृष्ट की 
फलवत्ता के लिए ईश्वर को मानना ही न्यायसंगत होगा । इन युबितयों 
की सहायता से न्याय ईश्वर की सिद्धि स्वीकार करता हैं । 


(५) न्याय-आचारमीमाँरूा 


न्याय-वेरेषिक में आचार की सूक्ष्म मीमांसा बड़े विस्तार के साथ 
की गई है । विश्वनाथ ने मुक्तावली का० १४७-१५० में इस विषय की 


१ इन युक्तियों को संक्षेप में उदयनाचार्यं के न्यायकुसुमांजलि. 

( २१ ) के एक इछोक में इस प्रकार प्रदर्शित किया हे-- ह? 
. कार्यायोजनधत्यादे: पदात्‌ प्रत्ययतः ` श्रुतेः । 

वाक्यात्‌ .संख्याविशेषाच्च साध्यो. विश्वविदव्ययः ॥ ` 
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समीक्षा बड़े मार्मिक ढंग से की है । मनुष्य को प्रत्येक चिकीर्षा ( करने. 
को इच्छा ) किसी विशेष प्रयोजन के ऊपर आश्रित रहती है । चिकीर्षा 
के तीन हेत दै--(१) कृतिसाध्यता छान--इन बात का ज्ञान कि यह कार्य 
हमारे द्वारा साध्य हो सकता है; (२) दृष्टसाधनताज्ञान--कार्य के करने 
से किसी अभिलषित वस्तु की सिद्धि का ज्ञान; (३) बलवदनिष्टाजनकता- 
शान--बलवान्‌ अनिष्ट के न उत्पन्न होने का हान । इन तोनों शार्नो 
की चिकीर्षा के प्रति देवता है, प्रथम दो भावात्मक हेतु और अग्तिम 
अभावात्मक हेतु है। समग्र. प्रवृत्त के मूल ये ही हैं। कार्य हमारे 
प्रयक्नों से साध्य हो सकता है, इसका ज्ञान नितान्त श्रावश्यक दै । इस 
शान के अभाव में वर्षा की उत्पत्ति में अथवा चन्द्रमण्डल के पकड़ने में 
जीव की प्रवृत्ति नहीं होती । अभीष्ट वस्तु की सिद्धि का शान भी जब तक 
नहीं है, तब तक हमारी प्रद्गति हो नहीं सकती । तृप्त पुरुष के भोजन 
छे अप्रवृत्ति का कारण यही है । बलवान्‌ अनिष्ट की अनुत्पत्ति का शान 
मी प्रद्षत्ति उत्पन्न करने में साधक होता है । रोग से दूषितचित्त पुरुष 
विष्रमक्षण कर आत्महत्या इसील्यि कर लेता है कि उसे बलवान्‌ अनिष्ट 
न उत्पन्न होने का शान रहता है ! उपादान का प्रत्यक्ष होना भी इसी 
प्रकार हेतु होता है । संक्षेप में प्रबृत्ति के दो कारण है--कार्यताशन 
(इस कार्य का करना हमारा कर्तव्य है,इसका शान) तथा इष्टसाघनताशान 
( कार्य के करने से इष्ट वस्तु की उत्पत्ति का ज्ञान) । प्रथम पच्च प्राभाकर 
मीमांधकों का है । द्वितीय पच्च नेयायिकों तथा भाट्टमतानुयायी मीमांसकॉ 
का । प्रबृत्ति के तीन कारण है राग (सुख देने वाले पदार्थों में आसक्ति), 
द्वेष ( प्रतिकूल वस्तुओं से विरक्ति ) तथा मोह ( वस्तु के यथार्थ रूप न 
जानने से मिथ्याध्यवसाय, वस्तुपरमार्थापरिच्छेदलक्षुणो मिथ्याध्यवसायो ' 
मोहः ) ये तीन प्रवृत्ति के साक्षात्कारण हैँ । ये तीनों विशिष्ट समुदाय 


के प्रतिनिधि हैं। अतः गौतम ने ४।१॥३ सूत्र में इनके सम्मिलित रूपको . 


“क्रेराश्य' कहा दै । रागपच मै काम, मत्सर, स्पृहा, तृष्णा तथा लोभ की 
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' गणना है | द्वेषपक्ष मे क्रोध, इर्ष्या, असूया, दोह, अमर्ष का तथा मोहषद 
में मिथ्याशान, विचिकित्सा ( किं स्विदिति विमशंःच्यद क्या है १ ऐसा | 
विचार ), मान ( अघद्गुणाध्यारोपेण स्वोसकर्षबुद्धिः=अविद्यमान गुणों की 
कल्पना कर अपने को उत्कृष्ट मानना्घमण्ड ), प्रमाद (अषावघानता) | 
का समावेश किया जाता है। प्राणिमात्र के समस्त भवृत्तियों का उदथ | 
इन्ही कारणों से होता है । परन्तु राग द्वेष के उत्पादक होने से प्रवृत्ति | 
में सब से अधिक हेतुता है मोह की । वात्स्यायन के द्वारा निर्दिष्ट यूर्बोक्त | 
दोषों का विस्तृत वर्णन जयन्त भट्ट ने न्यायमञ्जरी ( प्रवतेनालक्षण | 
दोषा १।१।१८ ) में किया है । 

वचन, मन तथा शरीर के आरम्भ को प्रवृत्ति कहते हैं ( न्या० 
१११७ ) प्रबृत्ति दो प्रकार की होती है - पापिका तथा एण्या | 
कायिक, वाचिक तथा मानसिक भेद से ये दोनों तोन प्रकार के होते हैं । 
पूर्वाक्त दोषों के बश होकर प्राणी शरीर से अहिंसास्तेयादि कर्मों को 

| करता हे, वचव से मिथ्या परुषादि,बाक्यों का उच्चारण करता हे, मन 

से परद्रोद, नास्तिक्य आदि करता हे । यह पापात्मिका प्रवृत्ति अधर्म 

उत्पन्न करती है । शरीर से दान -परित्रागादि का; वचन से सत्य हिंतादि 

का, मन से दयाश्रद्घादि का आचरण पुण्य प्रवृत्ति है जा घर्म की उत्पत्ति 
करती हे । 
सूत्रकार के शब्दों में दुःख से अत्यन्त विमोक्ष को “अपवर्ग? कहते हैं 
(तद्त्यन्तविमोच्षोऽपवर्गः १।१।२२ )। “अत्यन्त' का अभिप्राय है कि 
मुक्ति उपात्त जन्म का परिहार तथा अन्य जन्म का अतुः 
) त्पादन । गद्दीत जन्म का नाश तो होना ही चाहिए, 
परन्त ।भविष्य जन्म का न होना भी उतनी ही आवश्यक दै । 
इन दोनों की सिद्धि होने पर आत्मा का दुःख से आत्यन्तिको निश्चि 


१ व्न्य न्यायमाष्य १।१।२: न्यायमञ्जरी न्वा० खु० १।१।१७ । 
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सम्पन्न होती है । जब तक वासनादि आत्मपुर्णो का उच्छेद सिद्ध नहीं 
होता, तब तक दुःख की आत्यन्तिकी निवृत्ति नहीं हो सकती | इसलिए 
सुक्तावस्था में आस्मा के नबो निशेषगुणों--बुद्धि, सुख, दुःख) इच्छा, 
द्वेष, प्रयत्न, धर्म, अधर्म तथा खंस्कार-- का मूलोच्छेद दो जाता है | 
चर्म तथा अधर्म के कारण ही सुख और दुःख की उत्पत्ति होती है। अतः 
थे दोनों संसाररूपी प्रासाद के स्तम्मरूप हैं । इन गुर्णो के उच्छेद होने से 
शरीरादि कार्यों का अमाव हो जाता है । भोगायतन शरीर के अभाव 
में इच्छा, द्वेष, अयत्नादिकों के साथ आत्मा का सम्बन्ध कथमपि सिद्ध 
नहीं होता । अतः न्याय मुक्तावध्या में आत्मा के विशेषगु्णों का अद्यः 
न्ताभाव अंगीकार करता है । मुक्त आत्मा के स्वरूप का सुन्दर परिः 
चय न्यायमञ्जरी ( ० ७७ ) में दिया गया है-- 
स्वरूपेकप्रतिष्ठानः परित्यक्तों डखिले गुंणेः 
ऊमिषट्कातिगं रूपं तदस्याहुर्मनीषिणः 
धंतारबन्धना घीनदुःखक्लेशाद्य दूषितम्‌ ॥ 
अर्थात्‌ मुक्‍त दशा में आत्मा अपने विशुद्ध स्वरूप में प्रतिष्ठित और 
अखिल गुणों से विरहित रहता है। “ऊर्मि? का अर्थ क्लेशा विशेष है । 
भूख प्यास प्राग के, लोभ-मोह चिच के, शीत आतप शरीर के-क्लेश- 


-दायक होने से ऊमिं कहे जाते है । सुक्त आत्मा इन छः ऊर्पिर्यो के 


प्रभाव को पार कर लेता है और दुःख क्लेशादि सांसारिक बन्बनाँ से 
बह विमुक्त हो जाता है । 

मुक्त आत्मा में सुख का भी अमाव रहता है । अतः मुस्तावध्था में 
आनन्दोपळम्ि नहीं होती | इस सिद्धान्त का मण्डन नेयायिकों ने बढे 
आग्रह के साथ किया है । वेदान्तियों का मत इसके ठीक विपरीत 
पड़ता है । इसका खण्डन नयन्तमट्ट ने बड़े विस्तार के साय किया है। 


4 द्वष्टन्य १।१।२२ सूत्र पर न्यायभाष्य और वार्तिक । 
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(३० ७८-८१ ) । उनके कथन का सारांश यह हे कि सुख के साथ राग 
का सम्बन्ध लगा हुआ है और यह राग बन्धन का साधन हे । अतः 
मोच्च को सुखात्मक मानने में बन्धन की निवृत्ति कथमपि हो नहीँ 
सकती ? आनन्द ब्रह्म) आदि आनन्द-बोघक वाक्यों का तात्पर्य दुःखा- 
पाय बोधन में ही हे। ज्वर या शिर:पीड़ादि-ब्याधि-दुःखों के निवृत्त हो 
जाने पर सुखी होने की कल्पना लोक व्यवहार में मी न्याय्य मानी जाती 
है । उद्योतकर ने दो प्रकार का निःश्रेयस माना है नर )अपरनिः श्रेयस 
तया (२)परनिःश्रेयस । तत्वज्ञान ही इन दोनों का कारण है । जीवन्मुवित' 
को अपरनिःश्रेयल कह सकते हैं, पर निःश्रेयस विदेहमुक्ति हैं। वाचस्पति 
ने तात्पर्य टीका ( ए० ८०-८१ ) में इन दोनों का अन्तर विस्तार सेः 
विवेचन किया हे | आत्मा के विषय में चार प्रतिपत्तियाँ हैं- श्रवण 
मनन, ध्यान तथा साक्षात्कार । आन्वीक्षिकी का उपयोग | 
तथा प्रमाणतत्त्व के बोधन में होता है, परन्तु मनन से भी तुरन्त 
साक्षाक्कार का उदय नहीं होता, क्योकि विपर्यय शान के नाश हो जाने 
पर भी उसकी वासना का उपक्षय नहीं होता । ध्यान श्रात्मसाक्षात्कार 
के लिए नितरां उपादेय है। बिना योगज-ध्यान के आव्मतध्व की अप- 
रो अनुभूति उपपन्न नहीं होती । चतुर्थी प्रतीति पाने वाले पुरुष को. 
जीवन्मुक्त कहते हैं । परन्तु प्रारब्धकर्मों का सम्बन्ध तब तक भी लगा, 
ही *हता हे । इनको मी उपभोग से नब क्षीण कर देते हैं, तभी परनिः- 
अयस का उद्य होता है (परं निःश्रोयह॑ न ताबद्‌ भवति यावत्‌, 
उपभोगादुपाचकर्माशयप्रचयो न क्षीयते । तस्मात्‌ तत्त्वताज्ञात्काराधान- 
म बत्नात्‌ परः तदुपभोगप्रयत्नश्चास्थेयः | तथा च न ठुल्यकाळ उत्पादः 
परापरयोनिःश्रेयशयोः--तात्प्यटीका प्र० ८१ )। 

१ निःश्रेयसस्य परापरभेदात्‌ । यत्तावदपरं निःश्रेयसं तत्‌ तरवज्ञ।ना- 


Bs । परं च निःश्रेयसं तत्वज्ञानात्‌ क्रमेण भवति--न्याबवातिक” 


/ muy 


१, 
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अब मुक्ति के साधनों पर बिचार करना आवश्यक हैं । गोतम ने 
दुःखजन्मम्रवृत्तिदोषमिथ्याज्ञानानामुत्तरोचरापाये तद्न्तराभावात्‌ अपवगः 
(११२ ) सूत्र मे मोद्चमार्ग के स्वरूप का परिचय 
दिया है । मिथ्याशान से रागद्वेषादि दोषों का सदः 
भाव होता है, उनसे शुभा या अशुभा प्रदृत्ति का उदय होता दे जिससे 
शरीर घारण करना पड़ता हे । बन्म देने से प्रतिकूल संवेदनात्मक दुःखी 
की उत्पत्ति होती है । मिथ्याज्ञान आदि का अविच्छेदेन खदा प्रवतमान 
होना संसार है । इस संसारोच्छेद के लिए कारण मिथ्याज्ञान है जिस का 
समुच्छेद्‌ नितान्त स्पृहणीय है । मिथ्याज्ञान का धंस होता हे तत्त्व ज्ञान 
से | अतः श्रात्मस्वरूप विषयक तत्त्वज्ञान से ही ठुःखात्यन्तनिवृत्तिरुप 
अपवर्ग की सिद्धि होती है । जयन्तभट्ट ने न्यायमव्जरी ( प्र० ८९-९१ ) 
में कर्मज्ञानसमुच॒यवाद का विशदरूपेण खण्डन कर जान की ही उप- 
योगिता पर जोर दिया है । परन्तु तच्वशान से आत्मसाक्षात्कार की 
सिद्धि के लिए. ध्यान घारणादि योग प्रसिद्ध उपायों का अवलम्बन 
श्रेयस्कर है। गौतम ने “तदर्थ यमनियमाभ्यामात्मसंस्कारो योगा- 
व्वाध्यात्मविध्युपायै:? ( न्या० सू० ४।२।४६ ) सूत्र में प्राणायाम आदि, 
उपायों के आश्रय लेने को बात स्पष्टाचरों में प्रतिपादित की है । 


(६) समीक्षा 


न्यायदर्शन की भारतीय दर्शन साहित्य को सत्रसे अमूल्य देन 
शास्त्रीय विवेचनात्मक पद्धति दै । प्रमाण की विष्तृत व्याख्या तथा विवे- 
चना कर न्यायके जिन तत्वों को खोज निकाला है, उनका उपयोग अन्य 
दर्शन भी कुछ परिवर्तनों के साथ अपने विवरणों में निश्चय रूपठे करते हैं । 
हेल्वाभासों का सूक्ष्म विवरण प्रस्तुत कर न्याय ने अनुमान को दोषनिर्मुक्त 
करने का मार्ग प्रशस्त कर दिया हे। इसपर कळिकाल-सर्व् आचार्य 
हेमचन्द्र का यह आंक्षेप है- गौतम मुनि को अपने दर्शन में अपबर 


मुक्ति मागं 
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के साधक तत्वज्ञान का वर्णन करना उचित था, परन्तु इसके विपरीत 
। उन्होंने छल वितण्डा जाति आदिका वर्णन करके परमर्म के -भेदन मे 
| अपने अमूल्य समय को व्यर्थ बिताया । परन्तु वस्तुस्थिति ऐसी नहीं है, 
-इनका उपयोग परमर्म के भेदन में ही नहीं किया जाता हे। सूत्रकार ने 
स्वयं तच्वाध्यवसाय के रक्षणार्थ जल्पवितण्डा को उसी प्रकार उपयोगी 
माना हे जिस प्रकार कण्टक-शाखा का आवरण बीज के अंकुरों की 
रक्षा करता हे ( न्या स्‌० ४।२।४० )। अतः |छड आदि का उपयोग 


विनाशातमक न होकर रचनात्मक है। इनके अभाव मैं सूक्ष्ममति , 


नास्तिको की अपात-रमणीय युक्तियोँ से प्रतारित होकर साधारण 
मनुष्य न जाने कतर का उन्मार्ग का पथिक बन गया होता ? अतः 
इनके वर्णन करने में गोतम की निसर्ग-निर्मल कर्णाबृक्ति झलकती हुई 
-दीख पड़ती है । 

परन्तु न्यायद्‌शंन की तर्कपद्धत जितनी सन्तोषजनक है, उतना 
|) ; उसका तत्त्वज्ञान सन्तोषजनक नहीं है । न्याय ने इस जगत्‌ को ज्ञान से 
। एथक एक स्वतन्त्र सत्तात्मक वस्तु बतलाया है तथा उसमें अनेक नित्य 
| 'पदार्यो की कल्पना की है। आत्मा के अतिरिक्त परमाणु, मन, आकाश; 
काल तथा दिक्‌ सब नित्य माने जाते हैं । इस दृष्टि से जगत्‌ की व्याख्या 
करने में अनेक इरियाँ परिलक्षित होती हैं । न्याय की व्याख्या में इतने 
नित्य पदार्थों के अस्तिख मानने के लिए कोई औचित्य नहीं प्रतीत 
होता । सच्चा दशन बही हो सकता है जितर्मे एक निस्य पदार्थ की 


१ द्रष्टव्य भ्रन्ययोग-व्यवच्छेदद्‌बात्रिशिका, इल्लोक १० । 
२ दु:शिक्षित-कुतकांश-लेर-वा'चाळितानना: । 
शक्या; किमन्यथा जेतुं वितण्डारोपपणिडताः ॥ 
गतानुगतिको ळोकः कुमार्ग तत्‌-प्रतारितः | 
मा गादिति धछुछादीनि प्राह कारुणिको सुनिः॥ न्यायम० (पर. | १) 
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सत्ता मानकर समस्त पदार्था का सम्बन्ध उसी ने प्रदर्शित किया जाय 
तथा सद्वस्तु के एकत्व पर जोर दिया जाय । इत सिद्धान्त के अनंगीकार 
करने से न्याय में अनेक दोष दृष्टिगत होते ई । 

ईश्वर को निमित्तकारणरूप से जगत्‌ का लष्टा बतछ।कर न्याय 
ने उसमें मानवीय भावों की कमजोरियाँ को उपस्थित कर दिवा हू । 
नैयायिक ईइवर लौकिक कर्ता के अनुरूप कल्पित किया है । जिस प्रकार 
बढ़ई अपने हृयियारो ठे काठ को काट-पीट कर कुरी, टेबुल आदि 
बनाया करता है और जिस प्रकार दुकान में बैठा हुआ लोहार लोढे से 
तरह तरह के सामान बनाया करता हैं, ठीक उसी प्रकार ईश्वर परमाणुओं 
ते जगत्‌ की सृष्टि किया करता हे । वह इस सृष्टिकार्यके लिए उपादान 
कारणों के ऊपर अवलम्बित रहता दै । उपादानं की सचा पर अवलम्बित 
रहनेवाला ईश्वर किस प्रकार सर्वशक्तिमान्‌ तथा परमस्वतन्त्र माना जा 
सकता है १ वेदान्त ने ईश्वर को जगत्‌ का उपादान तथा निमिच्कारण 
दोनों एक साथ मानकर इस अनुपत्ति को दूर कर दिया है, परन्तु 
न्याय में इस युक्ति का निरास कथमपि नहीं किया जा सकता | 

न्याय ने आत्मा के स्वरूप की स्वतन्त्रता दिखलाकर तथा उसे 
शरीर और इटदियों से पृथक स्थायी नित्य पदार्थ प्रमाणित कर चार्वाक 
तथा बोद्ध के सिद्धान्तों का युखियुक्त खण्डन किया है तथा आत्मा की 
स्वतन्त्रता भली प्रकार प्रदर्शित की हे, परन्तु मुक्त आत्मा की जो कल्पना 
को हे, बह दार्शनिर्कों के प्रबल खण्डन का विषय है । नैयायिक मुक्ति 
का सिद्धान्त अन्य दार्शनिको के कोतुकावह कठाक्ष का बिषय हे । मुक्ता 
बस्था में समस्त अश्चानाबरणों से विमुक्त आत्मा में नित्य आनन्द को 
मानने वाले वेदान्ती श्रीहर्ष ने नैषधचरित में नैयायिक मुक्ति की जो 
दिछगी उड़ाई है वह पण्डितसमाज में अपनी रोचकता के कारण 
नितान्त प्रसिद्ध है । उनका कथन है जिन सुत्रकार ने सचेता पुरुषों 
के लिए शानसुखादि विरहित शिलारूप प्राप्ति को जीवन का परम लक्ष्य 
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बतलाकर उपदेश दिया है उनका अभिधान गोतम शब्दतः ही यथार्थ 
नहीं हैं, अपितु अर्थतः भी है | बह केवल गो ( बेल ) न होकर गोतम 
( अतिशयेन गोः--गोतमः ) पक्का बैल है । वैष्णव दार्शनिकों ने भी 
इसीलिए नैयायिको के ऊपर फबतियाँ सुनाई हैं । मुक्त।वस्था मै आनन्द 
धाम गोलोक तथा निस्यब्न्दावन में सरस बिहार करने की व्यबस्था 
बतलाने वाले वैष्णव लोग इस नीरस युक्ति की कल्पना से घबरा उठते 
हैं ओर मक्तों के भाबुक हृदय पुकार उठते हैं कि बृन्दावन के सरस 
निङुजो मे शृगाल बन कर जीवन बिताना हमें मंजुर है, परन्तु हम लोग 
वैशेषिक मुक्ति को पाने के लिए कथमपि इच्छुक नहीं है । यह आक्षेप 
केवल नेयायिकौ के ही ऊपर नहीं है। अन्य दार्शनिकों के मत से भी 
मुक्ति में दुःखाभाव ही रहता है, सुख नहीं । सांख्य आदि समस्त 
दार्शनिकों के प्रत भी यही आक्षेप है । नैयायिक बिशेष विद्वान्‌ होने से 
इस मण्डली का प्रतिनिधित्व करता है । 


१ सुक्तये यः शिलार्वाय शास्त्रमूचे सचेतल्लास्‌ । 

गोतमं तमवेक्ष्यैव यथा विस्य तयेव सः ॥ 
--नेषघचरित १७ | ७५ | 

२ चरं वृन्दावने रम्ये श्रगारूत्व वृणोम्यहम्‌ । 

वेशेषिकोक्तमोच्षातु सुखळेशविवजितात्‌ ॥ 
— स ० लि० सं० प्र २८ 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


| अष्टम परिच्छेद 


| वेशेषिक दशन / 
| पण्डितमण्डली में एक प्रसिद्ध कहावत प्रचलित है-काणादं पाणि- 
नीयं च सर्वशाज्नोपकारकम्‌ । अर्थात्‌ कणाद दर्शन तथा पाणिनीय व्या- 
करण सत्र शास्त्रों में उपाकारक होते हैं । शब्द के यथार्थ निर्णय में पागिनीय 
व्याकरण के ही समान पदार्थों के स्वरूप-निर्णय में बैशे- 
षिक दर्शन अत्यन्त उपादेय है। इस दर्शन का नाम 
वैश्येषिंक, काणाद तथा ओलक्य दर्शन दै । अन्तिम दोनों नाम इसके 
आद्य प्रवर्तक उलक ऋषि के पुत्र महर्षि कणाद के नाम पर दिये गये 
पर “वैशेषिक? नाम का रहस्य क्या है ? इसके रहस्य को विद्वार्नो ने 
भिन्न भिन्न रूप से बतलाया है। चीनदेशीय दार्शनिक चिस्तोन 
(५४६-६२३ ई० ) तथा क्वहेइची (६२३-६८२ ६० ) के द्वारा 
संग्रहीत एक प्राचीन परम्परा के अनुसार कणाद सूत्रों का वैशेषिक' 
नामकरण अम्य दर्शनों से, विशेषतः सांख्यदर्शन से, विशिष्ट अर्थात्‌ 
अधिक युक्तियुक्त होने के कारण किया था? | पर भारतीय वि&- 
न्मण्डली के अनुसार विशेष” नामक पदार्थ की विशिष्ट कल्पना करने के 
कारण कणाद दर्शन की “वैशेषिक” संज्ञा प्राप्त हुई है (व्या०भा० १।४९)। 
वैशेषिक दर्शन की उत्पत्ति कब हुई १ बौद्ध ग्रंथों में ( मिलिन्द प्रश्न, 
'लंकावतार-सूत्र, ललितविस्तर आदि) वैशेषिक दर्शन का नामोल्लेख पाया 


$ द्र्श्व्य डा० उई ( D7. 01. )--वेशे पिक फ़िछासफ़ी पृ०३-७ । 


नामकरण 
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नाता है; इन ग्रन्थों में न्याय सिद्धान्तो को भी वेशेषिक नाम से ही स्मरण 
किया है | सांख्य तथा वैशेषिक मतों को बुद्ध से पूर्वकालीन मानने में बोद्ध 
सम्प्रदाय की एकवाक्यता दीख पड़तो है । जेनों की तत्त्व-समीक्षा सम्भवत 
वैशेषिक पदार्थो की कल्पना पर आश्रित है । अतः वैशेषिक दर्शन 
जैन तथा बौद्ध दोनों से प्राचीनतर प्रतीत होता है । 


१ ) वेशे।षक दर्शन के आचार्य 


इस दर्शन के सूत्रकार महर्षि कणाद हैं । त्रिकाण्डशेष कोष में इनका 


दूसरा नाम “काश्यप? मिलता है तथा किरणावली में उदयनाचार्थ ने इन्हें 


a अः कर ~ 
लगर कश्यप मुनि का पुत्र बतलाया हे । अतः इनके 


में कणाद प्रभास निवासी सोमशर्मा के शिष्य ओर शिव के अवतार बत 


लाये गये हैं । अतः कणाद मुनि काइयप गोत्री, सोमशमा के शिष्य; 


तथा उळूक मुनि के पुत्र थे । 


वैशेषिक सूत्रों की संख्या ३७० है और वे १० अध्यायो में विभक्तः 


हैं और प्रत्येक अध्याय में दो आहिक हैं। प्रथम अध्याय के प्रथम 
आह्निक में द्रव्य, गुण तथा कर्म के लक्षण तथा विभाग का, दूसरे आह्निक 


में 'सामान्य? का, दूसरे तथा तीसरे अध्यायों में नव द्रव्यो का, | 


अध्याय के प्रथमाहिक में परमाणुवाद्‌ का तया द्वितीयाहिक में अनिष्य- 
द्रव्य-विभाग का, पञ्चम अध्याय में कमे का, षष्ठ अध्याय में वेद 
प्रामाण्य के विचार के बाद घर्माघर्म का, ७ वे तथा ८वें अध्याय में कति: 
पय गुणो का, & वे अध्याय में अभाव तथा शान का, १० वें में सुख- 
दुःख विभेद तथा त्रिविध कारणों का वर्णन किया गया दै । न्यायस्त्रों 


१ न्यायकन्दली की स० म० विन्ध्येश्वरीप्रसाद द्विवेदी को प्रस्तावना" 
पए० ७--१० ॥ 
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गोत्र नाम काश्यप” होने मे सन्देह नहीं हे । श्रीहर्ष: 
ने नैषध ( २२।३६ ) में कणाददशन की ओऔलक संज्ञा दी दै । बायुपुराण' 


द्ध दर्शन २७३ 


| ले ठुळना करने पर वैशेषिक सूत्र प्राचीन ठहरते हैं। इनका रचनाकाल 
तृतीय शतक बिक्रम पूर्व दै१ | 
रावण भाष्य 
वैशेषिक सूत्रों पर यद्दी सबसे पुराना भाष्य था जिसका पता ग्रन्थो के 
निर्देशों से ही चलता दै | ग्रन्थ स्वयं अभी तक उपलब्ध नहीं हुआ है । 
किरणावली में उदयनाचाय ने प्रशस्तपाद के पदार्थघर्म-संग्रहको लघु बत- 
लाया है तथा माप्य को विस्तृत । पद्मनाममिश्र के किरणावली-मास्कर 
के अनुसार भाष्य कोई विशिष्ट ग्रन्थ है । २-२-२१ ब्र० सू० शांकरमाष्य 
मे दो द्व्यणुत्र को मिलकर चतुरणुक बनने की बात लिखी है ( दवे द्वयणुके 
चतुरणुकमारभेते ) । प्रकटार्थ विवरण (जिसका निर्देश रत्प्रभा में हैं ) 
के अनुसार यह प्राचीन मत रावण भाष्य में प्रतिपादित दै ( रावण-प्रणीते 
भाष्ये इश्यते इति चिरन्तन वैशेषिक दृष्टयेदं भाष्यमित्याहुः— रक्षप्रमा ) 
रावणभाष्य में प्रतिपादित यह मत प्राचीन है तथा प्रशस्तपाद के सम्प्रदाय 
चे नितान्त भिन्न है । अनर्घरावण ( पञ्चम अंक, विष्कम्भक ) में रावण 
अपने को 'वैशेषिक कटन्दी पण्डितः? कहता है। रुचिपति उपाध्याय ने 
'कटन्दी? को रावणभाष्य का नाम बतलाया है । इसके स्थान पर 'कन्दली? 
पाठ भी लिखा है । इससे स्पष्ट है कि अष्टम शतक में रावण के वेशोषिक 
पण्डित होने तथा भाष्य लिखने की बात इतनी प्रसिद्ध थी कि उसका श्रेय 
रामायण के प्रतिनायक को दिया गया । बहुत सम्भव है कि नास्तिक मत 
को बाते होने के कारण "रावण माष्य' ढष्ठ हो गया। वैशेषिको 
का अर्ध वैनाशिक' नाम इसी भाष्य के सिद्वान्तों के कारण 


बड़ा था ।२ 


१ द्रष्टव्य बोडस-तकसंग्रह की प्रस्तावना पु० ४० । कुप्पुम्वामी-प्राइ- 


अर आफ इणिडन ळाजिक, प्रस्तावना ए० (३०) । 
२ Journal of Oriental Research Vol, IIL. pp. 1-5. 
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भरद्वाज इत्ति नितान्त प्राचीन प्रतोत होती है । पं० जयनारायग ने 
विदवृत्ति रचकर तथा महामहोपाध्याय पण्डित चन्द्रकान्त तर्कालंकार ने 
भाष्य का निर्मा एक ( इन सूत्रों के यथार्थ आर्थ के समझने में हमारा बड़ा 
उपकार लिया दै । 

प्रशस्तपाद -प्रशास्तपाद का 'वदार्थ-घर्मसंग्रह' वेशेबिकतत्त्वों के 
निरूपण के लिए नितान्त मौलिक ग्रन्थ है । खाघारण रीति ते इसे भाष्य 
कहते हैं, पर यह सूत्रस्थ पदों के उल्लेख पूर्वक उम्तानुक्तचिम्तासमनि गत 
प्रबन्ध नहीं है । इसमे तो अन्धकार ने केवल वेशेषिक उछिद्धान्तों के उपर 
अपने स्वतन्त्र विचारों को प्रामाणिक रूप से प्रतिपादित किया है। सुत्र 
के बाद इस दर्शन के इतिहास में सर्वमान्य प्रामाणिक ग्रन्थ यही प्रशस्त- 
पाद्‌ भाष्य है | इसर्पे विरोषतः परमाणुबाद, जात्‌ को उत्पत्ति तथा 
प्रलय, प्रमाण तथा गुणों का वित्तृत विवेचन उपस्थित क्रिया गया है | 
बघुबरम्धु के द्वारा इनके ठिद्धान्तो के खण्डन किये जाने और न्याय-भाष्य 
सं इनके ' सिद्धातो के उपयोग किये जाने से इन्हें बास्थायन ओर 
बसुजंधु से प्राचीन द्वितीय शतक में होना न्यायउँगत प्रतीत होता है? । 
'प्रशस्तपादभाष्य के आघार पर चन्द्र नामक किसी आचार्य ने “दश- 
घदार्थी शातन? की रचना की जिसमें द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, समवाय 
तथा बिशेष-इन घट पदार्थो के अतिरिक्त शक्ति, अशक्ति, - 
बिशेष तथा अभाव ये चार नवीन पदार्थ स्वीकृत किये गये हैं । चन्द्र 
सप्तक शताब्दी से पहले के ही होंगे, क्योंकि इसका अनुवाद ६४८ ई० 
भै चीन भाषा में किया गया उपलब्ध होता हे जिसका अंग्रेजी अतुः 
वाद जापानी विद्वान्‌ डा० उई ने किया है । 
` प्रश्‍स्तपादमाष्य' पर प्रविद्ध आचार्यों की टीकार्ये उपलब्ध 
होती हैं-- । है 


क द ° 
१ थाचाय घव-न्यायप्रवेश की प्रहताइना पु० १८ ६ 
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(१)व्योमशिवा चाय--इनके नाम से पता चछता है कि ये सम्भषतः 
दक्षिण के शेवाचार्य थे । इनकी विरचित व्योमबती प्रशस्तपादमाष्य को 
सबसे प्राचीन रीका है | उद्यनाचार्य ने किरणावली में आचार्याः? कहद 
कर तथा रानशेखर ने न्यायकम्दळी की टीका मे भाष्य-टीकाकारो में 
इन्हीं का नाम सबसे पहले उल्लिखित किया है । ये श्रीदर्षबर्धन के 
समकालिक सिद्ध दोते हैँ । श्रीधर, शिवादित्य, वल्लभाचार्य आदि आचार्य 
प्रत्यक्ष तथा अनुमान प्रमाणद्वय मानने के पत्त मै हैं, परन्तु व्योमशिवा- 
चार्य शब्द को भी एक स्वतन्त्र प्रमाण मानते हैं. | 


(२) इद्यनाचाय --उदयनाचार्य ने भाष्य के रहस्योदूघाटन के लिए, 
एक विद्दत्तापूर्ण ब्याख्या "किरणावली? लिखी दै | माघव ( पृ० ९० ) के 
कधनानुसार तमके आरोपित नीछरूप मानने का सिद्धान्त श्रीधर के 
नाम से सम्बद्ध दै । पर नामोल्डेल त्रिना किये उदनाचाय ने इस मत 
का खण्डन किया है ( क़िरणा० ५० ११२ )। उघर श्रीधर ने भी न्याय 
कन्द्ळी? में उद्यन के किरणावली के वाक्यों के स्थान-स्थान पर उद्धृत 
क्रिया है तथा उनके विद्वान्तों पर एक आलोचनात्मक दृष्टि भी डाली 
है। इससे प्रतोत होता है कि श्रीषर ने न्यायकन्दली सर्वप्रथम लिखो | 
अनन्तर “किरगाबली? की रचना उदयन ने की, परन्तु श्रीधर ने ग्रन्थ के 
पुनः संशोधन के अत्रसर पर उद्यन के मत को समीक्षा भी की | 
किरणावली की टीकाओं में वरद्रान ( १५ शतक ), बादीन्द्र( १३ दीं 
शतक का पूर्वमाग; रसतार ), वर्घमानापाध्याय (१३ वाँ शतक 


१ मणिभद्र ने हरिभद्र के घढदशेन- लपुचय की टोका में इनके मत 
का उल्लेख किया है--यद्यपि ओलूक्यश्चासने व्योमशिवाचार्योक्तानि त्रीणि 
प्रमाणानि, तथापि श्रीघरमतापेज्षय्रा अत्र उभे एव निगदिते । 


(१० ६३ चौखम्भा संस्करण 9 
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किरणावली प्रकाश ), पद्मनाभ मिश्र ( १६ शतक, किरणावली भास्कर ) ता 
की टीकार्ये सुप्रसिद्ध तथा महत्त्वपूर्ण मानी जातो हैं । | 

(३) श्रीधराचाय--इनके पिता का नाम बलदेव तथा माता का 
अन्बोका देवी | गोड़ देश के भूरिसृष्टि नामक गाँव के निवासी होने 
से ये बंगदेशीय प्रतीत होते हैं । इन्होंने भाष्य के ऊपर 'न्यायकन्द्ली? 
नामक महत्त्वपूर्ण टीका ९१३ शक (६९१ ई० ) में लिखी' । शास्त्रीय 
ज्ञान इनका जितना ही विस्तृत था, इनको प्रज्ञा उतनी ही तलप्पर्शिनी 
थी । न्यायकन्दळी वैशेषिक सिद्धान्तों के लिए एक प्रमाणभूत अन्य 
मानी जाती दै । इनके 'अन्धकार” विषयक सिद्धान्त की समीक्षा अनेक 
मान्य दार्शनिको ने की है | कन्दली की रीकाओ में पद्मनाभ मिश्र का 
“-यायकन्द्लीसार’ तथा जेन विद्वान्‌ राजशेखर की “न्यायकन्दली पिका” 
प्रसिद्ध हैं । 


(४) श्रीवत्स कृत “न्याय लीलावती' चौथी टीका है। वल्लभ की 
न्याय-लीलावती टीकात्मक न होने पर भी यदि कथमपि टीका मान भी 
ली जाय, तथापि यह श्रीवत्सकृत नहीं है । 


(५) वल्लभाचायं- इनकी'न्यायलीळावती) वेशेषिक सिद्धान्तो का 

, आगार है ओर इसकी प्रसिद्धि “किरणावली? के समान ही है । किरणावली 
के समान ही अनेक टीकाग्रन्थों से मण्डित होने का गौरव इस ग्रन्थ 
को भी प्रास है। आचार्य वल्लम के जन्म-प्रदेश का पता नहीं चलता, | 
पर बादीन्द्र के द्वारा रससार ( १२२५ ई० ) में उछिखित होने से इनका 
समय १२ वीं शताब्दी का अन्तभाग माना जा सकता है। इस ग्रंथ की 
सात टीकाओं का पता चलता है जिनमें वर्धमान उपाध्याय का 


१ ध्यधिकद्शोत्तरनवशतशाकाब्दे न्यायकन्द्ळी रचिता । 
`  ओपाण्डुदासयाचित-भट-श्री-भ्रीधरेणेयम्‌ ॥ 
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“लीलावती प्रकाश? तथा पच्चघर मिश्र का न्याय लीलावती विवेक? दूसरों 
से प्राचीन है । 


| (६) पद्मनाभ मिश्र-- इनका दूसरा नाम प्रद्योतन मिश्र था । इनके 
टीकाग्रन्थ का नाम “सेतु है जो द्रव्यग्रन्थ तक ही उपलब्ध होता है । 
पद्मनाभ मिश्र वेशेपिक दर्शन के विशेषज्ञ विद्वान्‌ थे, मिथिला निवासी 
थे तथा १६ शतक के उत्तरार्थ में विद्यमान थे । 


(७)शंकर मिश्र—इनकी टीका का नाम “कणाद रहस्य! दै जो वास्तव 
में वेशेषिक सिद्धान्त का प्रतिपादक स्वतन्त्र ग्रन्थ दै । (८) जगदीशभट्रा- 
चाय--प्रशस्तपाद की एक टीका जगदीश भट्टाचार्य निर्मित “सूक्तिः 
भी है । द्रव्यग्रन्थ तक यह टीका उपलब्ध हुई दै । मल्लिनाथसूरि- 
इनका 'भाष्यनिकप? अमी तक उपलब्ध नहीं हुआ है । 


शिवादित्यमिश्र (१० म शतक )--इनका सुप्रतिद्ध ग्रन्थ सप्त- 
पदार्थौ है जिसमें वेशेषिक सिद्धान्तो का नैयायिक सिद्धान्तो के साय 
मनोरम समन्वय किया गया हे | इस ग्रन्य की रचना १२ वीं शताब्दी 
से पहले हुई, क्योंकि श्रीहर्ष ने खण्डनखण्डखाद्य में इनके ५मालक्तण 
का खण्डन किया है । इन्होने उदयन की. किरणावली का पर्याप्त उप- 
योग सप्तपदार्थी मै किया हे, उदाहरणाथ जाति तथा तम का लक्षण | 
इन्होंने अभाव का सप्तम पदार्थ रूप में वर्णन किया हे । सप्त पदार्थों के 
अतिरिक्त लक्षणमाला इनका एक अन्य वैशेषिक विषयक ग्रन्थ है । 
शंकरमिश्र ( १५ वाँ शतक )--ये दरभंगा के पास “सरिसव? गांब 
के रहने वाले थे जहाँ इनकी स्थापित सिद्धेश्वरी का मन्दिर आज मी 


१ तेषु तावत्‌ “तत्वानुभूतिः प्रभा इद्युक्तम्‌-(खण्डन) । इसकी टीक! 
करते समय इांकरमिध ने इसे न्यायाचायं (शिवादिश्य) के क्चिणमाल्ला” 
अंथ का बतलाया है । 
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विद्यमान है। इनके पिता मीमांसा, व्याकरणादि अनेक शास्त्री 
निष्णात, “अयाची? मिश्र के नाम से लब्धप्रतिए, भवनाथसिश्र थे तथा 
माता का नाम भवानी था । इनके पितृव्य जीवनाथमिश्र भी बड़े भारी 
पण्डित थे। ये अपने समय के एक असाधारण प्रतिभासम्पन्न दार्शनिक 
माने जाते थे | इनके सुप्रसिद्ध ग्रन्थः-( १ ) उपस्कार--( कणादसून्रो 
की रीका ), ( २) कणादरहस्य--( प्रशस्तपादभाष्य की व्याख्या कहे 
जाने पर भी स्वतन्त्र ग्रन्थ ), (३ ) आमोद--( न्यायकुसुमाञ्जलि की 
व्याख्या ), ( ४ ) कल्पलता-( आत्मतत्व विवेक की टीका ), (५) 
आनन्दवर्धन-( श्रीहप के खण्डनखण्ड खाद्य की टीका ), ( ६ ) कण्ठा- 
भरण--( न्यायलीलावती की व्याख्या ), ( ७) मयूख-( चिन्तामणि की 
टीका ( उपस्कार तथा वादि विनोद में उल्लिखित ) ( ८) वादिवि- 
नोद-( वादविषयक मौलिक ग्रन्थ ), ( ९ ) भेदरत्नप्रकाश- ( न्याय 
वैशेषिक के द्वेतसिद्धान्त का प्रतिपादक, श्री हपके खण्डन ग्रन्थ का खण्डन 
करने वाला मौलिक ग्रन्थ ) । 


विश्वनाथ न्यायपञ्चानन ( १७ वाँ शतक )--ये बंगाल में नव्य 
न्याय के संस्थापक तथा रघुनाथ शिरोमणि जैसे विद्वानों के विद्यागुर 
वासुदेव सार्वभौम के अनुज रत्नाकर विद्यावाचस्पतिके पौत्र थे। इनके 
पिता काशीनाथ विद्यानिवास एक लब्धकीति दार्शनिक थे जो अकबर के 
अर्थसचिव टोडरमल के यहाँ श्राद्ध के उपलक्ष में संघटित सभा मै नव- 
ढीपीय पण्डितमण्डली के प्रतिनिधि थे । इनके न्याय वैशेषिक-विषयक दो 
अन्थ प्रसिद्ध हैः-- 


(क ) भाषापरिच्छेद १६८ कारिकाओं मै वैशेषिक सिद्धार्न्तों . 


का सुचारु वर्णन किया गया है । अपने प्रियपात्र राजीव के उपकारार्थ 
्रन्यकार ने ही इस पर न्याय-सिद्वान्त-सुक्कावली टीका बनाई । विषय 
किः क ¦ की शैली इतनी मनोरम है कि यह तर्कसंग्रह के अनन्तर सबसे 
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अभिक छोकप्रिय प्रकरण-ग्रन्थ है । इसके ऊपर बालकृष्ण भारद्वाज के पुत्र 
महादेव मट्ट भारद्वाज ने भुक्तावली प्रकाश? नामक टीका लिखना 
आरम्भ किया जिसे उनके पुत्र दिनकर भट्ट ने पूरा किया । 'दिनकरीः 
के नाम ठे विख्यात इस व्याख्या पर रामरुद्र भट्टाचार्य ने दिनकरी 
तरंगिणी! अथवा 'रामरद्री' नामक विद्वत्तापूर्ण व्याख्या-ग्रन्य की 
रखना की है | 

( ख ) न्यायसूत्रवृत्ति~इसमें न्याय-पूर्वचा की सरल व्याख्या 
शिरोमणि के व्याख्यान के अनुसार की गई है। वृद्धावस्था में बृन्दावन 


में निवास करते समय विश्वनाथ ने इस वृत्ति का निर्माण १५५३ शक 
/ 9% ३, ४ ) 
( १६३१ ३० ) मै किया । 


अन्नेभट्टु--( १७ वीं शताब्दी का उत्तरार्ध ) इनका सुप्रसिद्ध तर्क 
संग्रह? लोकप्रियता में अद्वितीय है । यह तार्किक तत्वों की जानकारी के 
लिए. सत्रसे पहला, सरल तथा बोधगम्य ग्रन्थ है। अन्न भट्ट तैलंग 
ब्राह्मण थे । इनके पिता का नाम अद्वेतविद्याचाय॑तिरुमछ था | काशी 
आकर इन्होंने विद्यासम्गदन किया या। इस घटना को सूचना 'काशी- 
गमनमात्रैण नान्नंभट्टायते द्विजः? इस प्रसिद्ध लोकोक्ति से इमे लगती 
है । इनकी ख्याति तर्केसं तथा उसकी टीका दीपिका के कारण है, परन्तु 
| इन्होने अभ्य शाल्लो पर भी प्रामाणिक टीकायें लिखी हैं--( १ ) राणको- 
| ज्जीवनी ( न्यायसुघा की बृहत्काय टीका--मीमांसा , (२) ब्ह्मसत्र- 
| 


व्याख्या ( वेदान्त ), ( ३ ) अष्टाध्यायी रीका, ( ४ ) उद्योतन ( कैयटः 
प्रदीप का व्याख्यान), ( ५ ) सिद्धाज्ञन ( जयदेव के 'मण्यालोक' की 
रीका ) । तर्कसंग्रह के ऊपर २५ व्याख्याग्रन्थों की तथा दीपिका के ऊपर 
म. ° व्याख्यार्नो- प्रकाशित तथा अप्रकाशित--की उपलब्धि से अन्थ के 
महत्व का पता चलता है । इन टीकाओ में गोर्वघन मिश्र की न्याय- 
बोधिनी, श्री कृष्णघुजंट दीक्षित का सिद्धान्तचन्द्रोद्य, चन्द्रजसिंह का 
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धदकृत्य, नीलकण्ठमट्ट की नीलकण्ठी तथा तदात्मन ल्क्ष्मीसृतिंह क॑ 
भास्करोदया अत्यन्त प्रबिद्ध तथा बिद्वत्तामण्डित हैं | 

( २) वैशेषिक तत्त्वमीमांधा | 
वैशेषिक लोग जगत्‌ के वस्तुओं के लिए “पदार्थ! शब्द का व्यवहार | 
करते हैं । पदार्थ! का व्युत्पत्तिळम्य अर्थ है ~-पद्स्य अर्थः = पदार्थः | 
“अर्थ से तात्पर्य उस वस्तु से हे जिसे इन्द्रियाँ अहण करती हैं (ऋच्छन्ती- 
रद्र्याणि यं सोऽर्थः ) अतः पदार्थ का अर्थ है अभियेय वस्तु, किती 
नाम को घारण करनेवाली चीज । प्रमिति ( शन ) का विषय होना भी 
पदार्थ का लक्षण हे । अतः शेयत्व (शान विषय होने की योग्यता रखना) 
तथा अमिघेयत्व (नाम की योग्यता रखना) पदार्थ का सामान्य लक्षण है | 
स्त्रो मै ६ पदार्थो के ही नाम उपल्ब्ध होते हैं । कणाद ने अभाव 
का भी वर्णेन किया है अवश्य, पर सतात्मक पदार्थों का वर्गीकरण 
अभीष्ट होने से उन्होंने अभाव का पदार्थत्व स्वीकार 
नहीं किया है। अभाव को पदार्थों की गणना में पीछे 
रखा गया । चन्द्र नामक किसी प्राचीन वेशेषिक आचार्य ने घट भाव 
पदार्थो से अतिरिक्त शक्ति, अशक्ति, सामान्यविशेष तथा अभाव पदार्था 
की नबन कल्पना कर पदार्थों की संख्या दस बतलाई है । इनमें 
अभाब को गणना पदार्थों में पीछे स्वीकृत की गई । सामान्य-विशेष 
में नबीनत्व की सम्भावना नहीं थी । शक्ति के पदार्थत्व की कल्पना ] 
मीमांहरको ने मानी है | रोकनेवाली वस्तु की उपस्थिति में किधी बस्तु की | 
शक्ति का सर्वया तिरोभाव दृष्टिगोचर होता है, पर उसके अभाव मे | 
कया शक्ति प्रकट हो जाती है । माणिविशेष के सान्निध्य में अग्नि की 


पदार्थ विभाग 


१ प्रमितिविषयाः पदार्था;--सप्तपदार्थी ( ४० २ ) अमिघेयत्व पद़ाथ 
' सामान्यलक्षणम--तकंदीपिका ( १०२) ॥ 
३२ देखिये ढां० उई--वैशेषिक फिळासफी । 
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दाहिका शक्ति का तिरोभाव प्रत्यक्षसिद्ध है तथा उसको अनुपस्थिति 
में बह्‌ शक्ति प्रकट हो जाती दै। इस लोकव्यवहार के दृष्टान्त 
पर शक्ति को मीमांसक गग एक नवीन पदार्थ मानते हैं, पर वैशेषिकों 
की यह अभीष्ट नहीं है। वे छोग कारणसामग्री की समग्रता में प्रति- 
बन्धकामाव को भी कारण ठहराते है, अतः शाबित की प्रथक्‌ पदार्थ 
कल्पना प्रमाणपुरःसर नहीं है । इसी प्रकार “साह्य का भी खण्डन 
किया गया है । 

पदार्थ दो प्रकार के होते है--( १ ) भावपदाथं (२) भभावपदार्थ । 
भावपदार्था के छः भेद माने जाते हैं- द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशेष 
सथा समवाय | अभाव चार प्रकार का माना जाता है--प्रागभाव, प्रध्व- 
साभाव, अत्यन्ताभाव तथा अन्योन्याभाव । इन पदोर्था का क्रमशः 
संक्षिप्त वर्णन यहां प्रस्तुत किया जाता दै | 

द्र्व्य 

कार्य के समवायी कारण और गुण तथा कर्म के आश्रयभूत पदार्थ 
क्रो द्रव्य? कहते हैं | 

द्रव्य वैशेषिकों के मतानुसार नौ हैं--प्रथिवी, जल, तेज, वायु, 
श्राकाश, काल, दिक्‌, आत्मा और मन । लोक प्रत्यक्ष के श्राघार पर 
त्तम में नीलरूप तथा अपसरणात्मक कर्म की कत्ता मानकर तम को भाट 
मीमांसक द्रव्य अथवा गुण मानते हैं । पर वैशेषिक आचायों ने इसका 
खण्डन प्रमाणपुरःसर किया है। श्रालोक (प्रकाश)की सहायता से चल्नु रूप- 


FERS 


१ भानमेयोद्य पु० २५८-२६२ । शक्तिद्ंन्यादिस्वरूपमेव- सञ्तपदार्थी 
| स्का बृ० १७ ) सुक्तावळी ( का० २), 

२ द्रएव्य-क्रिया्ुणवत्‌ समवायिकारणमिति दृव्यळछणम्‌ | व० सू० 
2।१।१५ तथा सस्तडार्थी पु० २१ । 

३ मानमेयोदय प्रृ७ १५३-१६३ ¦ 
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सम्पन्न द्रव्यो का ग्राहक माना जाता है, पर अन्धकार के प्रत्यक्षीकरण मै 
प्रकाश की सहायता तनिक भी अपेक्षित नहीं होती । अपसरण की क्रिया 
भी ओपाधिक हे--प्र काश के आगमनपर अवलम्बित दै । अतः नी रूपः 
तथा चलनक्रिया दोनों ओपाधिक होने से तम में द्रव्यत्व की कल्पना । 
प्रमाणसिद्ध नहीं मानी जा सकती । अतः यह तम तेजःसामान्य का 
अभाव-मात्र है । नेयायिको तथा वेशेषिकों की अन्धकार के विषय छै 
यही निश्चयात्मक घारणा है। पर श्रीघराचार्य इस मत से सहमत नहीँ 
| ह । न्यायकन्दली में उन्होंने श्रपने इस स्वतन्त्र मत का वर्णन किया हे । 
| उनका कहना है कि किसी वस्तु पर आरोपित नील वर्ण के अतिरिक्त 
अन्धकार कोई भिन्न वस्तु नहीं है। अतः वे तम को गुण के अन्तर्गत 
। मानते है । उदयनाचार्थ ने इस मत का खण्डन कर प्रकाशसामान्या- 
| भाव को स्वीकृत किया है ( किरणा० प्ृ० ११२) माधवाचार्य ने 
| सर्वद्शैन संग्रह ( पृ० ६० ) में प्रभाकर मीमांसकों के एकदेशीय मत 
का उल्लेख किया है जिसके अनुसार अन्धकार आलोक-शान का अमाङ 
रूप है, न कि आलोक-सामान्य का । इस प्रकार तम के स्वरूप के विषय 
में वैशेषिकों ने खूब विवेचना की है । उदयन से लगभग डेढ़ सो वर्ष 
पीछे होने वाले, खण्डनखण्डखाद्य के रचयिता दार्शनिक शिरोमणि श्री- 
हर्ष इन मतबादो से पूरे परिचित थे अतः उन्होंने औल्‌कदर्शन को 
तमःस्वरूप निर्णय में नितान्त समथ बतलाते हुए कवित्व तथा दार्शनि- 
कस्व दोनों का मनोरम सामञ्जश्य उपस्थित किया है । 
ध्यान्तस्य वामोद विचारणायां वैशेषिकं चारु मतं मतं मे । 
| खछ दर्शनं तत्‌ चमं तमस्तत्वनिरूपगाय | नैषष० २२1३६). 
परथिवी, जळ, तेज, वायु,तथा श्राकाश इन पाँचों को “महाभूत” कहते 
है । पृथ्वी का विशेष गुण गन्ध है। अन्य द्रव्यो मे होने बाळे कतिपय 
इतर गुण भी पृथ्वी में पाये जाते हैं जैसे रूप, रस, स्पर्श, संख्या 
आदि । इश्वी दो प्रकार की होती है-निस्य तथा श्रनित्य। समस्तः 


कन 
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पार्थिव पदार्था को उत्पत्ति अत्यन्त सूक्ष्म, अविभाज्य रूप परमाणुओं से 
होती हे । अतः कारणभूत परमाणु में रहने वाली पृथ्वी नित्य दै, पर 
कार्यरूप से विद्यमान प्रथ्वी अनित्व है। अनित्य प्री तीन रूपों को 
धारण करती दै--शरीर, इन्द्रिय विषय । शीत स्पर्श विशिष्ट द्र 
को 'जळ? तथा उप्गस्पर्श विशिष्ट द्रव्य को 'तेजः कहते हैं। नित्यानित्य 
भेद से प्रथ्वी के समान ये भी दो प्रकार के होते हैं। शरीर इन्द्रिय 
बिषयजन्य भेद इनमें भी उठी प्रकार रहता है । 

रूप से रहित तथा स्पर्श से युक्त द्रव्य को वायु! कहते हैं। रूप- 
रहित होने से वह प्रथम तीन द्रव्यो से भिन्न हो जाता दै तथा स्पर्श- 
विशिष्ट होने से वह आकाशादि अन्तिम पाँच द्रन्यों से पृथक ठरता 


है । वायु प्रत्यक्ष होता है या नहीं ? इस प्रश्न को लेकर प्राचीन तथा 


नवीन नेयायिको में गहरा मतभेद हे । प्राचीन नेयायिक वायु को चान्नुष् 
त्यक्ष न मान कर अनुमान से सिद्ध मानते हैं, पर नव्य नेयायिक 
बायु का प्रत्यक्ष स्पष्ट शब्दो. में स्वीकार करते हैं। प्राचीन नैयायिक गण 
उद्भूत रूप को प्रत्यक्ष के लिए प्रधान साधन बतलाते है | इसका 
कारण यह है कि उनकी सम्मति में प्रत्यज्ञ” शब्द चाक्षबअत्यक्ष के 
सीमित अर्थ में व्यवह्ृत किया जाता है । इस कल्पना के हारण रूपरहित 
वायु का चाचुष प्रत्यक्ष होना सुतरां असिद्ध है। पर नव्यनैयायिक इस 
बहिदरव्यप्रत्यक्ष को चाक्ुषप्रत्यक्ष के ऊपर ही श्रवलम्बित होने की कल्पना 
को कथमपि स्वीकार नहीं करते | उनकी सम्मति में बाह्य प्रत्यक्ष के लिए 
| जल रूपके समान ही उद्भूत स्पर्श भी कारण है । वायु में श्रनुष्णा- 


१ सत्यपि द्वव्यस्वे महत्त्वे रूप घंस्काराभावात्‌ वायोरनुपत्नव्धिः--वै ० सू ० 
४।१।७ तथा प्रशस्तापादभाष्य़ प्र १३ । 


२ उद्‌भूतखू्पं नयनस्य गोचर:--आाषाप रिच्छेद कारिका ९४ । 
३ तस्मात्‌ प्रभां पश्यामीतिवत्‌ वायुं स्पृशामीति प्रत्ययस्य संभवादू. 
वायोरपि प्रत्यक्षं संभवस्येव--सुक्तावद्धी ( का० ४६ ) 
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तीत उद्भूत स्पर्श की सत्ता विद्यमान होने से उसे प्रत्यक्ष न मानना न्याय- 
विरुद्ध होगा । आकाश” अन्तिम भूत-द्रव्य है, जिसका विशेष गुण शब्द 

हे । शब्द के अधिकरण होने से आकाश की सिद्धि मानी जाती है 
प्रत्यक्ष के द्वारा नहीं, प्रत्युत अनुमान के द्वारा । परन्तु भाट मीमांसका | 
दड मत से आकाश का प्रत्यक्ष होता है ( मानमयोदय ए० १८८ ) “काल? 
जाएयिवी आदि द्रव्यो के समान काळ भी एक प्रथक्‌ द्रव्य है । यह 
कालिक ज्येष्ठत्व और कनिष्ठख के द्वारा एवं वस्तु-द्वय की एककालता, 
भिन्नकालता, दीर्घकालता तथा अल्पकालता के द्वारा सिद्व होता है। 
इसके गुण संख्या, परिमाण; प्रथकृत्व, संयोग और विभाग हैं । यह 
बस्तुतः एक है पर उपाधिमेद से नाना है। “द्क!--पूर्व, पच्छिम, 
उत्तर ओर दक्षिण आदि लोक-व्यवहार का कारण दिक्‌ है । काछ के 
समस्त गुण दिक्‌ में दी विद्यमान हैं। दिक्‌ एक और नित्य दै परन्तु 
उपाधि भेद से नाना है । 


आत्मा 


आत्मा नित्य द्रव्य है जिसमें बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, द्वेष, प्रयत्न, 
घर्माधर्म, संस्कार आदि गुण निवास करते हैं । वह शरीर तथा इन्द्रियों से 
एथक्‌ होकर एक स्षतन्त्र सत्ता घारण करनेवाला 
श्य है । आरा इंद्रियाँ से सर्वथा भिन्न है । कभी 
हम एक बस्तुको श्रपनी ग्रार्खो से देखते हैं तया 
रुचिकर होने पर उसे अपने हाथ से छूते हैं । इस प्रक्रिया मै हमारा 
शान यही रहता है कि वस्तु एक ही दै। जिसे हम खोसे देखते हैं उसे 
हों हम हाय से छूते हैं। इ्द्रियद्वय-साध्य इस अनुभव में यदि आत्मा 
इन्द्रियरूप ही होता, तो वस्तु की प्रत्यभिशा ( पहचान ) केसे सिद्ध 
की घाती (न्या० स० ३।१।१-२) १ दाहिने हाथ से छूए गये पदार्थ को 
वा हाथ से स्पर्श करने पर उसकी एकता का खण्डन नहीं होता 


आत्मा के इन्ट्रियात्मक 
होने का खण्डन 
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(न्या० सू० ३।१।७ ) । एक इन्द्रिय का प्रभाव दूसरी इन्द्रियों पर पढ़ा 
करता है । वृक्ष में लटकते हुए पके आर्मो को देखती हैं आँख, पर 
| प्रभाव पढ़ता है जीभ पर, क्योंकि जीभ से पानी टपकने लगता 
है । यदि आत्मा इन्द्रियात्मक ही होता, तो जीम से पानी टपकने को हम 
किसी प्रकार सिद्ध नहीं कर सकते । पानी टपकने का कारण यही हो 
सकता है कि पक्के आम को देखने वाले व्यक्ति को पूर्व काल में आस्वा- 
दित आम के स्वाद का स्मरण हो आता है ( न्या० सू० ३।१।१२ ) ।. 
अतः फलों के द्रष्टा तथा स्वाद के स्मरणकर्ता को एक होना न्याय-संगत 
है । पर इन्द्रिय में चैतन्य मानने से इस घटना की समुचित व्याख्या 
नहीं हो सकती, क्योंकि अन्य-दृष्ट वघ्तु को दूसरा स्मरण नहीं करता | 
इन्द्रिय को आत्मा स्वीकार करने पर उनके उपघात होने पर स्मृति की 
व्यवक्या हो नहीं सकती । अनुभव तया स्मरण समानाधिकरणरूप से ही 
एक में विद्यमान रहते हैं । जो अनुभव का कर्ता है, स्मरण का भी कर्ता 
बही हो सकता है। ऐसी वस्तुस्थिति मे चाक्तुष प्रत्यक्ष के द्वारा भनुभूत 
पदार्थ का चचु के नाश होने पर स्मरण न.होना चाहिए। पर लोकानुमव 
इससे नितान्त विपरीत है । अतः इन्द्रियों को आत्मा मानना नितान्त 
असिद्द है । कर्ता तथा करण की मित्रता अनुभवसिद्ध हैं । लेखन का 
साधन ( लेखनी ) तया लेखन का कर्ता ( लेखक ) दोनों भिन्न भिन्न 


व्यक्ति हैं । इसी प्रकार अनुभव के कर्ता ( त्रात्मा ) तथा अनुभव के 
साधन ( इन्द्रियाँ ) की भिन्नता ही प्रमाण सिद्ध है, अभिन्नता नहीं । 


नित्य मन को भी आमा मानने में विप्रतिपत्ति हो है । अणुरूपः 
होने के कारण मन का प्रत्यक्ष नहीं होता, क्योकि प्रत्यक्ष में महत्व कारण. 
नहीं सोना जाता है । ऐी दशा में मन को दी यदि आत्मा 
मान छिया जायगा; तो उसमें विद्यमान सुखदुःख 
इच्छा आदि भी अप्रत्यक्ष होने लगेगें । पर अनुभव से विरुद्ध 
१ तथाव्वे चेदिन्द्रियाणा्चुपवाते कथं स्मृतिः ।_ सुक्तावली ४८ का० | 


मन श्रात्मा न 
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होने छे इसे सिद्धान्त मानना अन्याय होगा | इख प्रकार शरीर, इन्द्रिय 
तथा मन-इन तीनों से प्रथक्‌ चेतन्याधिष्टित द्रव्य की ही भस्मा 
संशा है | 
आत्मा को शरीरात्मक मानने बाले चार्वाक लोकानुभब को निश्चित 
रूप से समझा नहीं सकते । सद्योजात शिशु के कार्यकलाप पर इष्टि 
डालिए । उत्पन्न होने के कतिपय दिनों के अनन्तर 
शिशु बिछोने पर लेटा हुआ हँसने लगता है । हँसना 
प्रसन्नता के कारण हि होता है, पर उसके कतिपय 
दिनों के जीवन में दर्षोत्पादक घटना का अभाव होता है । अतः वह 
जन्मान्तरीय अनुभूत प्रसन्नता की घटनाओं को संस्कार के वश से स्मरण 
किया करता है भर उसी स्मरण के बल पर यह हुँसता है । यही व्याख्या 
तर्कसंगत प्रतीत होती है । पर यह व्याख्या आत्मा को शरीररूप होने पर 
निष्पन्न नहीं हो सकती, क्ष्योकि अनुभव के कर्ता शरीर के नाश होनेपर 
ही यह नया शरीर बालक को प्राप्त हुआ है ( न्या० सू० ३११६ )1 
बालक को हुर्घपान की प्रवृत्ति भी आत्मा को शरीररूप मानने पर सिद्ध 
नहीं हो सकती । प्रवृत्ति में इष्टसाघनताजञान कारण होता है। बह अनुः 
“भव के अभाव में इस जन्म कान होकर जम्मान्तरीय ही होता है 
(न्या० सु० ३।१।२२) । मनुष्यों की अवस्था तथा स्वभाव में पार्थक्य 
दृष्टिगोचर होता हे । क्यों १ पूर्व जन्म मे किये गये कमों के कारण | 
ऐसी अवस्था में पूर्व जन्म में कर्म करने बाले तथा इस जन्म में तदनु- 


आत्मा के शरीरात्मक 
होने का खण्डन 


रूप फल मोगने वाले व्यक्ति की एकता माननी ही पड़ती है (न्या० 


म | तस्मान्सुष्विकासस्य हों, इपेस्य च स्मरतिः । 

स्मतेरजुभवो हेतु: स च जन्मान्तरे शिशो: ॥-न्या० म० (पृ ४७०)। 
३ द्व्य व० सू० ३।२।४ तथा इसका उपस्कार, प्र० पा० भा० 
३० १२-२३४, न्यायकन्दुो पृ० ७१-८८ । 
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सँ प्र० ४७१) | इन प्रमाणो से यही सिद्ध दोता है कि आत्मा शरीर से 
शी प्रथक्‌ है तथा नित्य है । 
वेदान्त आत्मा को एक मानता है, पर न्याय लोक-व्यबद्दार के अनु- 
रोध पर आत्मा को अनेक मानता है । इच्छा, सुख, प्रवृत्ति तथा ज्ञान 
आदि की विभिन्नता के कारण आत्मा की अनेकता सिद्व होती है । 
अब आत्मा के अनुभव पर विचार करना है । इस विषय को लेकर 
प्राचीन तथा नव्य नैयायिको मै मतभेद सा दीख पड़ता है | वात्स्यायन 
का स्पष्ट मत है कि आत्मा अनुमान का विषय है 
तथा इच्छा, द्वेष, प्रय आदि इस अनुमान के लिग 
हैं ( १।१।१० पर न्याय भाष्य ) | किसी सुख देने 
बाली वस्तु को पाने की इच्छा, दुःख देने वाली वस्तु से द्वेष जिसमें 
उत्पन्न हुआ करता है यही आत्मा है। इत प्रकार प्राचीन नेयायिक 
आत्मा को अनुमेय मानते हैं, परन्तु पिछले नैयायिकं 
ने आत्मा को प्रत्यक्ष का विषय माना है तथा उसके . 
प्रत्यक्ष के लिए एक प्रथक अन्तरिन्द्रिय (मन) स्वीकार 
किया है । इस मानस प्रत्यक्ष में भी मतभेद दै | कोई नैयायिक आत्मा 
का मन के साथ सम्पर्क होने पर अद्वमस्मि' ( मैं हूँ ) अहँप्रत्यय रूप से 
| शुद्ध चेतन्यरूप में उसका अनुभव ब्रतळाते हैं, परन्तु श्रन्य नैयायिक शुद्ध 
| चैतम्यरूप को प्रत्यक्ष का अविषय मान कर 'में जानता हूँ? मैं सुखी हूँ 
क परामश वाक्ष्यो मै प्रकटित, प्रत्येक ज्ञान सै 
शातारूप से आत्मा को प्रत्यक्षसिद्ध स्वीकार करते हैं । 


्रास्म-प्रत्यच्ष के साघनभूत मन के इन्द्रियत्व विषय में 
नाना मत हैं। इन दोनों मतो का समन्वय जयन्तमट्ट ने यह कहकर 


दिखलाया है कि आत्मा के मानस प्रत्यक्ष मानने पर भी उके अनुमेय 
_ मानना ही युक्तिसंगत दै । 
१ भ्षनुमेयत्वमेवास्तु लिङ्गे नेच्छादिना55मनः । न्या० म० प्रृ० ४३४ | 


आत्मा की भनुमेयता- 
प्राचीन मत 


आत्मा का मानस 
ग्रत्यक्ष-नवीनमत 


दोनों का समन्वय 
जयन्त भट्ट 
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अहं-प्रत्यक्ष रूप से आत्मा का प्रत्यक्ष अनुभव महर्षि कणाद को भोः 
सम्मत दै । आत्मा न न तो आगमिक है, न अनुमेय, भपितु प्र त्यक्षगस्य 
१ हे. । अनुमान के आश्रय लेने का अभिप्राय शरीरादि में आत्म-बुद्धि 
माननेषाले  सन्देहवादियों का निराकरण-मात्र है । इसी अभिप्राय से 
शरीर में प्राण अपान की सत्ता, निमेष, उन्मेष, जीवन कार्य आदि कोः 
कणाद ने आत्मसिद्धि में लिंग बतलाया है। प्रशस्तपाद ने अपने भाष्य 
मे (३० ३०-३५ ) अनेक प्रबल युक्तिर्यो के सहारे आत्मा की सिद्धि 
| से दिखलाई है । 
मन 

आत्मा इन्द्रियों के द्वारा ही विषयों के अनुभव करने में समथ होताः 
है । बाह्य विधय के ज्ञान के लिए वह बहिरिन्दिर्यो की सहायता लेता है । 
उषी प्रकार सुख दुःख श्रादि आभ्यन्तर अर्थ की उपलब्धि के लिए भी' 
उसे किसी अम्तरिद्रिय की आवश्यकता बनी हुई है। वह उपलब्धि 
साधन मन इन्द्रिय है । बाहेन्द्रियों के द्वारा शानप्राप्ति में मी मन की 
सहायता अपेद्ित रहती है । 

मन प्रतिशरीर मै भिन्न होने से अनेक, क्रियाकारिता रखने से मूतं 
तथा अणुपरिणाम माना जाता है। लोकानुभव मन के अणुख सिद्ध करने 
में प्रधान साधन हें । पुष्पबाटिका में बैठनेवाला पुरुष नेत्रां से फूलों की 
शोभा देखता है, कान से ग्रामोफोन का रेकार्ड सुनता है तथा 
अपने हाथों से सामने पड़े टेबुल की चिकनाहट स्पर्श द्वारा जानता है ॥ 
इस प्रकार तीन इन्द्रियों के द्वारा तीन विषयों का ज्ञान उसे एक साथ हो. 
रहा है । पर वे एककालाबच्छिन्न नहीं होकर क्रमानुसार एक के बाद एक 


१ महमिति शाब्दस्य वथतिरेकान्नागमिकम्‌ । चे० सू० ३।२।३ । 
२ द्रष्टञ्थ प्र पा भा० पु० २७, न्या० ० ९०-६३, सक्तपदार्थो 
( प्र० ८२ ) सुक्ता० (कारिका ८२), तकसंग्रह ( मनः प्रकरण ।. | 
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होते हैं। शान क॑ त्व की 
ली री क्रमानुसारिता मन के भणुत्व की सिद्धि करने मै 
प मा १ जाती है । यदि मन में विभुत्व होता, तो वह एक 
ड में इन तीनों इन्द्रियों के साथ संयुक्त हो जाता तथा तथा इन तीनों 
विभिन्न विषयों का तीनों इन्द्रिय के दारा एककालावच्छिन्न अनुभव 
गत होता । पर डोक में ऐसे अनुभव का अभाव है जो मन में विमुख के 
अभाव का सूचक दे ' जिस इन्द्रियों के साथ मन का संयोग होगा, उत 
चण में उसके द्वारा तद्आह्य विषय का ही अनुभव प्राप्त हो सकेगा } 
| अतः मन का अणुत्व प्रमाणप्रतिपन्न है | 
_ गुण बव्य में आश्रित रहते हैं और स्वयं गुण या क्रिया से रहित 
होते हैं। गुण तथा द्रव्य का अन्तर यह है कि द्रव्य गुण का आश्रय 

(२) गुण दोता हर परन्तु गुण गुण का श्राश्रय नहीं. होता है । 

कर्म संयोग विभाग के प्रति कार 
ही त. स्‌ ण है, परन्तु सूत्रक 
ने शुण को 'संयोगविमागे-्वकारणं' ( वै० सू० १।१ ।१ ६ a 
कर्म से भिन्न अंगीकृत किया है'। कर्म चिक होता है; परन्तु गुण 
द्रव्य में उस र तक वह अवश्य रहता है, जब तक वह द्रव्य रहता है 
या नब तक किसी विरोधी गुण की उत्पत्ति नहीं हो जाती । 
है न 
हा क र सूत्रों ( वै० सू० १।१।६ ) मै इन १७ गुणो का ही नामो- 
ल ख या €-रूप, रस, गन्ध, स्पर्श, सख्या, परिमाण, प्रथव्त्व 
संयोग, विभाग, परत्व, श्रपरत्व, बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, देष ए 
न 2 ० 
प्रयत्न | भरशस्तपाद ने अन्य ६ गुणों का वर्णन अपने भाष्य में अधिक 
किया है ( प्र पा० मा० प्ृ० ३९ 2- गत्व, दवत्ब, स्नेह, संस्कार, 
७. ड 2“ 


३ साक्षात्कारे सुखादीनां करणं मन उच्यते हकका 


अयोगपथात्‌ श्ञानानां तस्याुरवमिहेष्यते ~ भाषापरिच्छेद का ८५ । ` 
२ द्रव्याश्रय्थगुणवान्‌ संयोगविमारेष्वकारणमनपेच्ष इति गुणछचणम्‌ । 
i Rv 32) सुका का टत 
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अष्ट तया शब्द । इन गुणों में धर्म तथा भघर्म भेद से अष्ट दो 
प्रकार का माना जाता है । इस प्रकार कगाद-निर्दिष्ट १७ तथा प्रद्यस्त- 
पाद-उल्लिखित ७ मिला कर गुणों की संख्य २४ मानी जाती है । 

गुण दो प्रकार के होते हैं -( १ ) वैशेषिक या विशेष गुण तथा 
(२) सोमान्य गुण । इन चोबीब गुर्णो में बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, 
द्वेष, प्रयत्न, रूप, रस, गन्ध स्पर्श, स्नेह, सांसिद्धिक द्ववत्व, अदृष्ट ( धम्म- 
अघर्म्म ) भावनाख्य संस्कार और शब्द ये सोलह विशेषिक गुण? अथोत्‌ 
विशेष गुण हैं । एवं संख्या, परिमाण, प्रथकृत्व संयोग, विभाव, परत्व 
अपरत्ब, असांसिद्धिक द्रवत्व, गुरुत्व, एवं वेग ये दश सामान्य गुण हैं । 
त गुणों के विषय में नैयायिको ओर वैशेषिकों में कई सिद्धान्तगत 
विभेद हैं-- 
। (१) पाकजोपत्ति- नेयायिको का सिद्धान्त हैं कि घड़े को आग 
| भें डालने पर घड़े का नाश नहीं होता, प्रत्युत छिद्रों से होकर गर्मी 
| परमाणुओं के रंग को बदल देती है । अतः घड़े का पाक होता है 
परमाणुओं का नहीं | इसका नाम “पिठर पाक' मत है, परन्तु वेशेषिकों 
के मत में अग्निःव्यापार से परमाणु अलग अलग हो नाते हैं तथा पक 
कर लाल होकर वे ही द्व.युणुकादि क्रम से पुनः घटेत्पत्ति करते हैं" 
इसकी संश "पील ( अणु ) पाक! है । पीळ-पाकत्राद्‌ पर वैशेषिको का 
बड़ा आग्रह है ( मुक्ता? का० १०%, न्या० मं० प्र० ११-१२ ) 

* (२) द्वित्वसंण्या-द्विरब संख्या वेशेषिकों के मत से “भपेच्षा बुद्धि 
नम्य’ है, पर नेयायिकों के कथनानुसार “अपेच्वाबुद्धि-शाप्य' है । अनेक 
एकत्व की बुद्धि को अपेद्वाबुद्धि कहते हैं, ( अनेकेक्बबुद्विर्या साउपेज्ञा- | 
बुद्धिरिष्यते, भा पा० का० १०८ ) वेशेषिक लोग अपेद्ाबुद्धि. से द्वित्व 


१ इनके लक्षण तथा विवेचन के लिए दर्प प्रशस्तपाद-माष्थ ए० 
किः जज | ३८-१४६, भाषापरिष्छेद का०>-८६-१ ६८ । 
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संख्या को उत्पन्न मानते हैं, परन्तु नैयायिक ढोग केवळ ज्ञाप्य मानते 
ह | वेशेषिकों के मत में नाना एकत्वो से द्वित्व की कल्यना स्वतन्त्र रै | 
दि एक स्वतन्त्र वत्तु हे । अपेचाबुद्धि छे इतकी प्रथक्‌ उत्पत्ति होती 
हे, परन्तु न्यायमत में एकत्व की कल्पना के भीतर ही द्वित्व की कल्पना 
भन्तर्निविष्ट है । अतः अपेक्षा बुद्धि के उसकी अभिव्यक्तिमात्र होती है । 
कार्य होने से द्वित्वसंख्या अनित्य दोती है । 

(३) विभागजविभाग-वेशेषिक लोग विभागजन्य विभाग मानते हैं | 


जसे हत्त-इच्त विभाग से शरीर-इच्ष का विभाग | नैयायिकों को यह विमाग 
गा नहीं है। इन्हीं मतमेदों का निर्देश एक प्राचीन लोक मै किया 
राया है-+« 


हित्वे च पाकनोत्पत्तों विभागे च विभागजे | 

यस्य न स्खलिता बुद्विस्तं वै "वैशेषिकं बिढुः || 
गुण के समान हो कर्म द्रव्य में आश्रित रहने वाळा घर्म है । द्रब्य 
कर्म का आश्रय हो सकता है पर कर्म द्र का आश्रित घर्मविशेष्र ह 
(३) कर्म कर्म युग से भी भिन्न है । गुगद्रश्य का सिद्ध घर्म 
ळे है, अर्यात्‌ वद अपने स्वरूप को प्राप्त कर चुका द 
पर कम अमी साध्यावस्या में है। उसके स्वरूप का अन्तिम निश्चय 
। नहीं हो सका है । यद वस्तुओं के संयोग तथा विभाग का स्वतन्त्र कारण 
है । कर्म की मूते द्रव्यौ में ही बृत्ति रहती दै । अल्प-परिमाण वाले द्रव्य 
| ही “मूतं? माने जाते हैं । उर्न्ही को मूर्ति की सम्भावना है पर व्यापी 
| विशु द्रव्य मूर्त नहीं हो सकते । ` इत प्रकार प्रथ्वी, जल, तेज, वायु तथा 


~ 


DER लामाका क १ द्रव वै० सू० १।३।१७; प्र पा० भा० ए० १३७, भाषा 
परिच्छेद ( का० ५, ६ ), तकसंग्रह ए० ९ । 
२ इयत्तावच्छिन्नपरिमाणयोगित्व सूतंत्वम-सप्तपदाथो । 
३ सकङमूर्त संयोगिस्वं विभुत्वम-सप्तपदार्थी । 
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मन-इन्हीं मूर्त द्रव्यपञ्चक में कर्म की वृत्ति रहती है। विभु द्रव्य-जैसे 
आकाश, काल, दिकू तथा आत्मा--में कर्म की कथमपि सम्भावना 
-नहीं है । हि 
कर्म पाँच प्रकार का माना जाता दे--( १ ) उत्देपण, ( ऊपर 
कॅकना ( २ ) अपक्षेपण ( नीचे फेंकना ), ( ३ ) आङुञ्चन ( सिको- 
डना ), (४) प्रसारण ( फेछाना ) अवयवा में सान्निध्य नष्ट होकर 
बिप्रकृष्ठता आना । ( ₹ ) गमन । 
स्वविषय के सब वस्तुओं में रहने वाला, आत्मस्वरूपानुगम प्रत्यय 
का उत्पादक, अनुवृत्तिप्रत्यय का कारण सामान्य होता हैं। सामान्य 
नित्य, एक तथा अनेक में अनुगत--समवाय सम्बन्ध से सम्बद्द--रहता 
है। मनुष्य उत्पन्न हों या मर जाय, आवें या चले जाये, पर मनुष्यत्व 
(४) सामान्य रुप सामान्य सदा विद्यमान रहता है अतः इसकी 
नित्यता प्रमाणप्रतिपन्न है। सामान्य की दूसरी 
संजा ‘जाति’ मी है। व्यापकता की इष्टि से सामान्यतीन प्रकार का 
माना जाता है । "पर सामान्य'--सब्रसे अधिक व्यक्तियों में रहने वाळी 
जाति; अपर सामान्य”--सबछ्े कम व्यक्तियाँ में रहने वाली जाति तथा 
परापर सामान्य'--जो दोनों के बीच में रहने वाला होता है | परसामान्य 
का दूसरा नाम “सत्ता! है, क्योंकि इसके भीतर समस्त सामान्यों का 
अन्तर्माव हो जाता है; घटत्व घटमात्र में रहने के कारण अपर सामान्य 
का उदाहरण है; द्रव्यत्व परापर सामान्य है, क्योंकि द्रव्यत्व, कर्मत्व तथा 
रुणत्व मै विद्यमान सत्ता की अपेक्षा द्रव्यमात्र मै सीमित होने से छोय- 
(अपर) है परन्तु घटस्व की अपेक्षा वह कहीं बड़ा है। अतः इन - 
दोनों के बीच में रहने से यह मध्यवर्ती सामान्य का दृष्टान्त माना 
जाता है । ; 


कि ल चे० सू० १।२।४-.१३, प्र० पा० मा० (पृष्ठ ४, सुक्ता का ८-३ । 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


. ्णणारणणशाणराणाणणशशश्शणशणणाकाकककरकककक रा  ,ऊ ऊ2ऊ ऊऊकक सनकेह ता TDN 57 7 नाल ह > 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


वैशेषिक दर्शन २६ 


०९0 


E नैयायिकों के मत से अनेक व्यक्तियों में रहने पर भी कोई घर्म 
सामान्य या जाति नहीं कहा जा सकता। व्यक्ति की अभिन्नता जाति की 
| बाधिका है | आकाश के एक व्यक्ति होने से 'भ्रकाशत्व” जाति नहीं दै | | 
| एक ही घट व्यक्ति को घट तथा कलञ्च दो भिन्न नामों से पुकारते हैं । | 
| अतः घटत्व तथा कल्शत्व दो प्रथक-प्रथक्‌ जातियाँ नहीं बन सकतीं । | 
संकीर्ण होने के कारण मूर्तत्व तथा भूतत्व जाति नहीं हो सकते, क्योंकि | 
) अकेले मूतत्व की मन में तथा भूतत्व की सत्ता आकाश मैं है; पर प्रथ्वी | 
जल, तेज तथा वायु इन चारों द्रव्यो में मूर्तत्व तथा भूतत्ब दोनों विच- 
मान हैं अतः इनका संकर हो जाता है। अनवस्थाभय से सामान्य के 
पर किसी सामान्य की सत्ता नहीं मानी जा सकती, उसी प्रकार खरूप- 
हानि के भय से न विदोषत्ब जाति हैं ओर सम्बन्धामाव के हेतु न समवा- 
यस जाति है | इनको “उपाधि! के नाम से पुकारते हैं | इस प्रकार 
जाति तथा, उपाधि की कल्पना वैशेषिकों की सूक्ष्म विवेचना शक्ति को 
सूचित करती है । 


विशेष की कल्पना सामान्य की कल्पना से ठीक विपरीत पढ़ती दै | 

- भिन्न भिन्न व्यक्तियों के एक श्रेणीबद्ध होने का कारण यदि सामान्य है, 
| गी तो ठोक इसके उलटे एक श्रेणी के समानगुण घारण 
(५४) विशेष करनेवाले व्यक्तियों के पारस्परिक विमेद की सत्ता 
सिद्ध करनेवाला पदार्थ विशेष” ही है । पृथ्वी का एक परमाणु दूसरे 
परमाणु से भिन्न क्यो कर हैं | एक आत्मा दूपरे आत्मा से भिन्न या 


१ व्यक्तेरभेदस्तुश्यत्वं संकरोञ्थानवस्थितिः । 
रूपहानिरसम्त्रन्धो जातिबाधकपंग्रहः ॥--(किरणावल्ली पु० १६१) 
२ द्रष्टव्य वै० सू० \।२।६, प्र पा० भा० १६८-१७०, न्या० ऋ० 
घु० ३२३-३२४, मुक्ता० ( का० १० )। 
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एक मन दूसरे मन से भिन्न किस प्रकार सिद्ध किया जा सकता है १ 
इस पार्थबय की कल्पना के लिए इन द्रव्यो में विशेष! नामक पदार्थ की 
कल्पना की गई है । विशेष नित्य द्रव्यो- भसे प्रथ्वी, जल, तेज तथा 
वायु के परमाणु, श्राकाश, दिक्‌, काल, आत्मा तथा मन--में निवास 
करता है। विशेष की सत्ता न मानने पर सब आत्मा एक ही समान 
होने से उनमें पाररपरिक विशिष्टता का अभाव दृष्टिगोचर होता तथा 
समस्त मनुष्यों मै एक मनुष्यत्व सामान्य की स्थिति होने से व्यक्तित्व 
की स्थिति असिद्ध ही रहती । इसीलिए सावयव द्रव्यो के लिए नहीं, 
प्रत्युत नित्य द्रव्यो की पृथक्ता के लिए "बिशेष? ह | का अंगीकार 
करना न्यायसंगत है । नित्य द्रव्यो मै रहने से विशेष भी नित्य है तथा 
आश्रयभूत द्रव्यों की अनग्तता होने के कारण विशेष भी अनन्त है । 
विशेष स्वतोब्यावतंक होते हैं अर्थात्‌ एक विशेष से दूसरे विशेष का 
भेदक स्वयं विशेष ही हुआ है, श्रन्यथा अनवस्था दोष के होने का भय है। 

सष्टिकाल में कार्यवस्तुओ में भेद की उपपत्ति के लिए अणुओं में 
पाकज विशेष? माना जाता है, जो अदृष्ट के समान प्रळय में भी नष्ट 
नहीं होता । नैयायिक आचार्य यह 'पाकण? विशेष नहीं मानते ( न्याय 
माध्य ए० ३५२ ) | 

समवाय भावपदार्थो में अन्तिम पदार्थ है। कोई भी वस्तु 
किसी वस्तु के साथ बिना किसी सम्बन्ध के रह नहीं सकती | मुख्य- 
तया सम्बन्ध दो प्रकार का होता है-संयोग 
2 तथा समवाय । संयोग सम्बन्ध उन वस्तुओ मै होता 
हे जो संयोग के बिना भी अपनी प्रथक्‌ सत्ता धारण कर सकती हैं । यह 


(६) समवाय 


१ न्याय कसुमान्जलि बोधनी पु० ३२ | 
२ द्रष्टव्य वै» सू० १।१।३, प्र पा० भा० प्र ३७१-१७९, न्या 
$० ४० ३२५-३२, सुक्ता० ( का० ११) । 
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सम्बन्ध अनित्य होता है; यह कतिपय क्षण तक ही अपनी सत्ता बनाये 
। रहता दै । अतः थुतँविद्ध वस्तुओं के अनित्य बाह्य सम्बन्ध को 
। संयोग कहते हैं । पर समवाय सम्बन्ध इससे नितान्त भिन्न दै। वढ * 
वरतुद्वय मै रहनेवाटा नित्य सम्बन्ध है। अंग-अंगी में, गुण-गुणवान्‌ में, 
क्रिया-क्रियावान्‌ में, जाति-्वक्तिर्यी में तथा विशेष-नित्यद्रब्यों में यह 
निवास करता है। यह बात जो प्रसिद्ध ही है कि समग्र वस्न अपने 
अवयवभूत तन्तुझो में रद्दता है, लालिमा गुलाब के फूल में, लेखनक्रिया 
लेखक में, मनुष्य मनुष्य नामधारी व्यक्तियों में तथा विशेष आत्मा 
तथा परमाणु आदि नित्य द्॒व्यों में निवास करता है । पर इन दोनों का 
सम्बन्ध समवाय के द्वारा ही सम्पन्न होता है। समवाय की विशेषता है 
इसकी नित्यता । संयोग तो अनित्य सम्बन्ध है, पर समवाय की दशा 
ऐसी नहीं है। ऊपर जिन वस्तुयुगळां का वर्णन किया गया है, उनकी 
पारस्परिक स्थिति के निर्वाह करने के लिए समवाय सम्बन्ध मानना पड़ता 
है। अतः इन परस्पर नित्य सम्बद्ध ( अयुत सिद्ध ) वस्तुओं का सम्बन्ध 
समवाय है । जब तक उक्त पदार्थों की सत्ता बनी हुई है, तब तक इस 
सम्बन्ध की सच्चा मानी ही जावेगी। समवाय” की कल्पना न्याय- 
वैशेषिक सिद्धान्त के लिए नितान्त आवश्यक तथा उपादेय दे, क्योंकि 
इही के आघार पर इनके कार्य-कारण के विषय की विशिष्ट कल्पना 
अघलम्बित हे । १ 
' कणाद सूत्रों में तथा भाष्य में घट पदार्थों के वर्णन मिलने के कारण 
उभाच की कल्पना वेशेषिक दर्शन के इतिहास में पीछे के ग्रन्थकारों की 
अलोकिक सुझ है, यह कितने ही आलाचकों की 
घारणा है । शिवादित्य मिश्र के 'सहपदा थी? अन्य में 
अभाव का पदार्थों में वर्णन मिलने से कुछ लोग उन्हे ही इस पदार्थ 
की प्रथम कल्पना करनेवाला मानते हैं, पर ये सब धारणे भ्रान्त हैं । 
“अभाव पदार्थ की कल्पना वैशेषिक सिद्धान्त की पूर्ति के लिए नितान्त 


> 


(७) अभाव 
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आवश्यक है । वास्तववाद के लिए अमाव की सत्ता उतनी ही यथार्थ 
तथा आवश्यक है, जितनी भाव पदार्थों की । वैशेषिक दर्शन के अनुसार 
डुःखात्यत्ताभावरूपा मुक्ति के स्वरूप का विवेचन अभाव पदार्थ की 
कल्पना बिना किया ही नहीं जा सकता । कगाद ने भी सूत्रों (१।२।१ तथा 
१।१।२ ) में अभाव का वर्णन किया है, पर पदार्थ रूप से नहीं | डद्य- 
नाचार्य इसे सूत्रकार की त्रुटि या अननुमति मानने के लिए तैयार नहीं 
हैं। उनका कथन है कि अभाव की कल्पना सूत्रकार को भी अभिमत 
थी, उन्होंने प्रतियोगि-मात्र के वर्णन करने से अभाव को भी पदार्था में 
अंगीकार कर लिया है । अतः अमावपदार्थ प्राचोन वैशेषिकों को भी 
उसी प्रकोर मान्य था, जिष प्रकार नवीन वैशेषिकों को | इसलिए 
अभाव पदार्थ का विवेचन करना नितान्त आवश्यक है*। 

अभाव दो प्रकार का होता है--( १ ) संसर्गाभाव, ( २) अन्यो- 
-न्याभाब | संसर्गाभाव दो वस्तुओ में होने वाळे संसग या सम्बन्ध का 
निषेष है अर्थात्‌ कोई बलु अन्य बलु में विद्यमान नहीं है । अन्योन्वा- 
भाव का अर्थ होता है कि एक वत्तु दूसरी वस्तु नहीं हे अर्थात्‌ दोनों में 
पारस्परिक भेद है। 6ंर्गाभाब तीन प्रकार का माना जाता है--( १) 
मागमाव, ( २ ) प्रध्वंतामाब तया ( ३ ) अत्यन्ताभाव । अन्योन्याभाव 
एक ही प्रकार का होता है। अतः इन दोनों मेदो को मिलाने से अभाव 


चार प्रकार का होता हे । संसर्गाभाव का सामान्य परामर्श वाक्य होगा“ 


१ "एते च पदार्थाः प्रधानतयो दष्टाः , भभावस्तु स्वरूपवानपि नोदिष्टः, 
अतियोतिनिरूपणाधो ननि रूपया्वात्‌, न तु तुण्छध्वात्‌' किरणावली । 

२ प्रभाकरभट अभाव को भघिकरणात्मक मानकर उसकी पृथक सत्ता 
स्वीकार नहीं करते ( मानमेयोदय प० २ ३३-२३४ )। इस मत का 
नवायिको तथा भाट्टो ने खण्डन कर इसको कक रारा ' पदार्थता तिद्ध की दें । 
द्रष्टव्य सुक्तावळी ( का० १२ )। $ 
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“क ख में नहीं है, पर अन्योन्यामाव का सामान्य परामर्श वाक्य होगा-- 
क ख नहीं है! | 


उत्पत्ति के पहले कारण में कार्य के अभाव को प्रागभाव-पहले 
-होनेवाला अभाव--कहते हें । उत्पत्ति के पीछे कारण में कार्य के 
होने वाले अभाव को प्रध्वंठामाव कहते हैं । अतः प्रध्वंाभाव सादि 
दोते हुए भनन्त माना जाता हे । दो वस्तुओं का संसर्ग बतमान, भूत 
तथा भविष्य तीनों काल में विद्यमान न रहने पर अत्यन्ताभाव होता 
हे । कोई भी वस्तु किसी अधिकरण में संसर्ग-विशेष से ही विद्यमान 
रह सकती है जेसे भूतळ पर घट को स्थिति संयोग सम्बन्ध से ही 
मानी जा सकती है, समवाय सम्बन्ध से नहीं। अतः भूतल पर घट के 
चाक्षुष प्रत्यक्ष होने पर भी 'भूतळ पर समवाय सम्बन्ध से घट का अत्य- 
न्ताभाव है? यह कथन नितान्त युक्तियुक्त है। उसी प्रकार सुरभि 


-झुपन मै गन्ध की सत्ता समवाय सम्बन्ध से है, संयोग सम्बन्ध से नहीं । 


अतः 'इस फूल में संयोग सम्बन्ध से गन्ध का अत्यन्ताभाव हे? इस कथन 
में पुष्प में सुगन्ध के अनुभव होने पर भी किसी प्रकार की त्रुटि नहीं 


'है। इसे ही अत्यन्ताभाव कहते हैं। जिसका ग्रमाव रहता है, उसे न्याय 


की दाशनिक भाषा में “प्रतियोगी? कहते हैं | इस अत्यान्तामाव मैं प्रति 


-योगिता संसर्गावच्छिन्न होती है अर्थात्‌ किसी संसर्ग-विशेष का अवलम्बन 


करके ही किसी वस्तु का अन्य वस्तु में अभाव स्वीकार किया जाता है | 
प्रागमाव की तरह यह न तो उत्पत्ति से सम्बद्ध हे और न प्रध्वंसाभाव 
की तरह उत्पत्ति के नाश से अतः अनादि भी है तथा अनन्त मी । 
“एक वस्तु की दूसरी वस्तु से भेद होने पर अन्योन्याभाब होता है, जित 
प्रकार “घट पट नहीं है? | इस कथन से घट से पट की भिन्नता के समान 
यट से घट की भी भिन्नता स्त्रीकृत की जाती है। घट पट नहीं है और 
ज पट ही घट है--इन दोनों में तादात्म्य सम्बन्ध का अभाव है । 
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परमारुवाद्‌ 


अन्य दार्शनिकों के तरह वेरोषिकों ने भी जगत्‌ के उपादान के 

विषय में विशेष विचार किया हे । वास्तववाद के सिद्धान्त के अनुयायी 
जगदुपादान के विषय दर्शनों ने परमाणु को जगत्‌ का उपादान बतलाया' 
मै नाना मत है, क्योंकि उनकी दृष्टि में इसी मूलभूत पदार्थ से: 


इस नानात्मक जगत्‌ की सृष्टि हुई है। पर परमाणु. . 


के साथ जगत्‌ का सम्बन्ध एक अभिन्न प्रकार से ही निष्पन्न नह होता), 
प्रत्युत वास्तववाद के समर्थक दर्शनों में इस विषय में गहरा मतभेद है । 
कार्य को नवीन उत्पन्न द्रव्य अथवा कारण का परिणाम न मानकर 
कारणों का केवल संघात-मात्र माननेवाले बौद्धो के मत में यह जड़ प्रपञ्चः 
कर्मनियमित क्षणिक तथा परमाणु पुञजरूप-परमाणु से सर्वथा अभिन्न- 
है ( अर्थात कार्य कारण का परिमाण न होकर तद्भिन्न है ) । जेनिर्योः 
के मत में यह जगत्‌ कर्म-नियमित स्थिर तथा परमाणुओं ( पुदुगलों ) काः 
परिणाम ( किसी अंश में भिन्न ओर किती अंश में अभिन्न-भिन्नामिन्न ). 
है । प्रभाकर के मत में जगत्‌ कर्मनियमित तथा परमाणु का कार्य (भिन्न) 
है, पर न्याय-वैशेषिक के सिद्धान्तानुसार यह जगत्‌ परमाणु का कार्य 
( भिन्न ) होते हुए कर्म नियमित न होकर कर्म की सहकारिता से ईश्वरः 
नियमित है । 


अनुभव साची है कि चाल्नुध प्रत्यत्त वाले समरत पदार्थ अवयव- 
विशिष्ट होते हैं। प्रत्यक्षानुभूत घट के अवयव कपाल हैं तथा पट के. 
अवयव तन्तु है। इन अवयवो के भी अवयवी की तथा उनके भी अबः 
यवों को कल्पना की जा सकती है, पर एक स्थल पर इन अवयबघाराओ 
को विराम देना ही होगा । यदि अवयवधारा का अवसान न मानकर 
अनन्त अवयव-परम्परा स्वीकार की जायगी, तो पर्वत तथा राई दोनों के 
परमाणुओं मै दस्यता होने लगेगी । क्योंकि जिस प्रकार अवयवपरम्परछ 
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के अन्त न मानने से पर्वत के अनन्त अवयव होंगे, उठी प्रकार राई के 
भी अनन्त अवयव होगे जिनमें नियामक न होने से तुल्यत्वापत्ति होने 
| | । इस दोष से बचने के लिए अवयवधारा का कदी न कहदी 
विराम मानना ही पड़ेगा । जिन अवयवों पर उसका विराम स्वोकार 
किया जायगा, वे स्वयं अवयव-रदित होंगे तथा स्वयं उपादान होने से 
नित्य द्रव्य माने जावेंगे । इस प्रकार के सर्वापेक्षया सक्ष्म, इन्द्रियातीत, 
॥ निरवयव नित्य द्रव्य को परमाणु” कहते हैं । ये परमाणु चार प्रकार के 
| हॅ--पार्थिव, जलीय, तैजस तथा वायवीय । 
| इन परमाणुओं से जगदुत्पत्ति के प्रकार का वर्णन प्रशस्तपाद ने अपने 
(ए० १९-२२) भाष्यमें बड़े सुन्दर ढंग से किया है। अणुपरिमाण-विशिष्ट 
परमाणुओ के संयोग से 'हयणुक' की उत्पत्ति होती है 
जो अणुपरमाणु विशिष्ट होने से स्वयं अतीर्द्रिय 
होते हैं । ऐसे तीन ध्यणुकों के संयोग से त्यणुक ( त्रसरेणु या त्रुटि ) की 
उत्पत्ति होती है । वस्तु स्थिति यह है कि परमाणु नित्य है | दो परमाणुओं 
से दयणुक की उत्पत्ति होती है | दूयणुक भी अणु परिमाण बाला है | किन्तु 
कार्य्यं होने से वह अनित्य हे । तीन द्वयणुर्को से जि त्रसरेणु की 
उत्पत्ति होती हे वह महत्परिमाणबाला होता हे । अतः उसका चाल्ञुप 
प्रत्न होता है । फलतः परमाणु और द्वयणुक अतीन्द्रिय हैं और त्रसरेणु" 
से लेकर आगे के और सभी कार्य द्रव्य इन्द्रिय गोचर होते हे । घर के 
छत के छेद से जब सूर्थ की किरणे प्रवेश करती हैं, तब उनमें नाचते हुए 
जो छोटे-छोटे कण नेत्रगोचर होते हैं, वे दी त्रशरेणु हैं ओर इनका छठाँ 
भाग 'परमाणु' कहलाता है । व्वणुक का महत्व दणुकों की संख्याके कारण 
उत्पन्न माना जाता हैं, न कि उनके अणुपरमाणु से । चार प्रसरेणुओं के 


रकम जाओ नं 


उप्पत्ति क्रम 


१ जाळान्तरगते भानो यत्‌ सूक्ष्म इश्यते रजः । 
तस्य षष्ठतमो भागः परमाणुः स उच्यते ॥ 
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योग से चतुरणुक की उप्पत्ति होती है और तदनन्तर जगत्‌ की सृष्टि 
होती हे | प्रत्येक द्रव्य की सृष्टि में इसी क्रम का अनुसरण माना 
जाता है । 

वैश्रेषिक. मत में परमाणु स्वभावतः शान्त अवस्था में निष्पन्द रूप 
से निवास करते हैं; उनमें प्रथम परिस्पन्द का क्या कारण है १ प्राचीन 
वैशेषिक लोग प्राणियो के घर्माधमरूप अदृष्ट को इसका कारण बतलाते 


'हैं। अदृष्ट की दार्शनिक कल्पना बड़ी विलक्षण है। अयस्कान्त मणि 
“की ओर सई की स्वाभाविक गति", वृक्षों के भीतर रस का नीचे से 


ऊपर चढ़ना*, अग्नि की ळपर्टो का ऊपर उठना, वायु की तिरछी 
“गति, मन तथा परमाणुओं की आद्य स्पन्दनात्मक क्रिया--अदृष्ट के 
"द्वारा नन्य बतलाई जाती हें । पर पीछे के आचार्यों ने भदृष्ट की सह- 
-कारिता से ईश्वर को इच्छा से ही परमाणु औं में स्पन्दन तथा तजन्य 
सृष्टि क्रिया मानी हे3 । अदृष्ट के स्थान पर महेश्वर की सत्ता कारणभूत 
“मानी गई है। महेश्वर की जगत्‌ के संहार करने की इच्छा उत्पन्न 


होने पर अदृष्टो का शक्ति-प्रतिबन्ध उत्पन्न हो जाता है अर्थात्‌ श्रद्र्शा की 


-शक्ति रुद्ध हो जाति है । अतः उसका सद्यः फळ प्रय की उत्पत्ति होती छौ 
पर जव प्राणियों के कर्म फलोन्मुख होते हैं और अहृष्ट वृत्तिलाभ करता है, 
तब महेश्वर की सृष्टि करने की इच्छा से आत्मा तथा परमाणु का संयोग 


उपपन्न होता है; उसके कारण परमाणुओं में कर्म की उत्पत्ति होती है और 
क्रमशः सृष्टि का श्राविर्माव होता है । 


` वेशेषिको की यह परमाणु-कल्पना स्वप्रतिभोत्पादित सिद्धान्त है | 


औक दार्शनिक डिमाक्रिट्स के परमाणुवाद से यह सिद्धान्त नितान्त 


१ मणिरामनं सूच्यभिसपंण मित्यृष्टकारणम्‌ । वै० सू० 1३1१४ 
२ दृक्षामिसपेणमित्यदृष्टकारितम्‌ -वै० सू० ५।२।७ 
कः रु ' प्र० पा० भा० पु० २०, न्या० क० प० ९२-५३ 
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भिन्न है । ग्रीसदेद्यीय विवेचना के अनुसार परमाणु स्वयं गुणरदित दोतेः 


हैं, पर उनमें तौल, स्थान, तथा क्रम का अन्तर होता है, पर कणाद के 


अनुसार परमाणु में विशेष गुण होता है। डिमाक्रिटस तथा एपिकुइ्स 
ने परमाणुओ को स्वतः गमनशील तथा आत्मा को भी उत्पन्न करने: 
वाळा बतलाया है | वे अनन्त आकाश में विचरण करते हुए पारस्परिक 
संघर्ष से. स्वतः जगत्‌ की सृष्टि करते हैं, क्‍योंकि ईश्वर के बहिष्कार कर 
देने से उनका कोई भी सचेतन नियामक विद्यमान नहीं रहता, परन्तु 
वैशेषिक सिद्धान्त इससे नितान्त भिन्न ठहरता है। यहाँ परमाणु स्वमा- 
वतः निष्पन्दावस्था में रहते हैं; उनमें स्पन्द का आविर्भाव अदृष्ट के 
सहकार से ईश्वर की इच्छा से होता दै। वे प्रथिव्यादिभूत चतुष्टय की 
ही उत्पत्ति कर सकते हँ, आत्मा स्वयं नित्य द्रव्य हें तथा उनके समानः 
ही साथ-साथ स्थिति घारण करता है । दोनो मै तात्विक विभेद यह है 
कि ग्रीकसिद्धान्त भौतिकवाद्‌ का समर्थक है, पर भारतीय सिद्धान्त! 
आध्यात्मिकवाद्‌ का पोषक है। ऐसी दद्या में डाक्टर कीय की भारतीय . 
परमाणुवाद के किद्धान्त पर ग्रीक प्रभाव की कल्पना नितान्त निमूल है 1? 


(४ ) वैशेषिक ज्ञानमीमांसा 


बुद्धिप्रकरण मै ज्ञान की मीमांसा प्रशस्तपाद भाष्य में विशेष रूपेण ' 
की गई है । शान सामान्यतः दो प्रकार का होता है-(१) विद्या तया 
(२) अविद्या । ये दोनों चार-चार प्रकार के होते हैं । अविद्या के चार 
प्रकार है- संशय, विपर्ययम अनध्यवताय और स्वप्न अनेक प्रसिद्ध 
विशेषवाले दो पदार्थो में साइश्यमात्र के दर्शन से और उभयस्थ विषो 
के स्मरण न करने से उमयावलम्त्री विमर्ष को संशय” कहते हैं । यहदो 
प्रकार का है--अन्तः ( भीतरी ) ओर बाह्य (बाहरी) । विपर्यय का अर्थ 
है अवस्तु मै वस्तु का शान ( अतस्मिन्‌ तदिति प्रत्ययः ) अर्थात्‌ भ्रम ।. 


१ दृष्य कीथः इण्डियन छाजिक एण्ड ऐटमिजम प० १७ १८। 
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अनध्यवसाय से तात्पर्य 'भनिश्चय' से है । “यह क्या है? १ यह आलो- 
चनमात्र शान । “कटहल' को देखकर किसी अन्यप्रान्तीय मनुष्य का 
“निश्चय पर न पहुँचना अनध्यवसाय हे | स्वप्न तो प्रसिद्ध हे । प्रशस्त- 
पाद्‌ के मत से स्वप्न के तीन कारण होते हैं-संस्कारपाटब, घातुदोष, 
“तथा अदृष्ट। कामी या क्रुद्ध पुरुष जिस विषय का चिन्तन करता हुआ 
सोता है उसकी चिन्तासम्तति स्वप्न में प्रत्यच्षरूप से दीख पड़ती है | 
बात-प्रकृति या वातदूषित व्यक्ति आकाश में गमन, पित्त-प्रकृति व्यक्ति 
अझिप्रवेश और स्वर्णपर्वत, कफधकृति सरित्‌ समुद्र का सपना देखता 


,हे। श्रदृष्ट से विचित्र स्वप्ना का उदय प्रसिद्ध ही दै । विद्या चार 


प्रकार की होती हे--प्रत्यक्ष, लेगिक ( अनमान ), स्मृति ओर आर्ष । 
"प्रत्यक्ष तथा अनमान की कल्पना नेयायिकों के समान है । वैशेषिक 
लोग उपमान और शब्द को अनुमान के अन्तर्गत मानकर द्विविध प्रमाण 
के पक्षपाती हैं। स्मृति प्रसिद्ध है। ऋषियों का अतीन्द्रिय बिषयों का 
प्रतिमाजन्य यथार्थ निरूपणात्मक ज्ञान 'आर्ष? कहलाता है । प्राचीनकाल 
में वेशेषिक दर्शन का साहचर्य बौद्धदर्शन के साथ विशेष घनिष्ठ प्रतीत 
होता है | शब्द को स्वतन्त्र प्रमाण न मानने से ही ये “अर्थ चैना द्विकः 
-( आधे बोद्ध ) के नाम से प्राचीन गर्यो में उल्लिखित हैं । 


(५) वैशेषिक कतेव्यमीमांसा 
वैशेषिक दर्शनके प्रथमधूत् से ही पता चलता है कि धर्म की व्याख्या 


हु महर्षि कणाद का प्रधान लक्ष्य हे । घर्म का लक्षण है-यतोऽम्युद्य- 
+ (रे द्विः bo च्चे 
भ्रेयससिद्धिः स घर्मः ( वे० सू० १।१।२ ) । किरणावली और उपस्कार 


के व्याख्यानुसार अभ्युदय का अर्थ तश्वश्ञान और निःश्रेयस का मोद 


है। घर्म बही है जिसके द्वारा तच्बज्ञान और मुक्ति की उपलब्धि हो या 
` तत्तशानपूर्वक मोक्ष की ।प्रासि हो। प्रशस्तपाद के अनुसार कर्ता का 
` मौक्षसाधक, अतीन्द्रिय, शुद्ध संकल्प से उत्पन्न, स्वकीयवर्ण तथा आश्रम . 
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में नियत कमों के साधन से उत्पन्न होनेवाला पुरुष का गुण धर्म? कह- 
छाता है ( प्र १३८ ) | धर्म के साधक कर्म दो प्रकार के हैं--सामान्य 
और विशेष | सामान्य घर्मोमें घ्म मै श्रद्धा, अहिंसा, प्राणिदित-साघन, 
'सत्य वचन, अस्तेय ( चोरी न करना ) ब्रह्मचर्य, अनुपधा ( भावशुद्वि ), 
| अक्रोध, स्नान, पवित्रद्रव्य-सेवन, विशिष्ट देवताकी भक्ति, उपवास और 
| अप्रमाद की गणना दै । विदोष घर्म चारों वर्ण तथा चारों आश्रम के 
कर्तव्य रूप हैं जिनका निरूपण स्मृति ग्रन्थों मै बिस्तार के साथ किया 
“गया है ( मनु०२-६ ) | इन कर्मों का आचरण कामना के साथ किये 
जाने पर तत्तत्फलों की उत्पत्ति होती हे, परन्तु प्रयोजन के बिना अर्थात्‌ 
निष्काम .बुद्धि से इनका बिधान भावप्रसाद ( चित्त द्धि ) के द्वारा 
बमं की उत्पत्ति करता है । अतः निष्काम कर्म का आचरण तत्त्वज्ञान 
| की उत्पत्ति करता हुआ मोच की उपलब्धि परम्परया कराता है । घर्म 
की इस उपादेयता को न जानकर मद्द्षि झणाद पर यह लाञ्डन लगाना 
प्रकदम मिथ्याज्ञान-विजुम्मित हे कि उन्होंने घर्म की व्याख्या करने की 
प्रतिज्ञा की, परन्तु किया छः पदार्थों का वर्णन । सागर जानेके इच्छुक 
व्यक्ति के लिए यह हिम.लय जानेके समान हुआ-- 
घरमे व्याख्यातुकामस्य षरपदार्थोपवर्णनम्‌ । 
सागरं गन्तुकामस्य हिमवद्गमनोपमम्‌ ॥ 

मोच की अभिव्यक्ति का प्रकार यह है कि निष्काम कर्मके सम्पादन 
से सच्वशुद्धि होती हे अर्थात्‌ प्रतित्रन्धक अधर्म का सर्वथा तिरोघान हो 
जाता हे । सत््वशुद्धि का फळ तत्त्वतान का उदय हे, जो मिथ्याज्ञान- 
निवृत्तिर्प व्यापार के द्वारा मोळ का मुख्य कारण दै । इस तरह मोछके 
उदय के प्रति तच्वशान साक्षात्‌ कारण ( सन्निपत्योपकारक ) है, परन्तु 
निष्कामकर्म परम्परया ( आरादुपकारक ) कारण है । 


१ द्वण्टब्य प० पा० भा० ए० १३६, किरणावक्ली भास्कर पु० २१ | 
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वैशेषिकमत ज्ञानकर्म-समुञ्चयवाद का पक्ष पाती नहीं है, अपितु 

शानवाद्‌ का ही | निष्काम कर्म तच्वज्ञान की उत्पत्ति में सहायकमात्र है । / 
निबृत्तिरूप घर्म से प्रसृत, द्रव्यादि पट्‌ पदार्थो के साघम्यं और वेध्य छे 
उत्पन्न तत्त्वज्ञान मोक्ष का साधन है ( वै० स्‌० १।१।४)। अतः 
निशि रूप घर्म या निष्काम कर्म का आचरण करना इ क्लेश-हुळ 
संसार से निवृत्ति पानेवाले प्राणी का कर्तव्य होना चाहिये । योगाभ्यास 
प्राणायाम आदि साधन भी नितान्त आवश्यक हैं: | प्रवृत्ति की न्यायः 
सम्मत व्याख्या वेशेषिकों को भी सम्मत हैं । श्राज मोक्ष की कल्पनाः 
में प्रचलित नेयायिकों तथा गेशेषिकों में कोई अन्तर नहीं दी; 
पड़ता, परन्तु कभी दोनों मतों में अन्तर अवश्य था । भासर्दश' तथाः 
|| सवसिद्धान्त संग्रह के मतानुसार आनन्दरूपा मुक्ति के माननेवाले 
1 एकदेशी नैयायिक अवश्य थे, परन्तु वैशेषिको ने सर्वदा दुःखात्यन्त- 
निवत्ति और आत्मबिशेष-गुणोच्छेदरूपा ही मुक्ति अंगीकृत किया है" | 
, अर्थात्‌ मुक्तिं दुःखों का आत्यन्तिक नाश हो जाता है ओर आमा 

अपने बिशेष गुणों से विहीन हो जाता है । 

वैशेषिक दर्शन मै ईश्वर की सरा मानी गई या नहीं ? इस प्रश्न 
को लेकर आलोचकों में बड़ा मतभेद हे । वैशेषिक सत्रौं में केवल दो 
व सूत्र ईश्वर की ओर संकेत करते प्रतीत होते है, परन्तु 
| इनकी व्याख्या में ऐकमत्य नहीं है । 'तद्वचना- 
| आग 1 मामाण्यम्‌ ( वै> सु. १।१।३ ) में “तद्‌? शब्द ईश्वर कां 
बोघक माना गया है परन्तु वह घर्म का भी प्रतिपादक हो सकता हैः 


= 


॥ १ उपस्कार सूत्र ६।२।१६। 

२ न्यायसार पृ० ४०-४१ | 
ल नित्यनन्दाचु भू तिः स्यान्मोक्षे तु विषयाइते ६।४१ 

४ दग्धेन्धनानलवहुपशमो मोः । प्र० पा० भा० प० १४४ ॥: 


। in 
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(द्रष्टव्य उपस्कार ) | वै० सू० २।१ १८ सूत्र में 'अस्मद्विशिष्ट' शब्द 
ईश्वर के समान योगियों का बोधक माना जा सकता दै । अतः बत्रा में 
ईश्वर का विस्पष्ट निर्देश प्रतीत नहीं होता, परन्तु प्रशस्तपाद से लेकर 
अवान्तरकालीन ग्रन्यकार ईश्वर की सिद्धि एकमत से स्वीकार करते हैं । 
प्रशस्तपाद ने ग्रन्थ के आदि तथा अन्त में महेश्वर को प्रमाणभूत माना 
है, क्योंकि सृष्टिकाठ में ईश्वर की सिस॒चा ( सृष्टि की इच्छा ) से दी 
जड़ परमाणुओं में आद्य स्पन्दन उत्पन्न होता है। भक्ति से संतोषित 
ईश्वर का अनुग्र भी मोक्ष सम्पादन में साधन माना गया है । गुणरत्न 
के कथनानुसार वेशेषिक लोग पशुपति के अनुयायी होने से “पाशुपत” कहे 
जाते थे ( षडदर्शन-समुञ्चयतरत्ति ५० ५१ ), जिस प्रकार शिव के भक्त 
होने से नेयायिक शेव कहे जाते थे। इस प्रकार बशेषिक दशन पर 
अनिश्वरवादी होने का लाञ्छन नहीं लगाया जा सकता । 


( ५ ) समीक्षा 

तत्वज्ञान से आत्मा के यथार्थ रूप की अनुभूति होने पर निःश्रेयस 
की प्राप्ति होती है, परन्तु आत्मा के स्वरूप-श्ञान के लिए भाव्मेतर द्रव्या 
की जानकारी आवश्यक है । दर्व्योके आश्रित घर्म गुण ओर कर्म हे । 
तत्वज्ञान की उष्पत्ति आत्मा और आत्मेतर द्रव्यो के परस्पर साधर्म्य और 
चैघर्म्य के ज्ञानसे ही हो सकती है । द्रव्य, गुण, कर्म के समानधर्मा के योग 
का. नाम “सामान्य? हे ( सामान्यं साघम्ययोगः ) । समानधर्म कहीं 
व्यवस्थित रहता है ( यथा गोत्वादि ) ओर कहीं अव्यवस्थित रहता है 
( यथा आरोह परिणाइ-बिस्तार आदि ) यदि केवल सामान्य घर्म का 
आश्रय लिया जाता है, तो तच्वार्थबुद्धि का उदय न होकर मिथ्याबुद्धि 
होती है । स्थाणु में पुरुषत्व की बुद्धि सामान्य घर्म के ही ऊपर निर्भर है । 
अतः वैधर्म्यं का ज्ञान भी नितान्त आवश्यक दै । वेधर्म्यज्ञान का पता विशेष 
से चलता है । सामान्य ओर बिशेष जैसे नित्यपदार्थों का अन्य पदार्थो 
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के साथ सम्बन्ध दिखलाने के लिए नित्य सम्बन्ध की कल्पना भी न्याय्य 
है | यह नित्य सम्बन्ध “समवाय? है । भाव पदार्थों के समान अभाव 
भी उतना ही वास्तव, यथार्थ ओर महत्वशाली है। अतः आत्मा के 
साधर्म्य-वैधर्म्य के द्वारा यथार्थ स्वरूप की प्रतोति के लिए सात पदार्थों 
की वेशेषिक कल्पना नितान्त संगत और औचित्यपूण है ( चन्द्रकान्त-- 
वेशेषिकभाष्य १।३।४। ) 

वेशेषिक पदार्थमीमांसा की समीक्षा करने पर पहली बात जो 
आलोचकों के आक्षेप का विषय है वह पदार्थों की नियमित षट्‌ संख्या 
है | पदार्थों की पट्‌ संख्या का नियामक क्या है ? क्या इतने से अधिक 
या न्यून पदार्योकी कल्पना मान्य नहीं हो सकती ? स्वतन्त्र पदार्थ अपने 
अस्तित्व के लिए परमुखापेक्षी नहीं होता, परन्तु स्वतन्त्र पदार्थ होने पर 
भी गुण ओर कर्म की द्रव्याश्रितता अभीष्ट दै । यदि गुण कर्म द्रव्या- 
घीन रहते हैं, ता क्या उनकी स्वतन्त्र पदार्थ कल्पना में इससे धक्का 
नहीं पहुँचता ! अतः छः या सात पदार्थों की कल्पना में कोई भी निया- 
मक हेतु प्रतीत नहीं होता । सामान्य तथा विशेष की कल्पना अनेक 
दार्शनिको के प्रबल आक्षेप का विषय है । जैन दार्शनिक मल्लिषेग का 
कहना है कि सब पदार्थोका यह स्वभाव है कि वे ब्यनुबृत्ति और व्यावृत्ति 


स्वतः उत्पन्न करते हैं । उत्पन्न होनेवाछा घट तदाकार-विशिष्ट समस्त, 


रन्यो की घटप्रतीति उत्पन्न करता है ओर सजातीय विजातीय द्वब्यों से 


अपने स्वरूप को स्वयमेव व्याव्रत्त करता है। ऐसे वष्तुस्थिति में इन दो 


नवीन पदार्थों की अनावश्यक कल्पना क्योंकर सुसंगत मानी जाय! 
( व्याद्वादमञ्जरी छोक ४ ) | 
| दाशंनिकों के मतभेद का एक प्रधान विषय दै । बोद्ध 
की सम्मति में जाति को कल्पना नाममात्र की है, वास्तव कल्पना नहीं; 
जगत्‌ में व्यक्ति ( स्वलक्षण ) ही की सत्ता है जो निर्वि- 


“जञातिःसमीक्षा 
कल्पक प्रत्यक्ष, के द्वारा अनुभूत होता है। कणाद 
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( वै० सू० १।२।३ ) जाति की केबल मानष सत्ता मानते हैं, परन्तु 
उनके पीछे के वैशेषिक नेयायिक, माट्ट तथा प्राभाकर मीमांसक जाति की 
सत्ता व्यक्तियों से प्रथक्‌ स्वतन्त्ररूपेण मानते हूँ परन्तु इन वास्तववादी दार्श- 
निको में भी जाति-व्यक्ति सम्बन्ध को लेकर मतमेद दृष्टिगोचर होता 
है | नेयायिक और प्रामाकर नाति-व्यक्ति का सम्बन्ध समवाय? मानते 
हैं, परन्तु कुमारिछ जाति को व्यक्ति से भिन्न अथच अभिन्न मानते हैं । 
रामानुज ब्यक्ति को सत्‌ तपा तदूत्यतिरिबत जाति को असद्‌ मानते हैं, 
परन्तु वे संस्थानजन्य सुसाहश्य को वाध्तव मानने के पक्ष मे हैं। शांकर- 
वेदान्त सामान्य की स्वतन्त्र सत्ता नहीं मानता ( वे० प० प्रः ११ ) | 
इस प्रकार दार्शनिकों की 'जाति' क विषय में स्वसिद्धान्तानुसारी भिन्न- 
भिन्न कल्पनायें हें । परन्तु न्याय और बोद्वदर्शनका जाति के विषय में 
विरुद्ध मत हैं । न्याय जातिको मानता है, बोद्धदर्शन इसका प्रबळ खण्डन 
कर अस्वीकार करता है । 

बोद्ध दार्शनिक जाति कल्पना के सबसे कट्टर बिरोधी ओर विदूषक 
हैं। उनकी आलोचना का सारांश यह है कि जगत्‌ के स्वतंत्र सत्तात्मक 
पदार्थ स्थिति के लिए प्रथक्‌ देश को ग्रहण करते हैं । घट छे दण्ड प्रथक्‌ 
द्रव्य है, क्योंकि उसका स्थितिसाधक स्थान अलग है । परन्तु जाति के 
विषय में यह नहीं कह सकते । जाति के स्वतंत्र पदाथ होने से उसकी 
अनुभूति श्रलग होनी चाहिए यी, परन्तु उसका ग्रहण व्यक्तियोँके भति- 
रिक्त कहीं भी नहीं होता । पाचक व्यक्तियों के प्रत्यक्ष होनेपर क्या उनके 
सामान्य का कथमपि ग्रहण होता है ? पाचको में जो सामान्यानुगत घमं 
है, वह पाक क्रियामूलक है । पाकक्रियाओं के विभिन्न होने पर भी एका- 


कार अनुगत घर्म के कारण उनमें परस्पर साहइ्य है । ऐसी दशा में ` 


सामान्यधर्म को उपलब्धि पाकक्रिया में होतो है, न कि पाचक व्यक्तियों 
मं । ऐसी विषम स्थिति में 'पाचकत्व” की कल्पना आकाशसुमनके धमान 
नितान्त निराधार, निःसत्त्व हे । 'गोत्व' का अर्थ है योभिन्नपदार्थो 
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से (जैसे अश्वादिकों से) भिन्न पशुगत घर्म ( तदितरेतव्वम्‌ अपोहः ) | 
अतः व्यक्ति ( स्वलक्षणः ) की कल्पना वास्तव हैं, जाति की सत्ता 
नामतः है, वस्तुतः नहीं । पण्डित अशोक की यह व्यङ्ग योवित वस्तुतः 
मर्मस्पशिनी हे कि पाँच अगुलियों से अलग जो व्यक्ति सामान्यरूप छठे 
पदार्थ का सदूभाब प्रानता हे उसे अपने सिर पर सीगों की भी स्थिति 
माननी चाहिए! -- 
इहासु पञ्चस्ववभासनीषु प्रत्यक्षबोधे स्फुटमड्गुरीपु । 
साधारणं षष्ठमिहेचषते यः श्रङ्ग शिरस्यात्मन ईक्षते सः || 

वेशेषिक-सम्मत परमाणुकारणवाद तर्क की कसोटी पर ठीक नहीं 
उतरता । सृष्टिकाल में एथग्भूत परमाणओं मै संयोग उत्पन्न होने पर 
दवयणकादिक्रम से सुष्टि मानीं गई है। संयोग कर्म- 
जन्य होता है। अब प्रइन यह है कि यह कर्म कि- 
निमित्तक होता दै? दृष्ट कारणों मे प्रयत्न या अभिघात 
माना जा सकता है, परन्तु उस समय शरीर उत्पन्न न होने से आत्म 
मनःसंयोगनन्य प्रयत्न का उदय स्वीकृत नहीं हो सक्रता ! अभिघात की 
क भी इसी प्रकार असंगत हे । अदृष्ट को कर्म का कारण मान 
सकते हे, परन्तु अचेतन होने के कारण वह £ | में किस प्रकार 
समर्थ हो सकता है १ अतः किसी नियत कर्मनिमित्त के अभाव में अणओं 
में आद्य कर्म उत्पन्न नहीं हो सकता, न कर्मजन्य संयोग, न संयोगजन्य 
दयणुकादि-सृष्टि । प्रडयकाल में इती प्रकार वियोगोत्पादक कर्म के निमित्ता- 
भाव में जगत्‌ का प्रलय असम्मव है । परमाणुश्रो को प्रबृत्स्विमाव मानने 


— ———— >> 


१ बौदों के “अपोहवाद' को सिद्धि तथा सामान्य-निरास के लिए 
मष्टव्य महापण्डित रत्नकीति कृत 'भपोहसिद्धि’, पण्डिताशोक कृत 
'सामान्य-दूषणदिक.प्रसारिता?, न्यायमञ्जरी पु० २३८-३०० । ज।तिमण्डन 
“के छिए देखिए न्या० म० ३०१-३१८ | 


परमाणु कारणवाद्‌- 
समीक्षा 
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में नित्य प्रवृत्ति होगी, प्रलय का श्रभाब होने लगेगा । और नित्रत्ति-स्वभाव 
मानने पर निव्यनितरृक्ति के सदूभाव में सृष्टि का अभाव होने लगेगा । उभय 
स्वभाव मानने पर परस्पर विरोध होगा ओर अनुभय स्वमाब मानने पर 
भी दोष बद्दी रहेगा । अतः परमाणु में न तो स्ततः प्रवृत्ति-प्रव- 
णता है न स्वतो निवृत्तिप्रवणता, प्रत्युत उनमें आद्य संयोग की उत्पत्ति के 
लिए किसी चेतन नियामक पदार्थ की सत्ता मानना ही ठीक दोगा। 
वैशेषिको का यद सिद्धान्त कि रूपादिमान्‌ चदुविष परमाणु रूपादिमाच 
चतुर्विध कार्यों के उत्पादक तथा निस्य हैं सुसङ्गत नहीं प्रतीत होता | 
रूपादिमान्‌ होने से परमाणुओं को अनित्य मानना पड़ेगा क्योंकि लोक 
का यह नियम है कि रूपादिमान्‌ वस्तु स्वकारण की अपेक्षा से स्थूल 
श्रौर श्रनित्य हाती दै । अतः परमाणुओ का भी स्वकारणापैक्षया स्थूळ 
तथा अनित्य मानना ही न्यायसंगत है । ऐसी स्थिति मै सिद्धान्त को 
हानि पहुँचती है । अत; परमाणुकारणबादका कथमपि समर्थन नहीं 
किया जा सकता । समवाय की कल्पना भी प्रमाण-प्रतिपन्न नहीं प्रतीत 
होती । यदि अणुओं से अत्यन्तःमिन्न द्वयणुकों के साथ सम्बन्ध मानने 
के लिए समवाय स्तीकृत किया जाता है, तो अत्यन्त मेद की समता के 
आधार पर समवायी पदार्थो से अत्यन्त भिन्न समवाय क साथ सम्बन्ध 
की कल्पना करनी पड़ेगी-जिस्तते अवनस्था दोष उपस्थित हो जायगा । 
इन्हीं कारणों से वेशेषिकों के सिद्धान्त तार्किक दृष्टि से ठवमान्य मले न हों, 
परन्तु आधुनिक भौतिक बिज्ञान के समान वैशेषिक की मोतिक जगत्‌ की 
समीक्षा लौकिक दृष्टि से नितान्त उपादेय और ग्राह्य दै । तच-प्रासाद्‌ 
“की आरम्भ को इन सीढ़ियों के द्वारा ही हम ऊपर चढ सकते हैं. और 
अद्वैत तत्व को उपलब्धि में समर्थ हो सकते दै । 

१ द्रष्टव्य ब्र सू० २२ ११-१० पर शाङ्करसांष्य । 

२ द्रष्टव्य त्र सू० २।२।१३ पर झाङ्करमाष्य, स्यादूवादमम्जरी 
पु० ४०-४१। 
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? राम स्वरूप आर्य रिजनौर | 
ग समति में सादर कन ४४ 
छरप्यारी देवी ८-- भट- 

खोए कम्रारी काश आर्य 
डे कुमार रवि 
° ४५ प्रकाश आये 


नवम परिच्छेद 
सांख्य दर्शन 


| “सांख्य' नामकरण का रहस्य इसके एक विशिष्ट सिद्धान्त में छिपा 
|| हुआ है। प्रकृति तया पुरुष के पारस्परक विभेद को न जानने से इस 
| 'सांड्यः का अर्थ डेःखमय जगत्‌ को रुत्ता है। परन्तु बिस समय पुरुष 
| छ के विशद स्वरूप का शान उत्पन्न दो जाता है उसी | 
| समय उसके लिए दुःख की आत्यन्तिक निवृत्ति हो जाती है । विवेक शान 
| कारण है तथा दुःल-निवृत्ति कार्य है । इस ज्ञान की पारिमाधिकी संशा / 
है “प्रकृति-पुरुषान्यताख्याति या प्रकृति-पुरुष विवेक | इसी का दूसरा 

नाम 0 संख्याज्सम्यक ख्याति=सम्यक्‌ शान-विवेक ज्ञान | सांख्य दर्शन 

मै 'संख्या? को नितान्त मूलभूत सिद्धान्त होने के कारण इस दर्शन का 

नाम 'सांख्य' पढ़ा है ! महाभारत में 'सांख्य? शब्द्‌ की यही प्रामाणिक 
व्याख्या की गई है | कुछ लोग तखनिर्णय के कारण गिनती के अर्थ 

में व्यवह्वत होनेवाले “संख्या? शब्द्‌ से इसका सम्बन्ध जोड़ते हैं, परन्तु 

यह च्च उतनी प्राभाणिक नहीं अतीत होती जितनी पूर्वोक्त 
व्याख्या । 


१ संख्यां प्रकुवंते चेव प्रकृति च प्रचद्धते । 

तत्वानि च चतुर्विशत्‌ तेन सांख्याः प्रकीतिताः ॥--महाभारत । + 
२ दोषाणां च गुणानां च प्रमाणं प्रविभागतः । 

कन्चिद्‌ थेसभिप्रेत्य सा संख्येत्युपधायंताम्‌ ॥--महाभारत । 
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( १ ) सांख्य का उद्गम ओर बिकास 


` सांख्य नितान्त प्राचीन दर्शन दै | सांख्य के सिद्धान्तों की उपलब्धि 
उपनिषदों में होती है। यद्यपि “सांख्य” शब्द 'योग' शब्द के साथ 
श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ (तत्‌ कारणं साँख्ययोगथिगम्यम्‌ 
६१३) मै उपलब्ध होता है, तथापि इसके अनेक 
माननीय सिद्धान्त उससे भी प्राचीन उपनिषदों में बीजरूप से मिल्ते हैं । 
सत्त्व, रज, तम--यह त्रिगुण का सिद्धान्त छान्दोग्य में प्रथमतः द्ध 
गोचर होता है छान्दोग्य ( ६।४।१) का कथन है कि श्रप्मि का रूप 
छाल है, जल का शुक्ल तथा प्रथिवी का कृष्ण | इस जगत्‌ की सुष्टि मे 
ये तीन ही रूप कारणभूत हैं, ये ही सत्य हैं। जगत्‌ केवल नामरूपात्मक 
होने से विकारमात्र दै--घाक का श्रारम्मग-मात्र हे । प्रकृति की कल्पना 
में श्वेताश्वतर१ ने इन्हीं वर्णो का उपयोग किया है। “प्रकृति एक है 
अजा--उत्पन्न न होनेवाली है, लोदित, कृष्ण तथा झुक्करूपों को घारण 
करनेवाली है तथा अपने स्वरूपानुसार प्रजाओंकोी उत्पन्न करनेवाली है ।? 
इग्द्रियों से बढ़कर अर्थ; अर्थ से बढ़कर मन; मन स बढ़कर बुद्धि; बुद्धिसे 
बढ़कर महान्‌ श्रात्मा; महत्‌ से बढ़कर अव्यक्त तथा अव्यक्त से बढ़कर 
पुरुष -- पुरुष से बढकर अन्य कोई मी वस्तु नहीं होती ।' कठ (१।३।१०, 


सांख्य भौर उपनिषद्‌ 


१३) के इस क्रम को सांशय ने अपने ग्रो में अपनाया है । प्रश्नोपनिषत्‌ 


(६२) मै पुरुष की सोलह कलाओंका वर्णन मिलता दै जो साँख्यक सूद्ठम 
शरीरकी कल्पना का मूलागार दै । श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ तो सांख्य सिद्वांतो 


किसी वस्तु के विषय में तदूगत दोषों तथा गुणों की छानबोन करना ' संख्या? 
कहलाता है। 'संख्या? का अर्थ आत्मा के विशुद्धरूप का ज्ञान भी किया गया है 
(शुद्धात्मतस्वबिज्ञानं सांख्यसित्यमिघीयते । शांकर बिष्णुखह्रनम भाष्य) । 
१ अजामेकां नोहितकुष्ण शुक्कां । 
बह्वीः प्रजाः सजमाना सरूपाः ॥ ( बवेता० ४।५ ) 
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का भण्डार है । ईश्वर प्रधान या प्रकृति, चेत्र या जीवों का तथा गुर्णो 
का अधिपति है ( प्रधानक्षेत्रशपतिगुणिशः श्वेता० ४।१६ ) । जिस प्रकार 
मकड़ा अपने शरीर से उत्पन्न होनेवाले तन्तुओ से जाला तनता हे. 
ड्सी प्रकार ईश्वर प्रकृतिजन्य गुणों के द्वारा अपने को प्रकटित करता 
हे ( श्वेता० ६।१० ) | प्रकृति ईश्वर को मायाशक्ति है तथा प्रकृति का 
अधिपति महेश्वर मायी कहलाता है ( मायां तु प्रकृति विद्यात्‌ मायिनं 
ठु महेशवरम्‌ इवे० ४।१० ) । तम्मात्रा, त्रिगुण तथा प्रक ति-पुरुष-विवेक 
के सिद्धान्त मैत्रायणी उपनिषद्‌ ( द्वितीय और तृतीय प्रपाठक ) में संके- 
तित किये गये हैं । 
बुद्ध दर्शन तथा सांल्यदर्शन के पारस्परिक सम्बन्ध का यथार्थ निह- 
पग अमी तक नहीं हो पाया है । बुद्ध चरित में सिद्धार्थ आराड कालाम 
बसे सांख्य-तन्त्रोंपदेशक आचार्य के समीप शिक्षा ग्रहण के लिए जाते 
ह । दार्शनिक इष्टि में भी कतिपय समानताएँ दृष्टिगत होती है । दुःख 
की सत्ता पर जोर देना, वैदिक कर्मकाण्ड की गोणता स्वीकृत करना, 
शश्वरकी सत्ता पर अनास्था रखना तथा जगत्‌ को सतत परिवर्तनशील 
मानना ( परिणा+-नित्यता ), भहिंसा आदि सिद्धान्त सांख्य तथा बौद्ध 
दशन दोनों मे समान रूपेण मान्य है। परन्तु सांख्य के प्रक्ृति पुरुष 
जसे द्विविध तत्व की कल्पना, त्रिगुण के सिद्धान्त -- आदि बौद्ध दर्शन 
मै उपलब्ध नहीं होते । बोद्ध दर्शन Ee काल में सांल्य सिद्धान्तो से 
प्रभावित अवश्य हुआ या । महाभारत के समय मे अनेक सांख्या चायों 
का पता तो चलता ही हे । साथ ही साथ तीन प्रकार के सांख्य का 
पणन मिळता हे (महा० १२।३१८) । एक सांख्य २४ तं को, दूसरा 
२५ तत्वों ओर तीसरा २६ तत्वों को अङ्गीकार करता था । महाभारत 
जनक पञ्चशिख संवाद में ( शान्ति ३०३-२०८) साख्य के प्रधान 
0 ह उपलब्ध होता है 1 श्रीमद्भागवत आदि 
दशन सांख्य ही हे । इस प्रकार उपनिषद्‌, 
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इतिहात, पुराण तथा स्मृति ग्रन्थों मै सांख्य के सिद्धान्तो की उपलब्धि 
इसकी प्राचीनता तथा महनीयता की पर्याप्त बोधिका है | 

सांग्यदर्शन के ऐतिहासिक विकास पर दृष्टिपात करने से निम्त- 
लिखित समय-विमाय स्वीकृत किते जा सकते हैं-- 

( १) उपनिपदों तथा भगवतगीता का सांख्य ( १०००-८०० ई० 
पूर्व ) इस काल में सांख्य वेदान्त के साथ संमिश्रित है तथा इश्वरवाद 
का समर्थक है | 
(२) मद्दामारत तथा पुराणों का सांख्य (लगभग द००- 
२०० ई पूर्व )- इस काल में सांख्य वेदान्त के 
सिद्धान्तो से पृथक्‌ होकर स्वतन्त्रदर्शीन के रूप में प्रकट होता दै। सांख्य 
सिद्धान्ता मे विशेष विकास दृष्टिगत होता दै । चरक का सांख्य भो इसी 
काळ के सांख्य से मिलता जुळता है । चरक सांख्य की भनेक विशेषताएँ 
(शरीर स्थान, १ अ० )-पुरुष को अव्यक्तावस्थां में मानना, तन्मा- 
त्राओं का सर्वथा अमाव, मुक्तावस्था में पुरुष को चेतना-रहित दशा -- 
महाभारत १२।२१६ ) में भी उपलब्ध होती है जिससे चरकपञ्च शिख 
के अनुयायी प्रतीत होते हैं । ( ३) ब्रह्मसूत्र में निर्दिष्ट तथा सांख्यकारिका 
में वर्णित सांख्य ( ३०० ई० पूर्व ३०० ई० ) इस काल का सांख्य 
निश्चितरूपेण निरीश्वरव दी है । प्रकृति तथा पुरुष को अन्तिम तत्व 
मानकर विश्व की तात्विक व्याख्या की गई है | ईश्वर के लिए इस 
सांख्य मै कोई स्थान नहीं हे | (४ ) विज्ञान मिल्नु का सांख्य ( १६ 


काल-विभाग 


साख्य से निरीश्बरवाद के लाञ्छन को हटाकर पुनः सेश्‍्वस्बाद को 
प्रतिष्ठा की है । विज्ञानभिछुने सांख्य के छप्त गौरव का पुनः उद्धार 
किया हे तथा उसे वेदान्त के साथ सुन्दर समन्वय उपस्थित कर मदा- 
'भारतकालीन व्यापकता प्रदान की है । 
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युणरल ने ( प०द०स० बृत्ति प० ६ ) सांख्यके दो सम्प्रदायोंका वर्णन 
किया है-मौडिक्य तथा उत्तर । मौलिक्ष्य सांख्यमें प्रत्येक आत्मा के लिए 


* एक स्वतन्त्र प्रधान की कल्पना स्वीकृत की गई हे । यह सिद्धान्त चरक 


सांख्य से मिलता जुलता है । अतः महाभारत तथा चरककालीन सांख्य 
मौलिक्य सांल्य का प्रतिनिधि प्रतीत होता है। उत्तर सांख्य कारिका में 
वर्णित निरीश्वर सांख्य ही है । . 
(२ ) प्रसिद्ध सांख्याचार्य 

कृपिछ--सांख्यदर्शन के रचयिता का नाम “कपिलमुनि’ है । उप- 
निषदों में संकेतित सिद्धान्तों का शास्रीय विवेचन सबसे पहले इन्होंने 
किया था। उपनिषस्कालीन सांख्य वेदान्त के साथ मिश्रित था | उत्त 
ट्क कर स्वतन्त्र दर्शन के महत्त्वपूर्ण पद पर प्रतिष्ठित करने का 
श्रय इन्हीं को प्राप्त दै । इसी कारण कपिल 'आदिविद्वान्‌? के महत्व- 
शालिनी उपाधि से विभूषित किये गए हैं । भागवत (१।८।११) के समय 
में ही सांख्य 'कालाकंमक्षित' हो चुक्रा था । अतः इसके पुनष्द्धार के लिए 
कपिल ने न तःबग्रामों का सम्यक्‌ निर्णय किया । आचार्य पंचशिखने अपने 
एक सूत्र में कपिल को निर्माणकाय का अधिष्ठान कर आसुरि को 
साख्यतन्त्र के उपदेश देने की घटना का उल्लेख किया है । इस प्रकार 
कपिल अपने समय के सुप्रसिद्ध अग्रगण्य दार्शनिक प्रतीत होते हैं । 

कपल की दो रचनाओं का पता चलता है- तत्व 


१ आदिविदूवोन्‌ निर्माणचिरामधिष्ठाय कार्ण्यादू भगवान्‌ परमपिरा- 
सुरये जिज्ञासमानाय तन्त्र प्रोवाच ॥ (१२५) पर व्यासभाष्य में उद्धत ।। 
२ कतिपय | क्रूषि प्रसूतं कपिलं श्‍वेता० (५ (२) में कपिळ 
अमिधान का , संकेत बतजाते हैं, परन्तु सन्दर्भानुसार इस शब्द की 
दान्तिक व्याख्या ही सत्य प्रतीत होती हे । यह कपिजचर्ण व्यक्ति. 
हिरण्यगर्भ से अभिन्न ही है । द्रष्टव्य इवेता० ३॥४,४॥१२,६॥१८ । 
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समास तथा सांख्यतूत्र । तत्वसमास केवळ २२ छोटे सूत्रों का 
समुच्चयमात्र है | सांख्यसृत्र में ६ अध्याय हें और सूत्र संख्या ता 
पहले अध्याय में विषय का प्रतिपादन, दूसरे में प्रधान के कार्यों का 
| निरूपण, तृतीय में वैराग्य, चतुथ में सांख्यतच्बों के. सुगम बोध के लिए, 
अनेक रोचक आख्यायिका, पंचम में परपक्ष का निरास, प्रष्ठ में 
सिद्धान्तो का संक्षिप्त परिचय है । तच्वसमास को अनेक विद्वान्‌ सांख्य 
शास्त्र का प्राचीनतम ग्रन्थ बतळाते हैं । 

तत्त्वसमास-समय के विषय में विद्वानों मै पर्याप्त मतभेद है । 
डा० कीथ ने इसकी रचना १३८० ई० के अनन्तर मानी दै, क्योंकि 
इसी समय लिखे गए सर्ददर्शशंग्रह में इसका उल्लेख नहीं हैं। दास- 
गुप्त तथा गावें झा भी यही मत हे । मैक्छमूलर अवश्य इसे अतिप्राचीन 
मौलिक ग्रन्थ मानते थे । बोधायन कवि कृत 'भगवदज्जुक” नाटक महेन्द्र 
विक्रम ( ७ शतक ) के समय लिखा गया था । इसतै तत्त्वसमास के 
८ सूत्र उद्घत हैं ( पृ० १४-१५ ) वहाँ इन सूत्रों को सांख्य समय? 
कहा गया है। अतः इन सूज्ञों की रचना सप्तम शताब्दी से अवश्य 


> 
प्राचांन हे । 
सांख्यस्रुच्न को अर्वाचीन मानना ठीक नहीं है । माधबाचाय ने 


सर्नदर्शन सग्रह ५ इसका उल्लेख अवश्य नहीं किया हे, तथापि उन्ही के 
समकालिक माधव मन्त्री ने सूतसंहिता की टीकाम॑ 'सत्त्वरजस्तमोगुणानां 
साम्यावस्था मूलप्रकृति? ( सांख्यपूत्र १६६१) को उद्धृत - किया ६ । 


अतः इसमें तनिक भी सन्देह नहीं कि ये सूत्र १४ शतक से प्राचीन हैं । 


१ तत््वघ्लमास पर अनेक टीकारयें सांख्यसंग्रह में प्रकाशित हुई हे, 
जिनमें शिवानन्द कृत 'सांख्य-तत्वविवे चन?, भावागणेश (१६ वीं शताब्दी) 
कृत 'सांख्यतत्वय़ाथाथ्येदीपन?, सर्वोपकारिणी टीका, सांख्यसूत्र-विवरया 
आदि मुख्य हैं । सांख्यसूत्र पर “भनिरुद्ध बृत्ति’ प्रामाणिक तथा विद्धत्ता- 
पूर्ण मानी जाती है । 


rE EES RIN 
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आसुरि--कपि के साक्षात्‌ शिष्य थे। इनके सिद्धान्त का वर्णन 
प्राचीन अर्न्थो में उपलब्ध होता है । स्याद्वाद-मंजरी में (१३ बै श्लोक) | 
आसुरिका एक श्लोक उद्धृत कियाँ गया है । 

पञ्चशिख--ष्टितन्त्र? के निर्माता आसुरि के शिष्य पञ्चशिख 
सांख्यदर्शन को सुसम्बद्द तथा प्रतिष्ठित करनेवाले प्रथम आचार्य ई । 
इतके कतिपय सिद्धान्त-विषयक सूत्र प्रमाण के लिए व्यासभाष्यप्रे उद्धृत 
किये गए हैं | वाचस्पतिमिश्र ने 'राजवार्तिक? नामक ग्रन्थ से कतिपय 
इशेकों को उद्धृत कर साठ प्रधान विषय” की ब्याख्या होने के कारण 
ग्रन्थ के 'पष्टितन्त्र' नामकरण को सार्थक बतलाया है (त° को० का०३७) 
“अहिुं्न्य रहिता (१२।१८-३०) के | | साठ परिच्छेद थे। 
चीनी ग्रंथों के अनुसार इस पष्टिसहल्लरलोका त्मक पष्टितन्त्र की रचना 
पञ्चशिख ने की थी | पञ्चशिख के सिद्धान्तों का परिचय महाभारत 
( शान्तिपर्व अ० ३०२-३०८ ) से भी मिल सकता है । 

सांख्यकारिका ( ७१वीं कारिका ) के अनुसार पञ्चशिख के अनन्तर 
शिष्य परम्परा के द्वारा यह श्ञाल्न ईश्वरकृष्ण को प्राप्त हुआ था, परन्तु 
इस शिष्य परम्परा का पूरा परिचय अभी तक उपलब्ध नहीं हुआ है। 
पञ्चशिखःईश्वरकृष्ण के मध्यकालीन युग के कतिपय प्रसिद्ध आचायों के 
नाम ये है--मार्गव, उल्क, वाल्मीकि, हारीत, देवळ । माठवृत्ति क [० 
७ १ ); बाद्धलि, कैरात, पौरिक, ऋषमभेश्वर, पञ्चाधिकरण, पतञ्जलि 
बापरण्य कोडिन्य, मूक ( युक्तिदीपिका का० ७१ ); गर्ग और गोतम 
( जयमंगला ) । इन सांख्याचार्यों के विशिष्ट मतों का निर्देश अनेक 
दशन-अन्थों में उपलब्ध होता है । पौरिक के मतमें प्रतिपुरुष प्रधान की 
यक्‌ सत्ता रहती है .युक्ति दीपिका ए० १६९) जो गुणरत्न के प्रमाण पर . 
मौलिक्य सांख्यों का अन्यतम सिद्धान्त था ( ए० ९६ ) आचार्य पंचा 
घिकरण;के अनेक विशिष्टमर्तो का उल्लेख प्रपञ्चसार तंत्र की पद्मपादा- 
चाय की रीका (१म० पटल,६४-९७ -छोक) तथा युक्ति दीपिका में किया 
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गया है । महत्‌ तत्व से पहले प्रधान के अन्तर श्रनिव्श्यध्वरूप एक 
तत्त्व की उत्पत्ति होती हे; यह विचित्र मत पंचाधिकरण का ही या। 
वार्षगण्य के मत का निर्देश योगमाष्य में ही दै । परन्तु जैन ग्रन्था में 
भी इन आचार्यो का उल्लेख दोना इनकी ऐतिहासिकताका पर्याप्त प्रमाण 
हे । त्वार्थ-राजवार्तिक ( प्रर ५१ ) ने कपिल और माठर के श्रतिरिक्त 
उलूक, गार्ग्य, व्यात्रभूति तथा बाद्धलि के नामों का निर्देश किया है | 

ईश्वरक्ृष्णु--इनकी सांख्यकारिका सांख्य का लोकप्रिय तथा 
प्रामाणिक ग्रन्थ है । शंकराचार्य नेसे दार्शनिक ने शारीरकभाष्य में, 
सांख्य मत के उपन्यास करने के समय सांख्यसूत्र का निर्देश न करके 
इन्हीं कारिकाओं का उद्धरण दिया है | इस घटना से भी इसकी प्राणा- 
णिकता तथा प्राचीनता की पुष्टि दो सकती दै । चीनी भाषा में बृत्ति के 
साथ इश ग्रन्थ का अनुवाद परमार्थके द्वारा छठीं शताब्दी में किया गया 
मिळता है । चीनी भाषा में इसे 'हिरण्य सप्तति? या सर्वण सप्तति कहते 
हैं । जापानी विद्वान्‌ डा? तकाकुसू ने ईश्वरकृष्ण तथा विन्ध्यवासी की 
एकता मानी है परन्तु समय और सिद्धान्त मै नितान्त पार्थक्य होने से 
उभय आचार्यो की अभिन्नता कथमपि मानी नहीं जा सकती । इश्वर- 
कृषा का आविर्भाव काल चतुर्थ शतक में साधारणतया बतलाया जाता है- 
परन्तु वस्तुतः ये इसमे कहीं अधिक प्राचीन हैं । जैनग्रंथ 'अनुयोगद्वार- 
सत्र! ( १०० ई० ) 'काबिले', 'सछितंतं?, 'माठरं? के साथ 'कणगसत्तरी”' 
का उल्लेख करता है । सन्दर्मानुसार 'कणगसचरी' सांख्यग्रंथ प्रतीत होता 
है । सांख्यकारिका के चीनदेशीय नाम “सुवर्ण सप्तति? से हम परिचित 
हैं। अतः यह कणगसत्तरी निश्चयरूप से 'सांख्यकारिका' का ही नामान्तर 
है । इस उल्लेख से ईश्वरकृष्ण का समय ईसा की प्रथम शताब्दी से- 
अर्वाचीन नहीं हो सकता । 

कारिका की अनेक विद्वतापूर्ण रीकायें उपलब्ध होती हें जिनमें 
'माठरडृत्ति? सबसे प्राचीन प्रतीत होती दै ( १ ) आचार्य माठर कनिष्क 
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. के समसामयिक माने जाते हैं | अतः इनका समय अनुयोगद्वार के निर्देश 
के आधार पर मीं प्रथम शतक में माना जाता है। (२. 'गौडपाद भाष्य? 
मी प्राचीन और प्रामाणिक अन्य है। बृत्ति और भाष्य में अनेक स्थो 
पर भाव और माषागत विचित्र समानतायें है; अभीतक निश्चय नहीं हद 
सका है कि चीनी भाषा में अनूदित टीका का मूळ बृत्ति है या भाष्य | 
गोडपाद का समय सप्तम शतक के आसपास है । ये माण्डूक्य कारिका के 
रचयिता गोडपादसे भिन्न हैं या अभिन्न १ इस प्रश्‍न का अन्तिम निर्णय 
अभीतक नहीं हुआ है। ( ३ ) 'युक्तिदीपिका' हाल मै 'कलकचा संस्कृत 
सीरिज्ञ' (सं° २३)में प्रकाशित हुई है । यह अद्भुत पुस्तक हे जो प्राचीन 

सांख्याचार्य के सिद्धान्तों से भरी पड़ी है । सांख्यके इतिहासकी जानकारी 
के लिए इससे अधिक प्रमाणिक ग्रन्थ का मिलना कठिन है । वसुबन्धु 
आर दिङ्नाग जैसे प्राचीन वोद्धाचायों के मर्ता का उल्लेख स्थान 
हा पर किया गया है। शवरस्वामी का उल्लेख अवश्य है, परन्तु न 
“कुमार का, न प्रभाकर का । अन्यकार के नाम का पता नहीं चलता, 
परन्तु यह वाचस्पति मिश्र से प्राचोन अथवा समसामयिक अवश्य है । 
“(४ ) वाचस्पति मिश्र की “ततत्वकोभुदी' सांख्यसिद्धान्तों के प्रकाशनार्थ 
"वस्तुतः कौमुदी है । ( ५ ) शंकराचार्य के नाम से प्रसिद्ध, परन्तु शकरार्य 
विरचित "जयमङ्गला? सांख्यतत्त्व निज्ञासुओं का मंगल साधन करनेवाली 
अस्पाच्रा उपयोगिनी टोका है जितकी रचना १४ शतक के आसपास 
की गई | (६) नारायण तीर्थ .( १७ वीं शताब्दी ) की चद्द्रिका' 
ुडुकाय होने पर भी गम्भीरार्थप्रतिपादिनी है । (७ ) नरसिंह स्वामी 
का अमी तक अप्रकाशित 'ांख्यतइ-वसन्त? सांख्य और वेदान्त में 
“मूलत; भेद नहीं मानता | 
विध्यदासी--सांख्याचार्य विन्ध्यवासी के विलक्षण सिद्वान्तों का 
“पर्याप्त उल्लेख दार्शनिक ग्रन्थों मै यत्र तत्र मिलता है, परन्तु इनकी 
“रचना की उपलब्धि अभी तक नहीं हुई है । कुमारिल (एलोकवार्तिक 
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पृ १९३, ७०४ ), भोजराज ( मोजबृत्ति ४।२२), मेघातिथि ( मनु- 
भाष्य १५९ ), युक्तिदोपिका ( पृ० १०८, १४४, १४८ ) शान्तरद्चित 
तत्त्वतंग्रह ( प्र० ६३६ ', गुणरत्न ( १० १०२ तथा १०४ ), मल्लिप्रेण 
( स्याद्वादमञ्जरी प्रृ० ९७ ) ने इनके विशिष्ट मर्तो का निर्देश किया 
है । प्राचीन सांख्यसम्मत “अन्तरामबदेइ? की कल्पना इन्हें मान्य न थीं, 
जिसका ळल्लेख अनेक बार मिलता है [ अन्तराभवदेहृस्तु निषिद्धो 
विन्ध्यवासिना, श्लो० वा० ग्रात्मवाद, श्लो० ६२; युक्तिदीपिका ( का० 
४० ) | इनके ग्रन्थ के खण्डन करने के लिए बसुबन्धु ने 'परमार्थसप्तति” 
की रचना की | इव प्रकार इनका समय तृतीय शतक का अन्त तया 
चतुर्थ को आदि ( २५०-३२० ई० ) प्रतीत होता हे । 

आचार्य विन्ध्यवासी का व्यक्तिगत नाम “रुद्रिछ' था परन्तु विन्ध्य 
के जंगलों मे रहने से इनकी विन्ध्यवासी नाम से ख्याति हो गई थी । 
तत्त्वसंग्रह ( प्र २२ ) में डल्लिखित यह कटाच्पूर्ण इलोक वपुत्रन्धु 
की परमाथ-घप्तति का प्रतीत होता है, क्योंकि इसमें परिणामवाद के 
अंगीकार करनेवाले सांख्याचाय विन्ध्यबासी की बढ़ी मीठी चुटकी ळी 
गई है | परमार्थ ने इनके गुरु का नाम 'वार्षगण्य? बतलाया दै । झान्त- 
रक्षित ने ईश्वरकृष्ण का उल्लेख विन्ध्यवासी से अलग ही किया है । 
अतः सिद्धान्त तथा व्यक्तित्व की भिन्नता के हेतु दोनों की अभिन्नता 
मानी नहीं जा सकती । 

विज्ञानभिक्षु--विज्ञनमिक्तु पक प्रकार से सांख्य के अन्तिम 
आचार्य हैं। १६ बाँ शताब्दी के प्रथमार्धे में ये काशी में ही विद्यमान 
थे । भिन्नुनाम घारण करनेपर भी न तो ये बोद्ध थे और न दशनामी 
संग्यासियों मै अन्तर्शुक्त थे । यदि ऐसा होता, तो ये शंकराचाय के मत- 
की खरी आलोचना से अवश्य विरत होते । ये बड़े स्वतन्त्र विचार के 


१ यदेव दि तत्‌ क्षीरं यत्‌ चीरं तद्धीति च। 
बद्ता रुद्रिलेनेव ख्यापिता विन्ध्यवासिता ॥ 
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सांख्याचार्य थे | इन्होंने उपनिषद्‌ तथा पुराणों के युग के अनन्तर 
वियुक्त होने वाळे सांख्य और वेदान्त में हृदयंगम सामञ्जस्य दर्शाया 
हे । इन्होंने तीन दर्शनों के ऊपर भाष्यप्रन्ध लिखे ह~ ( १ ) सांख्य 
प्रवचनभाष्य-- ( सांख्यसूत्रों पर F(R) योगवीतिक---( व्यासभाष्य. 
पर ), (२) विशानामृतभाष्य--(६ ब्रह्मसूत्र पर ) । इनके अतिरिक्त 
“सांख्यसार' तथा 'योगसार? में इन दर्शनों के सिद्धान्त का संक्षिप्त प्रति- 
पादन सरल ढंग से किया गया है। इनके तीन विशिष्ट शिष्यों के 
नामोल्लेख मिलते हैं जिनमें भावा-गणेश सांख्य के विशेषज्ञ थे जैसा 
उनके तत्त्वसंग्रह के विद्वत्तापूर्ण व्याख्याग्रन्थ ( तखयाथाध्यदीपन ) से 
पता चलता है। सांख्य तन्त्र का अध्ययन-अध्यापन डुबल हो चला था | 
इसीलिए इन्हीने सांख्य को 'कालाकंभक्षित? कहा है । परन्तु इस तन्त्र की 
प्रणाली को पुनः जाग्रत करने तथा पुनर्जीवित करने मै जितना शलाघ- 
नीय उद्योग विज्ञानभिक्तु ने किया, वेता किसो ने नहीं किया । सांख्यः योगः 
को पुनः प्रतिष्ठित करने का सुय विशनमिज्ञु को ही प्राप्त है । 


(३) सांख्य-तत्त्व मीमांसा 


सांख्य दर्शन में तत्वों की मीमांशा बड़े सुन्दर ढंग छे की गई दै । 
उसके अनुसार २४ तत्व होते हैं जिसके जानने से किसी भी आश्रम का 
पुरुष, चाहे वह ब्रह्मचारी हो, संन्यासी हो या गृहस्थ हो, दुःखो से 


व हे र 
अवश्यमेव मुक्ति प्रास कर लेता हे | इन पचीस तत्वों का वर्गीकरण 


निम्नलिखित चार प्रकार से किया जाता है--( १ ) कोई तत्व ऐसा है 
जो सबका कारण तो होता है, पर स्वयं किसी का कार्य नदी होता 
(प्रकृति) । (२) कुछ तत्व कार्य ही होते हैं--किसी से उत्पन्न होते 


कि. रका | पज्ञविशतितत्वशे यत्र कुत्राश्रमे बेत्‌ । 
जरी मुण्डी शिखी वापि मुच्यते नात्रसंशयः || सं० सि० सं० ९।११ | 
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हैं पर स्त्रयं किसी अन्य को उत्पन्न नहीं करते ( विकृति )। (२) कुछ 
तस्व कार्य तया कारण दोनों होते दै-—किन्हीं तों से उत्पन्न भी दोते 
हैं तथा अन्य तर्त्वा के उत्पादक भी होते हैं ( प्रकृति-विकृति )। (४) 
कोई तत्त्व कार्य तथा कारण उभयबिघ सम्बन्ध से शुन्य रहता दै। न 
वह कार्य ही होता दै, न कारण द्वी (न प्रकृति न विकृति )। सांख्य- 
सम्मत २५ तत्वों का बर्गीकरण इख प्रकार है ( सां० का० का० ३ ,-- 


स्वरूप संख्या नाम 
प्रकृति १ प्रधान, अब्यक्त, प्रकृति । 
विकृति १६ शनेन्द्रिय ( चक्षु, घाण, रसना, 


स्बक्‌ तथा श्रोत्र ) । कर्मेन्द्रिय ( वाकू 
पाणि, पाद, पायु, उपस्थ )। मन, 
और मद्याभूत ( प्रथ्वी, जळ, तेज, 
वायु, अकाश ) | 

ग्रकृति-विकृति ७ महत्तच्व, अहंकार, तन्मात्रा ( शब्द- 
तन्मात्रा, स्पश तन्मात्रा, रूपतन्मात्रा, 
रसतन्पात्रा, गन्घतन्मात्रा ) । 

न प्रकृति-न विकृति १ पुरूष 


(>: 
कार्यकारण सिद्धान्त 


सांख्य का सिद्धाग्त इस विषय में विलक्कण है। उसका कहना है कि 
उत्पत्ति से पूर्व भी कार्य कारण में अवश्यमेव अव्यक्त रूप से विद्य मान 
ता है। इस प्रकार कार्य तथा कारण में वस्तुतः अभिन्नता है । कार्य 
की श्रव्यक्तावस्था का ही नाम कारण है और कारण की व्यक्तावध्था की 
संज्ञा कार्ये हे । इस प्रकार कार्य-कारण का भेद व्यावहारिक है, परन्तु 


अभेद तात्विक दै । इस सिद्धान्त को सतकार्यबाद या परिणामवाद के 


२१ 
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नाम से पुकारते हैं। इसकी पुष्टि में सांख्याचायो ने निम्नलिखित 
युक्तियाँ दी है१:-- 

( १) असद्करणात्‌-- अविद्यमान बस्तु कथमपि उत्पन्न नहीं की 
जा वकती । यदि कारण में कार्य की सत्ता बहतः नहीं होती, तो कर्ता 
के कितना भी प्रयत्न करने पर यह काय उत्पन्न नहीं हो सकता । बाच- 
स्पति मिश्र का यह कथन नितान्त युम्तियुक्त है कि नील वस्तु सहस 
शिल्पियों के उद्योग करने पर भी कथमपि पीत रंग की नहीं बनाई जा 
संकती । (२) उपादानग्रहणात्‌ - किसी वस्तु की उत्पत्ति ॐ लिए केबल 
विशिष्ट साधनों का उपयोग किया जाता है;दही चाहनेवाला दघ को ही ग्रहण 
करता है | तन्तुओ से ही कपड़ा बुना जा सकता है | इन व्यावदारिक द्ष्टा- 
न्तो से स्पष्ट है कि कार्य कारण का सम्बन्ध नियत है। यदि ऐसा न होता 


तो कोई भी काय किसी कारण से उत्पन्न होता दिखाई पड़ता ॥ (३), 


वेद त्‌ पौ 
सदतभवामावातू--सब कारणों से सब्‌ कार्यों की उत्पत्ति कभी दृष्टि 
गोचर नहीं होती । यह भी कार्यकारण के पूर्वस्थित ठम्बन्ध का नियामक 
है। ( ४ ) शक्यस्य शक्यकरणात्‌--शक्त ( शक्ति सम्पन्न ) कारण से 
शक्‍य वस्तु की उत्पत्ति दोते देख यही कहा जा सकता है कि कारण में 
कायकी सत्ता अन्यक्त रूप से अवश्य विद्यमान है। (५ ) कारण: 
भावातू-- काय तथा कारण की एकता वास्तविक है । वस्तुतः कार्य और 
कारण एक ही वस्तु की विभिन्‍न के भिः व्यः 
pr rr अवस्थाश्रों के भिन्न नाम हैं- व्यक्त 
(शा का नाम कार्य र अच्यत दशा का प्रचलित भभिधान कारण 
है | उठार का प्रतिदिन अनुभव इसी सिद्धान्त को पुष्ट करता है । इन 
रब परमाणो के आबार पर हम इसी सिद्धान्त पर पहुँचते हैं. कि कारण- 
आळ के परदळे थी कारणमें कार्य की सत्ता रहती है | इसी कारण सांख्य 

9 = त टी 

१ असदकरणादुपा दानअ्हणात्‌ सवसंभवाभावात्‌ । 

शक्तस्य राक्यकरणात्‌ कारणभावाच सत्‌ कायम्‌ ॥ सां० का० ९ 
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EU 


व के मत से न तो किसी वस्तु की उत्पत्ति होती दै और न विनाश । कतू- 

| व्यापार से वस्तुका आविर्भावमात्र होता दै--अव्यक्त वछु व्यक्त रूप 
धारण करती दै । व्यापार के विराम होने पर वस्तु अव्यक्तावस्था 
। प्राप्त होकर स्थूल से सूक्ष्म में परिणत दो जाती हे । इसी पर सांख्य 

न तच्वमीमांसा की पूरी इमारत खड़ी है । 

॥ | सांख्यदर्शन द्वेतमंत का प्रतिपद्$ है । उसकी दृष्टि में प्रकृति ओर 

| पुरुष द्विबिध मूल तत्त्व दै, जिनके परस्पर सम्बन्धसे इस जगत्‌ का आवि- 
भाव होता दै । प्रकृति जढात्मिका तथा एक है, 
परन्तु पुर्ण चेतन तथा अनेक है | बाह्य जगत्‌ की 
सत्ता को मानसिक व्यापार से स्वतन्त्र होकर एथक्रूप से सिद्ध मानने के 

| कारण सांख्य भी न्यायवैशेषिक के समान वास्तववादी है । परतु पुरुष- 

| बहुत्व के सिद्धान्त को क्षणमर दूर रखकर कहा जा सकता हे कि जहाँ 
इस जगत्‌ की उत्पत्ति के लिए अनेक स्वतन्त्र नित्य पदार्थों की कल्पना 
करने से न्यायवैशेषिक अनेकत्ववादी है, वहाँ प्रकृतिपुरुष द्विविधतत्व को 
ही इस जगत्‌ की व्याख्या के लिए पर्याप्त मानने से सांख्य द्वेतवाद का 
प्रतिपादक है । ये दोनों मौलिक तत्त्व प्रकृति और पुरुष हैं | 

| , इस जगत्‌ के समस्त पदार्थ--मन, शरीर, इन्द्रिय, बुद्धि आदि-- 

| सीमित तथा अस्वतन्त्र होने के कारण कार्यरूप हैं । इनकी उत्पत्ति किसी 
न किसी मूलतत्त्व से अवश्य ही हुई होगी । इसी मूलतत्व का अन्वेषण 
तथा ताखिक विवेचन प्रत्येक दर्शन का आवश्यक तथा महत्त्वपूर्ण कायं 

| हे । बौद्ध, बेन, न्यायवेशेषिक तथा मीमांसा इत मूलतत्त्व को अत्यन्त 

| सुक्ष्म परमाणु” बतलाते हैं । परन्तु सांज्य को इसमें बड़ी त्रुटि दोख | 
| पढ़ती है ।  मोतिक परमाणु भो से स्थूल जगत्‌ की उत्पत्ति मळे ही सिद्ध 
की ना सके, परन्तु उनसे मन, बुद्धि जेते सूक्ष्म पदार्थों की उत्पत्ति । 
नहीं की जा सकती | अतः स्थूळ श्रौर सूक्ष्म सकळ कार्य की, जगत्‌ की, | 
उत्पादिका प्रकृति! मानी गई है । 


सांख्य का वास्तबबाद 
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१४ इस प्रकृति की सिद्धि के लिए अनेक युक्तियाँ प्रदर्शित की गई हैं | 
(१) जगत्‌ के समस्त पदार्थ सीमित--परिमित, परतंत्र हैं । अतः इनका 
1 के मूल कारण अवश्य हौ श्रपरिमित तथा स्वतन्त्र होना चाहिए | 
(२) संसार के पदार्थों में त्रिविध गुणों की सत्ता सत्र दृष्ट 

गोचर होती दै । प्रत्येक पदार्थ सुख दुःख तथा मोह उत्पन्न करनेवाला 
है। अतः एक ऐसा मूलकारण अवश्य होना चाहिए जिन" इन विशेष- 
ताओं का सद्भाव हो । (३ ) कारण-शक्ति ठे कार्य की प्रवृत्ति अनुभव 
सिद्ध है और यह शक्ति कार्य की अव्यक्तावस्था को छोड़कर अन्य कुछ | 
नहीं है। अतः समस्त कार्यो के जनक किती अव्यक्त तत्त्व की कल्पना | 
युङ्ति-विरदित नहीं मानी जा सकती । (४ ) आविर्भावकाल में कारण / 
से कार्य की उत्पत्ति होती दै तथा विनाशकाल में कार्य का उसी कारणम ; 
बिलय दीख पड़ता हे । अतः निश्चित है कि सृष्टिकाळ में पदार्थ जिस | 
मूळ कारण से उत्पन्न होते हैं, प्रलयकाल में उसी में विलीन हो जाते हैं। | 
इस प्रकार अपरिमित, स्वतन्त्र, सर्वव्यापक, मूलकारण को मानना पर्वोक्ष / 
युक्तियों के आधरपर नितान्त युक्तियुक्त है । इहे ही अव्यक्तलप / 
होने से श्रव्यक्त» प्रधानकारण होने से 'प्रधान?, सबकी जननी होने से | 
प्रकृति’ आदि भिन्न-भिन्न वंशायें हैं | यह स्वयं अजन्मा है--कारण होते | 
हुए भी स्वयं किसीका कार्य नहीं है। यदि इस तकव के कारण की | 
कल्पना की जाय तो, अनवल्या दोष गले पतित हो जाता है। अतः इस 
| 

| 

। 


oe rT आज त 


ब्र. 


> 


॥ 
| 
पु 
। 
| 


दोष के निरास के लिए प्रकृति को ही छगतू का आदि कारण मानना 
नितान्त उचित हे । व्यासभाष्य (२1१९ ) में प्रकृति का स्वरूप अल्पा- 
चरो मै बिवेचित किया गया है --निःसत्तासत्त निःसद्सद्‌ निरसद्‌ अव्यक्त 
अलिंगं प्रधानम्‌ । तरव बैशारदी ने इस वाक्य के गूढार्थ को विशद्रूप 


पन 220 2. Ur EI 
१ द्रव्य || | 
द्रव्य साख्य कारिका ११-१६, सांख्यसूत्र तथा सांख्यप्रवचन | 
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से अभिव्यक्त किया है । पुरुषार्थ-क्रियाक्षमता का नाम “सत्ता? है--वद 
बस्तु जो अपनी स्थिति से पुरुष के लिए क्रिया करने में समर्थ हो “छत्‌” 
कही जाती है | श्रसत्ता से तात्पर्य अत्यन्त भविद्य मानता (तुच्छता) से दे । 
गुणत्रय की साम्यावध्थारूपिणी प्रकृति न तो किसी पुरुषार्थ को सिद्ध कर 
सकती है, न गगनरमलिनी की तरह तुच्छ स्वमाव है । सद्‌ तथा असद्‌ 
दोनों अवस्थाओं से विरहित दै, तथापि शशविधाण की तरह नितरां 
असद्‌ भी नहीं है । गुणक्कोम न होने से व्यक्ति-रहित “अव्यक्तः और 
श्रन्यत्र लय न प्राप्त करने से वदद अढिंग' है अर्थात्‌ सृष्टि का मैछे वह 
आदि है उसी प्रकार प्रलय का वही अन्तिम अधिष्ठान है जिसमें समग्र 
पदार्थ छीन हो जाते हैं । सभव रज तम गुणें की साम्याबस्यारुप प्रकृति 
कारण-रहित, नित्य, व्यापक, निष्क्रिय, एक, निराश्रित, अलिंग, निरवयव, 
स्तरतन्त्र, विवेकरहित, विषय, सामान्य, अचेतन और प्रसबधर्मिणी दै 
( सां० का० १०,११) 


जगत्‌ का स्वरूप 


जगत्‌ के समग्र पदार्थ सुखःदुःख-मोहात्मक है । सुन्दर रमणी पति 
के हृदव में आनन्दोल्लास प्रकट करती दै, उसकी अप्राप्ति से व्यथित 
कामीजनों के हृदय को कभी दुःख की आग में जलाती है ओर कमी 
मोह के घने अन्धकार में निमग्न फर देती है। आशय यह 
है कि एक ही वस्तु इन परस्परबिएद्ध त्रिविध विशेषताओं को 
भिन्न प्रकारों से उत्पन्न किया करती है । इन तीनों को “गुण? कहते है । 
नामसाम्य होने पर भी सांख्याभिमत गुण वैशेषिक कल्पना के अनुसार 
गुण नहीं है, प्रध्युत संयोग-विभागशाली ओर ल्घुसबादि घर्मयुक्त होने से 
द्रव्यरूप हैं । वाचस्पतिमिश्र के मत से द्रन्है गुण कहने का अभिप्राय यही 
है कि ये तीनों प्रकृति के स्वरूपाघायक अंगरूप हैं और पुरुष के अर्थ को 
सिद्ध करनेवाले हैं ( परार्था गुणाः--त० कौ० का० १२) | गुण का 


गुण 
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अर्थ रस्सी भौ दै । अतः विश्ञानभिन्नु के मतानुसार पुरुष को बन्धन में 
डालनेवाले त्रिगुणात्मक महत्तच्वादि के निर्माता होने छे इन्हें “गुण? कहते । 
है) | गुण तीन प्रकार के होते हैं-सत्व, रन और तम | सत्वगुण 
प्रीतिलुप, लघु ओर प्रकाशक होता है । रज दुःखात्मक चंघल आर कार्य 
में प्रवर्तक ( उपष्टम्भक ) होता है । तमोगुण मोहरूप, भारी और रोकने 
वाला ( वरणक ) हाता है । इस प्रकार परस्पर भिन्न स्वभाव होने पर 
भी पुरुष के लिए इनकी वृत्ति प्रदोप के समान अनुकूल एकाकार होती | 
है ( सां० का० १२-१३ ) | 
उभय दशा में वे परिणामशील हे । अतः व्यक्तावध्था या अव्यक्तावस्था 

उभ्‌ द्धा मै वे परिणामञ्चीळ है | प्रकृति-अवस्था में उनपै पारस्परिक , 
संयोग नहीं रहता, क्योंकि वे उस समय में अपने विशुद्ध रूप में अवस्णन | 
करते हैं। इस दशा में भी परिणामं होता दै जिते 'सहश परिणाम? कहते 
६, जब 'सत्वं सत्तया परिणमति, रजः रञस्तया,तमश्च तमस्तया? | सृष्टि | 
दशा में गुण परिणाम” को नहों, त्युत (विकार! को उत्पन्न करते हैं। । 
विकार परिणाम हो सकता है, परन्तु परिणाम विकार नहीं हो सकता। | 
समानभाव से परिवर्तन “परिणाम? है, परन्तु वैषम्यरूपेण परिवर्तन विकारी 
६। गुण इन्द्रियातोत हैं । उनका रूप कभी अनुभव का विषय नहो हो | 
र विकार ही दृष्टिगोचर होते हैं जो मायिक और | 
पुच्छ हेन 


गुणानाँ परमं रूपं न दृष्टिपयमृच्छति | | | 

यत्ठु दृष्टिपथं प्रास्तं तन्मायेव सुठुच्छकम्‌ ॥ ( षष्टितन्त्र ) | 

. इन्ही तीनों गुणों की साम्यावध्या का नाम 'प्रकृतिः हे) बोडो के 

' समान सांख्य सिद्धान्त भी परिणामनिस्यता को स्वीकार करता है । प्रकृति 
> हे 2 5, 44 


कि लाए ! ब्दः दि | 
ठ युणशब्द: पुरपोपङरयास्चात्‌ इुर्षपछवन्ध्ङ[+गुणाव्मकसहृदारिज्युः | 
सांतरवाद्च प्रयुज्यते । सां० प्र भा० १।६१। 
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नित्य परिणामञ्चालिनी हे । जगत्‌ के समस्त पदार्थ प्रति्षण में परिवर्तित 
होते रते हैं । परन्तु यदद परिणाम ऐकान्तिक नहीं है क्योंकि अवस्था 
परिवर्तित होने पर भी ये गुण अनुस्यूत रूप से विद्यमान रहते हैं । प्रकृति 
जब गुणसाम्य के कारण अव्यक्तरूप में रहती हे तब प्रलय होता ट्रे! 
गुण-विषमता के कारण सृष्टि उत्पन्न होती है । प्रल्यावप्था में मी प्रकृति 
परिणामशालिनी होती है । अन्तर इतना ही होता है कि उस समय का 
परिणाम अपने से भिन्न वस्तुओं को पैदा न कर अपने को ही प्रकट 
किया करता हे । इथे ही कहते हें सजातीय या 'स्वरूप परिणाम! । इस 
प्रकार भोतिक जगत के विव में सांख्य का यह मान्य सिद्धान्त दे कि 
चितिशवित को छोड़ कर समस्त पदार्थ प्रतिक्षण में परिवर्तनशाली है | 
कृति के अनन्तर दूसरा मुख्यतत्व पुष्ष हे पुरुष त्रिगुणातीत, 
विवेकी, विषयी, विशेष, चेतन तथा अप्रखवधर्मी दे । वह साक्षात चैतन्य 
रूप है, चेतन्य उसका गुण नहीं है। जगत्‌ के पदार्थ 

जशे बिगुण-सम्पन्न तथा चेतन होते है। इनमे त्रैगुण्य तो 
प्रकृति का अंश है ओर चेतन्यभाव चेतन पुरुष का अंश दै | पुरुष में 
किसी तरह का सदृश या विठदश परिणाम उत्पन्न नहीं होता । इसीलिए 
वह अविकारी, कूटस्थ, नित्य तथा सर्वव्यापक है । क्रियाशीलता प्रकृति के 
धर्म होने के कारण पुरुष वस्तुतः निष्क्रिय तथा अकर्ता है। जगत्‌ का 
कतू'्व प्रकृति ही किया करती है। नरीह पुरुष तो केवल साच्चीमात्र 
या द्रष्टामात्र है। त्रिगुप-विलक्तण होने छे ही वह निस्य-मुक्‍त दै-- 


, स्वभावतः वह केवल्यसंपन्न है । इसीलिए वह “मध्यस्थ? मी है ( सां० 


का० १९ ) | 
सांख्य पुरुष की कल्पना युक्तियों के दृढ आघार पर खड़ी की गई 


है ( सां० का०, १७.का० )--( १ ) खंघातपरार्थत्वात्‌- जगत्‌ के समस्त 


१ प्रतिइणपरिणामिनो हि सर्व एव भावाः ऋते चितिशक्तेः ( त० 
को० का० शा ) 
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पदार्थ संघातमय हैं । घर इँटा, पत्थर, चूना आदि वस्तुओं का समुदाय 
| है । वस्न श्रनेक तन्तुओं का समूह है । संगठित वस्तुओं का यह स्वभाव 
| है कि वे किसी अन्य के उपयोग ( परार्थ ) के लिए हुआ करती है । 
| अतः प्रकृति से उद्भूत यह संघातमय जगत्‌ अवश्य ही प्रकृति से अन्य 
| के लिए स्थित है । वह है कौन ? इस जगत्‌ से नितान्त विलक्षण 'पहुष? | 
| (२) त्रिगुणादिविपर्ययात्‌-त्रिगुणमय प्रकृति से भिन्न होने के कारण भी 
| किसी एक असंघात पदार्थ की कल्पना न्याययुक्त है । ( ३ ) अधिष्ठा- 
| नातू->जड़ पदार्थ में चेतन के बिना अधिष्ठान हुए प्रवृत्त दिखलाई | 
नहीं पड़ती । रथ एक स्थान से दूसरे स्थान को तभी जा सकता है जब | 
उसका नियन्ता चेतन सारथि होता है । इसी प्रकार सुख-दुःख-मोहात्मक 
जगत्‌ किसी चेतन पदार्थ के द्वारा अधिष्टित होकर प्रवृत्त है। (४) 
भोक्तृभावात्‌ू-संसार के समस्त विषय भोग्य हैं ( भोगापवर्गार्थ हृश्यम्‌ 
यो० सू० २।१८)। अतः इनका भोक्ता, मोग करने वाला, 
भी कोई न कोई अवश्य ही होगा जो गर्णा में इनते 
नितान्त मिन्न तथा विलक्षण होगा । भोग्य विषयों का भोक्ता ही पुरुष 
है। (५) केबल्यार्थ प्रवृत्ते:-- इस जगत्‌ मं कम से कम कुछ मनुष्य 
ऐसे हैं जो दुःखों से व्यथित होकर मुक्ति पाने के लिए वास्तव में 
प्रयत्नशील हें । भौतिक जगत्‌ के किसी भी वस्तु के लिए इस प्रकार 
मुक्ति कै लिए प्रयत्न करना संभव नहीं, क्योंकि स्वभावतः त्रिगणमय 
होने के कारण उनको दुःख निदृत्ति किसी प्रकार हो ही नहीं सकती । 
मुक्ति के लिए प्रवृत्ति इसी बात की गवाही देती है कि कोई पदार्थ अवश्य 
है जो त्रिगुण से विलक्षण होने के कारण क्लेशों से आत्यन्तिक निवृत्ति पा | 
सकता है । वही पदार्थ पुरुष है । 
आश्य का यह मान्य सिद्धान्त है कि पुरुष बहुत हैं ( साँ० का० 
-१८ न) । लोकानुभव इसके लिए सबसे उत्कृष्ट प्रमाण हैं | जन्म, मरण, 
करणो का नियम दृष्टिगोचर होता है । यदि पुरुषों की एकता Ce हा, . तो 


| 
| 


Nt NNN 
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एक व्यक्ति के जन्म लेते, सब पुरुषों का जन्म हो नाता या एक व्यक्ति 
के नेत्र-विद्ठीन होनेपर समग्र पुरुष नेत्ररहित हो जाते । एककालिक 


न्यथाभाव मी साधक प्रमाण हैं। कोई सत्वबहुल, कोई रजोबहुल और 
| कोई तमोबहुल पुरुष दृष्टिगोचर होते दै । इन प्रमार्णमि अहचि 
होने पर नये प्रमाणों से भी पुरषबहुख की सिद्धि की जा सकती दै । पुरुष 
देशकालातीत है, अतएव वह एक होगा; इसमें कोई आधार नहीं दै । 
| मन के देशातीत द्रव्य होने से क्या मन बहुसंख्यक नहीं माना जा 
सकता १ कालातीत का अर्थ दै विकारहीन | तो क्या विकार-ददीन होने से 
| बस्तु एकसंख्यक ही होगी, इसका नियामक क्या है १ अतः देशकाल से 
अतीत होने पर भी पुरुष में बहुघंख्यकता अवश्यमेव विद्यमान है? । 
प्रकृति और पुरुष के संयोग से ही विश्व की सृष्टि उत्पन्न दोती 
है। दोनों का संयोग द्वी टृष्टि का उत्पादक है । प्रकृति के णड़ होने से | 
यह संसार केवल उससे उत्पन्न नहीं हो सकता, न स्वभावतः निष्क्रिय । 
सहित पघा से हो। इसलिए प्रकृति-पुरुष उभय का संयोग इस | 
| 


दि कार्य मे अपेक्षित है। चेतन की अध्यक्षता में ही 

जड़ प्रकृति सृष्टि कार्य का सम्पादन कर सकती है । परन्तु सांख्य में सब 
से विषम प्रश्‍न है कि विरुद्ध स्वभाव बाले प्रकृति पुरुष का संयोग किनि 
| मित्तक दै ९ इस विषय में सांख्य अन्ये और लंगडे की रोचक कहानी | 
दृष्टान्त रूप से प्रस्तुत करता है । अम्धे में चलने की शक्ति है, परन्तु मार्ग । 
| ति का उसे तनिक मी शान नहीं है । उघर छंगड़ा मार्गदर्शक होते हुए भी 
| चलने में असमथ है । परन्तु पारस्परिक संयोग से जिस प्रकार ये दोनों 
| अपनी स्वार्थसिद्धि में सफळ होते हैं, उसी भांति जड़ास्मिका परन्तु सक्रिय 


१ विशेष द्रष्टव्य स्वामी हरिहरानन्द आरण्य कृत योगभाष्य का बंगडा 
अनुवाद; पृष्ट ३२०-३३३ । 
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प्रकृति तथा निष्क्रिय परन्तु चेतन पुरूष का संयोग परस्पर कार्यसाधक | 
प्र डे यो के म | 
है । प्रकृति भोग्या है; भतः भोक्ता के अभाव मे प्रकृति की स्वरूप सिद्धि | 

~ ०७ += र 
नहीं हो सकती; भोक्ता के द्वारा दृष्ट या अनुभूत होने पर ही प्रकृति का 

डे © द 
भोग्यत्व निष्पन्न होता है ( दर्शनार्थम्‌ )। पुरुष प्रकृति के संयोग का 
इच्छुक इसलिए बना रहता हे कि वह उसते विवेक ज्ञान आप्त कर मोब | 
करता ३ ( केवल्यार्थ हां का० २१ ) प्राचीन सांख्य मे 
| र पुरुष के अतिरिक्त काल? भी एक तृतीय पदार्थ माना जाता या? 

5 नत ३।६।२ ) । इसी काल के कारण पुरुष के सान्निध्य मे 
6 „शोभ उत्पन्न होना बतलाया जाता था | प्राणियों के कर्मादको | 
ग केडोत्पत्ति का जब काल आता है तब बष्टि होती है | 
पाछेका सांख्य स्व हो के व्यि “कृति क 
SR जनाले को पुरुष के व्यतिरिक्त अकृति की भ्रवृत्ति 
मानता हे । प्रथमतः रजोगुण की प्रबलता छे प्रकृति में क्षोभ 
उत्पन्न होता है ; गुणों म॑ वैध री, 
i हे 2 दी? मै वैषम्य भाव उत्पन्न होने पर सत्व की प्रधानता 
in यवन ¦ महततूत्व में सत्वाधिक्य है | प्रकृति-विकृति पे 
य तमागुण का मिश्रण रहता है; भतसष्टि के तम की 
कान्तिक प्रधानता रहती हे । हत 


| 


ग कली से जड़ात्मिका प्रकृति में विकार उत्पन्न होता है । 
राक क महतूत-च्व हें जो जगत्‌ की उत्पत्ति में बीज 
साय या कार्याकार्य न तः तत i 
१ धय मै निश्चय करना है (सां० का० २३) 

बम रि गुण होते ईैं-धर्म, शन वैराग्य तथा ऐश्वर्य (४ 
बु गुण ठोक इनसे बिपरीत होते हैं क शित हीतः ह-अ अज्ञान, 


6 
1 भनादिभंगवानू कालो नान्तोऽस्य द्विज बिद्यते । 
अव्युस्छिन्ञास्ततल्प्वेते सगं स्थित्यन्तषं यमाः ॥ 


--विष्णुपुराण, प्रथमांश २।२६ ! 
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अवैराग्य तथा अनैश्वर्य । महृत्तत् से अहंकार उत्पन्न होता है | अहंकार 
की सत्ता का अनुभव प्राणी मात्र के लिए साधारण बात दै । “सब 
विषय मेरे लिए दै", 'में ही इस कार्य के करने का अधिकारी हूँ तथा 
समर्थ हूँ? श्रादि छोकानुभव में जो अभिमान की भावना दृष्टिगोचर 
होती है, वह श्रहंकार का स्वरूप दै । गुणविषमता के कारण अहंकार 
तीन प्रकार का होता दै--वैकृत ( श्र्थात्‌ सात्विक ); तेजल ( राजस ) 
तथा भूतादि ( तामऽ ) । इनमें तैजस रजोगुणात्मक होने से चालक है | 
अतः उसकी सहायता ग्रन्य दोनों प्रकारों के विकास के लिए नितान्त 
ग्रावश्यक है। इस प्रकार तैज्रस-सहकृत सात्त्विक अदंकार से ११ 
प्रकार की इन्द्रियों ( मन, ज्ञानेन्दिय तथा कर्मेख्रिय ) की उत्पत्ति होती 
है । यह सांख्य कारिका ( का० २५ ) तथा तत्वकोमुदी के अनुसार हे । 
विज्ञान भिक्षु के अनुसार अहंकार के विकारों का क्रम इससे मिन है 
इन्द्रियों में मन हो मुख्यतया सात्विक है । अतः साखिक श्रहंकार से 
मन की, राजस से दश इन्द्रियों की श्रौर तामस से पञ्च तन्मात्राओं की 
उत्पत्ति होती है ( सां० प्रश भा० २। १८ ) । “तन्मात्रा? शब्द, स्पर्श, 
रूप, रस और गन्ध के ्रयन्त सूक्ष्म रूप हैं। ये इतने सूक्ष्म होते हैं 
कि इनका प्रत्यक्ष योगीजनों को ही होता दै । हमारे लिये ये अनुमान 
के विष्रय हैं । शब्द तन्मात्रा से शब्दगुणक श्राकाश की उत्पत्ति होती है । 
शब्दतन्मात्रासहित स्पर्शतन्मात्रा से छाव्दस्पर्शगुणवान्‌ वायु की उत्पत्ति 
होती हे । इसी प्रकार तेज, जल, प्रथिवी की उत्पत्ति पूर्व तन्मात्राश्रौ से 
सहचरित स्वीय तन्मात्रा से होती है ( सां० का० २२ ) । सांख्यसम्मत 
बिकापक्रम इस प्रकार है - 
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पुरुष : प्रकृति 
] 


| 
(सात्विक) <---राजस--> (तामस) 
| 
( मन, ५ शानेन्द्रिय, तन्मात्रा (५) 
५ कर्मेद्रिय ) 


पब्चमद्दाभूत (१) 

ह (४ ) सांख्य-ज्ञानमीमांसा 
~ साख्य के सामने महत्व पूर्ण समस्या अनुभव के कतृत्व को लेकर 
। पदार्थों के अनुभव का कतृ'त्व किसमें निवास करता है ! यदि 
शान स्प में स्वीकार किया जाय, तो प्रकृतिजात मौतिक पदार्थों 
8 से बाह्य रहने के कारण उसकी अनुभवकतु ता सिद्ध नहीं 
मै महत्त्व या बुद्धि में भी उसकी सत्ता मानना उचित नहीं 
शी होता, क्योंकि बुद्धि जड़ है ; अतः उसमें ज्ञान का उद्य कथमपि 
नहीं सकता । अतः अकेले न तो पुरुष मे, न बुद्धि ही मे, अनुभव की 
पलब्धि हो सकती है, अत्युत दोर्नो के सम्मिलन से श्रनुभव ब्यापार की 
डउप्पभता सिद्ध होती दै । जब शानेद्धियाँ बाह्य जगत्‌ के पदार्थों को 
बुद्धि के सामने उपस्थित करती हैं, तो बुद्धि उपस्थित पदार्थ का आकार 
| 14 कर लेती है | बुद्धि में बाह्य पदार्थों का न तो आरोप होता 
| दै ओर न वे उसमें पाये बाते हैं, बहिक बुद्धि ही पदार्थों के ससर्ग होने | 
~ग स्वयं तदाकाराकारित हो जाती है । इस आकार ग्रहण करने हि । जाय- 
मान बुद्धिपरिणाम को 'बृत्ति' के नाम से पुकारते हैं। इतने पर भी 


Se 
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| अनुभव का उदय नहीं होता, जब तक बुद्धि में चेतन्यात्मक पुरुष का 
| प्रतिबिम्त्र नहीं पढ़ता | बुद्धि में प्रतिबिम्बित पुरुष का पदार्थों के सम्पर्क 
होने का ही दूसरा नाम श्वान है | इस शान के साथ पुरुष के संयुक्त 
। होने का फल तत्कालीन अनुभव में स्पष्ट रूप से दीख पड़ता है-- 
| चेतनोऽइं करोति=मे चेतन करता हूँ? यह अनुभव बुद्धि तया पुरुष के 
| संयोग का परिणाम है, क्योंकि न तो वस्तुतः निष्क्रिय पुरुष कार्य का 


सम्पादन कर सकता है ओर न कार्य करने वाली बुद्धि में विचार करने 
की शक्ति है । 


| बुद्धितत्व प्राकृत होने से स्वभावतः अचेतन दै तया उषम पदाथ की 
उपस्थिति होने पर जायमान अध्यवसाय तथा सुखादि भी उसी प्रकार 
अचेतन हैं । इधर चेतन पुरुष निःछंग होने दुःखादिकों से 
नितान्त असंपृक्त है । बुद्धि में चेतन्य के प्रतिबिम्ब पढ्ने से दोनों का | 
उपकार होता है | घुदिच्छायापत्ति का यह अर्थ नहीं है कि पुरुष मे 

-~ बुद्धि का प्रतिबिम्ब पढ़ता है, प्रत्युत प्रतिबिम्ब में बुद्धि धर्मों का आरोप 
किया जाता है। इस बुद्विच्छायापत्ति से चेतन अपने को सुख तथा 

ज्ञान आदि से संयुक्त समझने लगता दै। ओर पुरुष के संवर्ग 

| ( चिष्छायापत्ति ) से अचेतना बुद्धि अपने को चेतन के समान समझने 
लगती है तथा उसका अचेतन अध्यवताय चेतन के सइश दो जाता 


, (कोमुदी का० ५ ) । पुरुष स्वभावतः असंग तथा नियुणातीत है, परन्तु 
बुद्धि प्रतिबिम्म होने पर हो उसे भोक्ता तथा शाता कह सकते हैं| २ 
ऐसी दशा मै ही वह अन्य दशेनों में अभिमत जीब-स्थानीय होता है | 
१ उपात्तविषयाणामिन्द्रियार्णा दृत्तो सत्यां तमोऽभिभवे सति यः सत्त्व- 

समुद्रेकः सोऽष्यवसाय इति, ट्ृत्तिरिति, ज्ञानमिति चाख्यायत्ते-त० 
कौ० का० ४ । 
२ वुद्धावारोंपितचैतन्यस्य विषयेण सम्बन्धो ज्ञानम्‌, ज्ञानेन सम्बन्धश्च चेत- 

नोऽहं करोमीत्युपलब्धिः -हरिदास भट्टा चायं-टीका ङुसुमाञ्जि १।३४। 
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प्रथमतः पदार्थो का ज्ञानेन्द्रियो के साथ सम्पर्क होता है जिससे 
शानेन्द्रियों में उन पदार्थो के विषय में परिचयमात्र ( आलोचन ) उत्पन्न 
होता हैं सां० का? २७-२८ ) । ज्ञानेन्द्रियाँ अपनी वृत्ति को समास 
कर उन्हें मन को समर्पण करती हैं। मन उन पदार्थो के विषय में 
सम्यक्‌ कल्पना करता है कि वे ये हैं, ये नहीं हैं । इस सम्यक्‌ कल्पना के 


“कारण ही मन को सांख्य शास्न मै संकल्पनात्मक कहा गया है। (सां? 


का० २७ )। मन केद्वारा समर्पित पदार्थ पर अहंकार की वृत्ति आरम्भ 
होतो दे कि ये पदार्थ मेरे लिए हैं, अन्य किसी के लिए नहीं |? इसके 
अनन्तर निश्चयात्मका बुद्धि को वृत्ति होती है । बुद्धि का काम इन 
पदार्थों के विषय में निश्चय करने का होता है । इसी बुद्धि में पुरुषगत 
चेतन्य के आरोप होने पर ही उस दशा का उदय होता है जिते हम 


“ ज्ञान की दशा कहते हैं) । विषय के प्रति ज्ञानेन्द्रियोँ तथा अन्तःकरणों 


( मन, अहंकार तथा बुद्धि ) का व्यापार कमी युगपत्‌ होता दै, और 
कभी क्रमशः होता है ( ठां० का० ३० ) । अँधेरी रात में बिजुली की 
चमक ५ छ सामने अकस्मात्‌ व्याध को देखकर जो मनुष्य भाग 
खड़ा होता है, उसके काय में सब करणों का व्यापार नितान्त शीधता से 


« उगपत्‌-एक साथ ही-होता है। चल्नु से ब्याप्र का परिचय, मन के 


द्वारा संकल्प, अहंकार के द्वारा प्रथक्‍्करण तथा बुद्धि के द्वारा निश्चय 
कि यह पशु व्यात्र ही है और उस भयानक वस्तु से अपनी शरीररक्षा के 
निमित्त भाग जाने की सलाह--ये समग्र व्यापोर एक साथ ही होते हैं। 
परन्तु अन्यत्र घनघोर रात्रि मे पेड़ों के झुरमुट में खड़े होनेबाले व्यक्ति 
विशेष को देखकर चोर समझकर भाग जाने के निश्चय करने में पूर्ववत 
करणा का व्यापार क्रमशः- एक के बाद एक--होता है। 

सांख्यद्शन बुद्धिइत्ति के द्वारा बाह्य जगत्‌ के अनुभव | करने 


*१ वृश्च्ब्र सांख्यप्रवचन भाष्य १॥८७) 
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का पक्षपाती है, तथापि विज्ञानवादियों के विपरीत बाह्यार्थं की सत्ता ज्ञान 
के समान ही उसे अभीष्ट है। बुद्धि में आरोपित 
| पदार्थ का स्वरूप यदि बाह्य जगत्‌ में विद्यमान उस 
| पदार्थ के रूप के साथ एकाकार हो, तो सांख्य की कल्पना में वह ज्ञान 
| सच्चा कहृलावेग[ । अतः अनुभव की सत्यता की परीक्षा पदार्थ के 
. भौतिक बाह्यरूप और बुद्धयारोपित पदार्थरूप के अभिन्नाकार होने पर 
14 अवलम्बित रहता दै । ठांख्यसम्मत श्रान्ति की कल्पना विलक्षण है । 
। 


सदसत्‌-ख्याति 


उसकी सम्मति में माध्यमिक्कों, प्राभाकरों, वेदान्तियों और नैयायिको के 
ख्यातिवाद भनेकांश में त्रुटिपूर्ण अतएव भनुपादेय हैं ( सां० सू० ५।५२ 
५५) । शुक्ति में जब रजतज्ञान होता है कि इदं रजतम्‌ ( यह रजत है ), 
तब ईद” का ज्ञान सत्‌ और 'रजतं' का शान असत्‌ होता है। “इदं? 
ज्ञान का आश्रय हमारे चाळुष प्रत्यक्ष का विषय हैं । अतः यह सू? 
( विद्यमान ) दै । रजत ज्ञान का आश्रय हमारे इन्द्रियों छ अगोचर हैं 
+ और नेदं रजतं ( यह रजत नहीं है ) शान के द्वारा उत्तरकाल में बाघित 
भो होता हे । भतः वह “असत्‌? है | श्रान्तिज्ञान इस प्रकार सत्‌-श्रसत्‌ 
उभयविध पदार्था पर आश्रित रहता है | वह है सांख्य का सदसत्‌ 
ख्यातिवाद्‌ ( सां० सु० ५।५६ ) 1 पूर्वोक्त व्याख्या अनिरुद्ध वृत्ति के 
अनुसार दै, परन्तु विशानभिल्ु के मत में सब पदार्थों का नित्य होने से 
स्वरूपतः अबोघ हैं, परन्तु चैतन्य मै आरोपित होने पर खंसर्गतः बाघ 
है ( स्बरूपेणाबाघः सर्ववस्तूनां नित्यवात्‌ | संसर्गतस्तु बाघः सर्ववस्तूनां 
चेतन्येऽस्ति ) । उदाहरणार्थ बाजार में बनियों की दूकानों पर रजत 
सद्रप से विद्यमान है, परन्तु झुक्ति में अध्यस्त रजत असत्‌ है । जगद्‌ 
भी स्वरूपतः त्‌ है परन्तु चेतन्य म अध्यस्त होने पर असत्‌ हे- सद्‌ 
सदात्मक है ( ५५६ पर सांख्यप्रवचनमाष्य ) । 

सांख्य तोन प्रमाण मानता है-प्रच, अनुमान तथा शब्द | 
( सां० का० ५ )। प्रत्यक्ष दो प्रकार का होता है--आलोचन शान ff 
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( निर्विकल्पक ) तथा सविकल्पक । अनुमान प्रथमतः दो प्रकार का होता 
है--अन्वयम्रुख से प्रवृत्त होनेवाला विधायक अनुमान ( बीत ) तथा 
व्यतिरेकमुख से प्रवृत्त होने बाला निपेधक अनुमान ( अवीत ) | अवीत 
केवल एक ही अकार का है जो 'शेषबत्‌! कहलाता है, परन्तु धूर्त 
तथा “सामान्यतो इष्ट? भेद से बीत दो प्रकार का माना गया है (त | 
को० का० ६ )। इस प्रकार न्यायसूत्राभिमत 'त्रिविघमनुमानं? सांख्य- | 
दर्शन में भी ग्रंगीकृत दै । आसश्र॒ति या आस्त बचन तीसरा प्रमाण है | 
तक युक्तियों के द्वारा कथमपि सिद्ध न किये जाने के कारण ईश्वर 
की सत्ता प्माणिकोटि में नहीं आती । अतः तद्द्वारा विरचित न होने | 
से वेद अपौस्षेय हैं) । बुद्धिपूर्वक निर्मित वस्तु को 'पौरुषेय? कहते हैं, 
वेद निःइवास के समान ब्रह्मा से अबु पूर्वक स्वतः उत्पन्न होते हैं। 
श्रतः वे अपोस्षेय है ( सां सू० ५ ५० ) | श्रति स्वार्थ प्रतिपादन में 
स्वतः प्रमाण हे ( सां० सू० ५५१ ) सांख्यदर्शन ज्ञान के प्रामाण्य और 
अप्रामाण्य को “स्वतः स्वीकार करता ६२ | सत्कार्यवाद के अनुसार 
अत्यन्त असत्‌ पदार्थो की उत्पत्ति नहीं होतो । अतः ज्ञान के अनः 
न्तर प्रामाण्य ओर अप्रामाण्य का जो उदय होता है, वह ज्ञान 
म॑ निसर्गतः विद्यमान रहता है । अन्यथा इनका उदय हो ही नहीं 
सकता । कारण के गुण या दोष से उसकी केवल अभिव्यक्ति उसी प्रकार 
होती है जिस प्रकार कारणव्यापार से मृत्तिकास्थ घट का आविर्भाव । 


(५ ) सांख्य कतेव्यमीमाँसा ह * | 

सांख्य वैदिक कमंकांड को दृष्ट उपाय के समान ही अकिञ्चितृकर 

स्वीकार करता है। परलोक में अदृष्ट फल साधन करनेवाले यज्ञों में चय 

तथा अतिशय रूप दो दोष विद्यमान है हो, परन्तु अबिशद्धि | दोष 
१ न पौरुषेयत्व तत्कर्तुः पुरुपस्याभावात्‌ -सां० सू० २1४६ । 

२ प्रमाणाप्रमाणत्वे स्वतः सांख्या: समाश्रिताः-स० दृ० सं० प्ु०१०६। .. 
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मुख्य हे ( ठाँ० का० २ )। पशुयाग श्रतिसम्मत होने से कर्तव्य कर्म 
ह, क्योंकि यश में हिंसित पशु पभाव को छोड़कर मनुष्यभाव की प्राप्ति 
के बिना ही देवत्व को सद्यः प्राप्त कर लेता दै । ग्रतः .यजमान तथा 
पशु दोनों की दृष्टि से यज्ञानुछान उपादेय है। परन्तु सांख्य-योग की 
दृष्टि में इसमें पदग्मु हि अवश्य होती है; पशु को प्राणवियोग का अस- 
हनीय क्लेश भोगना पड़ता है; इसलिए इतने पापकर्म के लिये यथोचित 
पुण्यफल में से किञ्चित्‌ पुण्य घट जाता है। इतनी हिंसा होने से पण्य 
की समग्रता नहीं रहती । इसका नाम व्यासभाष्य ( २।१३ ) में 'आवाप- 
गमन? दिया गया दै । भागवतवर्म के साथ सांख्य के सम्बन्ध का भी 
यही रहस्य है। सांख्य-योग की दृष्टि मै समस्त यम नियमों में अहिंसा? 
ही मुख्य सार्वभौम घर्म है । यह बात च्यान देने योग्य है कि सत्य तथा 
अहिंसा के पारस्परिक विरोध के अवसर पर 'अहिसा!' की मुख्यता मानी 
गई है । समस्त यम-नियम अहिंसामूलक हैं तथा उनका प्रतिपादन 
“अहिंसा? की विश्युद्धि--अवदातता--के अभिप्राय से किया गया है । 
व्यासभाष्य ( यो० घू० २।३० ) में 'सत्य' की विवेचना करते समय 
स्पष्टतः लिखा है-- एषा सर्वभूतोपकारार्थंप्रबृत्ता न भूतोपघाताय । यदि 
चेबमपि अभिघीयमाना भूतोपघातपरेव स्यात्‌, न सत्यं मवेत्‌; पापमेव 
भवेत्तेन पुण्याभासेन पण्यप्रतिरूपकेण | कष्टं तमः प्राप्नुयात्‌ | तस्मात्‌ 
परीक्ष्य सर्वभूत हितं सत्यं ब्र यात्‌ । महाभारत की सत्यमीमांसा का तात्पर्य 
मी यही है -यद्‌ भूतहितमत्यन्तमेतत्‌ सत्यं मतं मम । तत्ववैशारदी में 
चोरों के प्रश्‍न के उत्तर में साथगमन के स्थान को बतडानेवाले 'सत्य- 

ऋषि की रोचक कहानी दृष्टान्तरूप से दी गई है । अतः सस्य से 


१ भाष्य में पञ्चशिख का यह प्रसिद्ध सूत्र उद्धत है - स्यात्‌ स्वल्पः 
संकरः सपरिह।रः सप्रत्यवमर्घः कुशळस्य नापकर्षायालन्‌ । कस्मात्‌ ? 
कुशल हि से बह्वन्यदस्ति यन्नायमावापं गतः स्वगंडपि भपकषषंमदपं ऋरिष्यति। 


२२ 
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fi २.बढकर अहिंसा? को महत्व देना सांख्यदार्शनिको के कतेव्यशास्त्र की 


fl < गौ ~ a 
्राबारशिला है । इसलिए श्राणियों की प्रत्येक प्रदृत्ति अहिंसामूलक | 
| होनी चाहिए । अतः अहिसा के प्रचारक होने के कारण सांख्यदर्शन का 


सम्बन्ध भागवतधर्म से नितान्त घनिष्ठ दै | ( गुणरत्न-घडदर्शनसमुन्चय- 
वृत्ति ए० ९६ ) । है | 
पुरुष स्वभावतः असंग ओर मुक्त दै, परन्तु अविवेकके कारण उप्तका | 
प्रकृति के साथ संयोग निष्पन्न होता है । इस संयोयसे प्रकतिञन्य दुःखका 
पुरुषमे जो प्रतिनिम्ब पड़ता है, वढी है पुष्पके लिए दुःख. | 
भोग संसार । अतः संडारका मूछ कारण अविवेक है और | 
दुःख निदृतिक्का लाघन विवेक दै ( सां० प्रभ मा? ३।७४ ) । साँख्यपृत्र 
(३।६५) के अनुसार अपवर्गका स्वरूप है-द्वयोरेकःस्य वा ओऔदासीन्‍्यपवर्गः । 
अर्थात्‌ प्रकृति पुरुष का परस्पर बियोग होना या एकाकी होना अध्वा | 
पुरुष की ही प्रकृति से अलग स्थिति (कैवल्य) । बम्धमोन्न वस्तुतः कृति | 
के ही धर्म हैं, पुरुष के नहीं । इसलिए ईश्वरकृष्ण (सां० का० ६२) | 
का यह कथन नितान्त युक्तियुक्त है कि 'रुष न तो बन्धन का अनुः | 
भव करता है, न सुझित का और न संसार का। ये सब प्रकृति के ही | 
धर्म हैं । प्रकृति ही बन्धन, मोक्ष तथा संसार का अनुभव करती है। । 
| 

। 


अपवर्ग 


अतः पुरुष के जिस अपवर्ग को चर्चा को गई वह “प्रतिविम्बरूप 
मिथ्यादुःख का वियोगमात्र” है [ यः पुरुषस्यापवर्ग उक्तः स प्रतिः 
बिम्बल्पस्य मिथ्यादु:खस्य वियोग एब ( सा० प्र भा० | |७१ ) | 
पुरुष की मुक्ति प्राप्त कर लेने का अभिप्राय यही है कि यह अपनी 
स्वतन्त्र, असङ्ग, केवळ की दशा को प्राप्त कर लेता है) पुरुष शरीर 
तथा मन के ऊपर है, प्राकृत बन्धर्नों से उन्मुक्त होनेवाला अमरणधमी 
(_अपरिवर्तनशील नित्य सत्य पदार्थ है, यह जान लेना ही पुरुष को केवल्य 
हैं | अतः व्यक्त, श्रब्यक्त तथा ज्ञ के तत्वज्ञान से विवेक सिद्धि होती है 
जिसका फर निःशेष दुःख-निवत्ति हे । इसी दशा मे पुरुष की कत. 
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कृत्यता ४ ( शाँ० सू० ३।८४ ) | उस दशा में प्रकृति के व्यापार की 
निद्वसि स्वतः निष्पन्न दो जाती है । प्रत्येक पुरुष की अपवर्ग-सिद्धि के 
लिए, ही प्रकृति का धमस्त व्यवहार है" | जब अपवर्ग की ही सिद्धि हो 
गई, तत्र प्रयोजन के अभाव में उसका विराम होना नितान्त स्वाभाविक 
है । पाचक की भोजन मै तमी तक प्रबृत्ति रहती है, जबतक भोजन 
निष्पत्न नहीं हो जाता । भोजन की निष्पत्ति होने पर उसका ब्यापार 
स्वतः बन्द्‌ हो जाता ६२ | १ 

कृति उस नतकी के समान है जो रङ्गस्थल में उपस्थित दर्शकों के 
सामने अपनी कलाबाजी दिखाकर कृतकार्य होकर नर्तन-व्यापार से स्वत 
निड हो जाती है । वस्तुतः प्रकति से सुकुमारतर व्यक्ति कोई दघरा है 
दै! नडी, वह इतनी लजाशीला दै कि एक बार पुरुष के द्वारा अनुभूत 
दो जाने पर उसके सामने कभी उपस्थित ही नहीं होती ( सां० का० 
५६-६० ) । अर्थात्‌ विवेकी पुरुष के प्रति प्रकृति का कोई व्यापार नहीं 
होता । उसका विराम आपटे आप सिद्धहो जाता है । तसवाभ्यास के परि- 
णाम से पुरुष में केवल्य ज्ञान का उदय होता है जो संशय तथा विपर्यय 
से हीन होने के कारण नितान्त विशुद्ध होता है। उत दशा में पुरुष को 
यह निश्चित ज्ञान उत्पन्न दो जाता है कि 'नाह्मि”-ुझ किसी प्रकार 
की क्रिया का सम्बन्ध नहीं है, में स्वभावतः निष्क्रिय हूँ । “नाहम! - क्रिया 
के निपेष होने से मुझ में किसी प्र कार का कतृ त्व नहीं है तथा न मे'- 
में असङ्ग हूँ, संगहीन होने से किसी के साय मेरा स्वस्वामिभाव का 


१ प्रतिपुरुपविमोच्चाध स्वार्थ इव परार्थं आरब्भः | सां० का० ५६ | 
२ विविक्तबोधात्‌ सृष्टिनिशत्तिः प्रधानस्य सूदवत्‌ पाळे | 
सा० सू० ३।६३। 
३ एवं तत्वभ्याप्ताज्ञास्मि न मे नाहमित्यपरिशेषम्‌ । 
भविपर्ययाद्‌ विशुद्धं केवलम्‌ तप्यते ज्ञानम्‌ । सां का० ६४ | 
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सम्बन्ध नहीं है । इस प्रकार क्रियाहीनता, उंगहीनता तया ,कतृ'त्वहीनता 
का अनुभव प्रकृति को निद्गत्ति होने पर पुरुष में स्वतः होने लगता हे । 
ऐसी मुक्‍तावस्था की प्राप्ति प्रत्येक मनुष्य इसी जन्म में कर सकता है | 
मुक्ति दो प्रकार की मानी गई है-जोवन्ुक्ति तथा विदेहमुक्ति। 
विवेक शान हो जाने पर मनुष्य इसी जन्म में जिस मुक्ति का अनुभव 
रित तंचाः खा हे उसे “जीवन्मुक्ति? कहते हैं। जीवन्मुक्त कर्म- 
बिदेदसुक्ति व्यापार से विरत नहीं होता, प्रत्युत उसी अभिनिवेश 
तथा लगन से प्रारब्ध कर्मा के निष्पादन में जुटा 
रहता है, परन्तु अब कर्म बन्धन उत्पन्न नहीं करते । वाचस्पति मिश्र का 
का कथन बहुत ही सुन्दर है.कि क्लेशरूपी सलिल से सिक्त बुद्धि भूमि में 
कमंबीज के अंकुर उत्पन्न होते हैं, परन्तु तत्त्वज्ञान रूपी ग्रीष्म के कारण 
क्लेश-जलके सूख जाने पर कसर जमीन में क्‍या कभी कर्मत्रीज उत्पन्न हो 
उकते हैं? १ अत; कुलाल के व्यापार की निश्वत्ति के अनन्तर जिस प्रकार 


चक्र कुछ काल तक पूर्वाभ्यात के अनुसार अवश्य चलता रहता है, ठीक , 


उसी भाँति प्रकृति की निवृत्ति होने पर भी पुरुष प्रारब्ध कर्मा का सम्पा- 
दन करता हो रहता है। (चक्रश्रमिवद्‌ धृतशरीरः का० ६७) । शरीर के 
नाश होने पर पुरुष ऐकान्तिक-भवश्यम्भावी तथा आत्यम्तिक अविनाशी 
ढुःखत्रय के विनाश को प्राप्त कर लेता है। इसी की शास्त्रीय संज्ञा 


> 
न 


'बिदेहमुक्ति’ हैः | विज्ञानमिक्षु (सा० प्र भा? ५११६) बिदेहमुक्ति 


को ही वास्तव मुक्ति मानते हैं, क्याकि जब तक परुष भोगायतन शरीर 


मै निवास करता है, तब तक शरीरधर्म से उसका प्रभावित न होना असः 


पी कलेपसलिकावसिक्तान हि बडिमूमो मोबा द । हि बुद्धिभूमौ कमंबीजान्यंकुरं ह | । 


तत्वशाननिदाघनिपीतसकछक्लेशसल्षिळायामूषरायां कृत्तः कम॑वीजानामङ्कुरः 
प्रसव:-तत्वकौमुदी सां? का? ६७ | 
रे सां० का? ३८ तथा सांख्यसूत्र-बुत्ति ३ | ७८-८४ | 
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म्मव सा है । मुक्ति के प्रकार में मतभेद भले हो, पर मुक्तिस्वरूप के 
विषय मै साँख्याचारयो में ऐकमत्य हे कि दुःखत्रय की आत्यन्तिकी 
निवृत्ति ही मोक्ष दै । वेदान्त के समान उस समथ आनन्द का अनुभव 
हीं होता | सांख्य का सिद्धान्त है कि सुख दुःख आपेक्षिक शब्द हैं । 
दुःख के अभाब होने पर सुख की भी सत्ता सिद्व नहीं होती । 
सांख्य के माननीय आचार्यो की एकमात्र सम्मति है कि जगत्‌ की 
रचना तथा कर्मफल-प्रदान आदि कार्या के लिए ईश्वर की सत्ता मानने 
के लिए कोई आवश्यकता नहीं है । सांख्यसूर्त्रा ने 
स्पष्ट शब्दों में प्रतिपादित किया हं कि ईश्वर पञ्चा- 
वयव वाक्यों की सहायता से सिद्ध नहीं किया जा सकता" | ईशर 
तार्किक युक्तियों का विषय नहीं है। अतः सांख्यसूत्र प्रमाणों के द्वारा 
ईश्वर की असिद्धि पर जोर देता है, परन्तु ईश्वरकृष्ण तथा कारिका के 
टीकाकारों ने स्पष्टतः ईश्वर का निषेघ किया हैं? | ( १ ) कार्यभूत 
जगत्‌ का कर्ता मानना तो उचित हे ही, पर ईश्वर में उसकी कतृ ता 
सिद्ध नहीँ हो सकती । ईश्वर स्वयं निर्व्यापार--व्यापारढीन- दै । अतः 
इस परिवर्तनशील जगत्‌ का वह क्रियाशील कारण कभी नहीं दो सकता । 
( २ ) चेतन पुरुष की कार्य में प्रबृत्ति स्वार्थमूलक होती दै । इस जगत्‌ 
की रचना मै इश्वर का कोई भी स्वार्थ नहीं जान पड़ता, क्योंकि ईश्वर 
पूर्णकाम है । उसकी कोई भी इच्छा नहीं है जिसकी पूति के लिए वह 
इध व्यापार मै प्रदत्त होगा । ( ३ ) जगत्‌ के व्यापार में ईश्वर की 
प्रवृत्ति को कारुण्यवश मानना युक्तियुक्त नहीं दै, क्‍योंकि सृष्टि के पहले 


ईदवर की समस्या 


१ ईश्वरासिद्धे:---सा० सू० १1३३; प्रमाणाभावात तद्‌ लिद्धिः- 
सां्सु० ५१०, सम्बन्धाभावान्नानुमानम--सां ० सू० ₹।११। 

२ द्रष्टव्य कारिका और कौमुदी ५६-४७, सांख्यसृत्र और भाष्य 
१।९२-९५, ३।५६-‰७, ।२-१२ | 
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। बिषय, शरीर तथा इन्द्रिय के उत्पन्न न होने से जीवो में दुःख का 
। ५ सम्पर्क ही नहीं है जिसके नाश की अभिलाषा ईइवर में कारुण्य उत्लन्न 
| करेगी । कारुण्य से जगत्‌ की उत्पत्ति और उत्पत्ति होने पर दुःखी 
प्राणियों की दीन दशा को देखकर कारुण्य की उत्पत्ति यदि मानी जाय, 
तो यह तर्क अन्योन्याश्रय दोष से दूषित होने के कारण नितान्त हेय 
ठहरता है । ऐसी दशा में ईश्वर में न तो कोई स्वार्थ दृष्टिगोचर होता 
दै और न कारुण्य की उत्पत्ति के लिए कोई युक्ति मिलती है। अतः 
बाध्य होकर ईश्वर का निपेड करना ही पढ़ता है । किन्तु विज्ञानभिक्षु । 
इते मानने के लिए तैयार नहीं हैं। वे सांख्य को निरीश्बः नहीं मानते। | 
| कतृ त्वशक्तिसम्पन्न ईश्वर की सिद्धि भले न हो, परन्तु ईश्वर जयत्‌ का | 
| साच्ची है जिसके सन्निधिमात्र से प्रकृति जगत्‌ के व्यापार में निरत होती | 
| ६--परिणाम धारण कर जगत्‌ की रचना में प्रवृत्त होती है, जिस प्रकार | 
` चुम्बक अपने सान्निध्यमात्र से लोहे में गति पैदा करता है^ । 3 


(६) समीक्षा | 

न सांख्य की पदार्थमीमांसा वेशोषिक्रो की तत्त्वमीमांसा से कहीं अधिक 

3 क्तयुक्त प्रतीत होती है । वस्तुतः जगत्‌में चैतन्य, मन तथा भूत माननेसे | 
काम चल सकता है | सांख्य ने चैतन्य की सत्ता पुरुषरूप में स्वीकृत की 
र gn मन तथा भूत का अन्तर्भाव प्रकृति के भीतर किया 

३ जिये मानसिक दशाओं और भौतिक पदार्थों की उत्पत्ति होती है। . 
टा सांख्य ने पुरुष और प्रकृति को ही. मौलिक तत्व माना है । वैशेषिक 
रन्यो का समावेश इन्हीं दोनॉमे किया गया है | विभु अनन्त “आत्मा” विश 
नड सुस इप में अंगीकृत किया गया है, परन्तु दोनोंकी कल्पना मै अन्तर 

यह हे कि आत्मा चैतन्य का आश्रय है; पर पुरुष चैतन्यरूप दै। 

इतर आठ द्रव्य प्रकृति के अन्तर्गत माने गये हैं। मन का स्थान ह| । 


| 
| 


| 
! 
हु 


१ ततूसज्ञिघानादचिष्ठातृत्व मणिचत्‌--सां० स० १ ।३६। 
०५ 
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करण ने और परमाणु-चतुष्टय तथा आकाश का पंचतन्मात्रा ने ग्रहण 
किया हे । काल ओर (दिक को सांख्याचार्य स्वतन्त्र पदार्थ नहीं मानते 
प्रत्युत सत्यभूत बाह्यार्थ का व्यावहारिक सम्बन्ध मानते हैं | ये सम्बन्ध 
सम्बद्ध बस्तुओं से भिन्न नहीं हैं | इस प्रकार सांख्य ने वैशेषिक नव- 
द्रव्यो की संख्या घटाकर दो मौलिक त्यो ही मै निविष्ट कर दिया दै । 
सांख्ययोग को बाह्यार्थ की स्वतन्त्र सक्ता सर्वतोभावेन माननीय है । सुत्र 
कार ने न विशानमात्रं बाह्यप्रतीतेः’ ( साँ० सू० १४२ ) में बाह्यार्थं की 
सत्ता की यथार्थता प्रतिपादित की है । ग्रनिषद्व ने इस सूत्र की वृत्ति 
में विज्ञानवाद का सप्रमाण खण्डन कर कपिल के मत को प्रमाणो से पुष्ट 
किवा दै.। विज्ञान भिल ने प्रत्यक्ष होने से बाह्याथ की सत्ता मानी है | 
योगतूर्वो ( ४।१४-१५ ) मे भी पतंजलि ने बाह्यार्थ को चित्तमव न 
मानकर वास्तव सिद्ध किवा है | इस प्रकार बांख्ययोग दोनों बाह्यार्थ 
को स्वतन्त्र सत्ता मानने बाळे वास्तववादी दर्शन हैं । 

बाद्रायण ने ब्रह्मसूत्रो के अनेक स्थलों पर सांख्यधम्मत तत्वों का 
प्रत्याख्यान किया है । दांकरोचार्यने अपने शारीरक माष्य में ( १।४।२८ ) 
सांख्य को प्रधान मछ बतड़ाया ई जिवको बिना पछाड़े तच्त्रविचार के 
अखाड़े में वेदान्त की विजय हो नहीं सकती । सांख्य के विद्वान्ता मै 
सब) आच्षेपयोग्य सिदान्त हैं--जड़ प्रकृति की कतृ ता तथा चेतन पुरुष 
की बहुलता । सांख्य जड़ प्रकृति को दी जगत्‌ का कर्ता मानता दै, परन्तु 
बादरायण की हृष्टि मै प्रकृति की ही कल्पना श्रतिसम्मत न होकर श्रनु- 
मान की दुर्बल भित्ति पर प्रतिष्ठित दै । इसी बिचार से चूत्रों में प्रकृति के 
लिए 'अनुमान?२ तथा “आनुमानिक!3 शब्दों का प्रयोग किया गया है । 


१ विशेष द्र्य ईच्स्यधिदरण (११॥५-१ १), अनुमानिकाधिकरण 
( १।४।१-७ ) तथा रखचानुएपत््यघिकरण ( २ २।१-१३० ) । 
२ रचनानुपपत्तेश्च नाडुमानम्‌--व्र० सू २।२।१। 
३ आानुमातिकमप्येङ्गेपामिति-त्रः सू २।४:१। 
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सांख्य प्रकृति को सगुण मानकर भी स्वतन्त्र तथा नित्य मानता है; 
वेदान्त इस हिद्वान्त को मानने के लिए उद्यत नहीं है। जो बस्तु सगुण 
होती है, वह अवश्य नाशवान्‌ होतो है | अतः सत्त्व रज तथा तम-गुण- 
घ्रयविश्िष्ट प्रधान को पुरुषते स्वतन्त्र तथा नित्य स्वीकार करना नितान्त 
अयुक्तिक है । परन्तु वैमत्य का विषय प्रकृति मै बिना किसी चेतन की 
अध्यक्षता के स्वतः प्रबृत्ति का आविर्भाव है । शुणसाभ्यरूप प्रकृति में 
विषमतासुचक क्षोभ का सर्वप्रथम उदय क्यों कर होता है १ लोकिक 
दृष्टान्त के सहारे इस प्रश्न का उत्तर समीचीन नहीं प्रतीत होता । ज्ञि 
प्रकार यह आतुपरिवर्तन ( वसन्त के बाद ग्रीष्म, तदन्तर वर्षा आदि) 
स्वतः प्रदत्त होता है, उसी प्रकार प्रकृति भी पुरुष की कैवल्यसिद्धि के लिए 
स्वतः प्रदत्त होती है! । गाय के स्तन से बछड़े के लिए आप से श्राप 
बहने वाले दूध का भी दृष्टान्त इस स्वतः प्रबृत्ति का पोषक बतलाया 
गया है२। परन्तु तर्कबुद्धि इन दृष्टान्तों की युक्तियुक्तता मानने के 
लिए उद्यत नहीं है। काल की क्रम-व्यवस्था चेतन सूर्यं के कारण 
सुसम्पत्र है और बछड़े के पोषण के लिए दूध का निकलना चेतन 
तु की स्नेहेच्छा का परिणाम है । लोकोपकार के लिए अचेतन जल का 
स्वयं या भी संगत दृष्टान्त नहीं है, क्योंकि जळ के बहने में मां 
000 या: अरव ख्पसे काम करती है । अतः चेतन | 
कृति को स्वतः प्रवत्ति शास्त्र तथा तर्क दोनों 

के नितान्त प्रतिकूल है३ । क 
उस्थबहुत्व का सिद्धान्त भी इसी प्रकार दोषयुक्त प्रतीत होता है । 


2. 22 


१ कसवद्‌ ष्टा काछादेः--सां ० सूर ३।६० । 

२ श्रचेतनर्वेऽपि क्षीरवञचेष्टितं प्रधानस्य -- सां० सू० ३२९ 
वत्सविवृद्धिनिमित्तं हीरस्य तथा प्रदृतिरञ्ञस्य । साँ० क० ५७ 

हे द्य शाङ्करभाष्य २।२।१-३० | 
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जनन, मरण, अवस्था, मानसिक दशा आदि कारणों छे सांख्य पुरुषों 
को एक मानने के लिए तैयार नहीं दै । शारीरिक तथा मानसिक दशाओं 
में प्रतिपुरुष में इतने विमेद हैं कि पुरुष-बहुत्व को प्रमाण कोटि मे 
मानना ही पड़ता दै । परन्तु इन स्थलों पर भी सांख्य देदधर्म की भिन्नता 
के कारण चेंतन्यस्वरूप पुरुष की भिन्नता मानने के लिए तैयार दै । 
अन्बत्व, काणत्व आदि तो, देइ के धर्म हैं। इनके कारण शुद्ध आत्मा में 
भिन्नता कैसे आ सकती दै ? चतन्यरूपेण सब पुरुष एक समान ही हैं । 
ऐसी दशा में पुरुष को चेतन्यरूप मानना तथा उसी चूण में उसे विभिन्न 
बतलाना कहाँ तक युक्तियुक्त दै ? यदद एक विचार का विषय है कि इस 
पुरुष का प्रकृति के साथ प्रथम संयोग केसे होता हे? इस प्रश्न का भी 
सांए्यसम्मत उत्तर सन्तोषप्रद नहीं है। इन समस्त विप्रतिपत्तियों की 
सत्ता रहने पर भी सांख्य दर्शन को सुद्ष्म तर्कमूलक बिवेचनपद्धति दा" 
निर्कों की विशेष प्रशंसा का भाजन है। सांख्य का सत्व-बिश्लेषण बहुत 
ही दूरगामी तया तल्स्पशी है । इसने तत््वमीमांसा को उस स्थान तक - 
पहुँचा दिया जहाँ से वेदान्त ने उछ्ते ग्रहण किया तथा सर्वतोमावेन पूर्ण 
कर दिया । इश सांख्य ज्ञान के आविर्भावक महर्षि कपिल की सूक्ष्म 
शाल्नप्रादिणी विवेकबुद्धि की जितनी प्रशंसा की जाय वह थोड़ी ही हे । 
कपिलाय नमश्तस्मे वेनाविद्योदधौ जगति मग्ने । 
कारुण्यात्‌ सांल्यमयी नोरिइ विहिता प्रतरणाय ॥ 
-"माठरवृत्ति 


न 
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दशम परिच्छेद 
योगदशेन 


योग हिन्दू जाति की सबसे प्राचीन और सव से समीचीन सम्पत्ति 
त | यही एक ऐसी विद्या है जिसमें वाद विवाद को स्थान नहीं है। यह 
सवधम्मत अविसंवादि सिद्धान्त है कि योग ही सर्वोत्तम मोक्षोपाय है | 
भवतापतापित जीवों को .सर्वसन्तापदर भगवान्‌ से मिले में योग भक्ति 
और ज्ञान का प्रधान सहायक है । प्राचीन ऋषियों के प्रातिभ ज्ञान की, 
अतदृष्टि की उत्पत्ति में योग ही प्रधान कारण था। धर्म-प्रचारको 
भौर दार्शनिकों ने योग-की प्रकृष्ट उपयोगिता मानी है तथा उसका 
विवेचन अपनी दृष्टया र किया है। अतः योग के अनेक प्रकार रै | 
बुद्ध धर्म के पाली त्रिपिटको तथा संस्कुत ग्रन्थो मै योग की | का 
विशिष्ठ वर्णन है । महावीर स्वयं योगी थे और बैन धर्म ते. योग का 
विवेचन पर्यातमात्रा मै किया गया है। «आगे? के अतिरिक्त उमा- 
स्वाती ने तत्वार्थसूच में और हेमचन्द्र ने वोगशास्र' मै स्वतन्त्र रुप है 
योग का बिचार किया है | प्रस्थान भिन्न होने पर भी योग के ये बिवेः 
चन उपयोगी ओर उपादेय हैं । तन्त्रो में योग का महत्त्वपूर्ण स्थान 
प्रसिद्ध ही है। गोरचनाथ के नाथ सम्प्रदाय मे योग का इतना आद्र है 
कि उस सम्प्रदाय को “योगी” सम्प्रदाय के नाम से पुकारते हैं । नाथः 
पन्थी सिद्ध “ठयोग' के परमाचार्य थे । मन्त्रयोग, लययोग आदि योग 
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प्रसिद्ध ही टें । परन्तु इस परिच्छेद में योग का दार्शनिक विवेचन 
अभीष्ट होने से “राजयोग? के नाम से प्रसिद्ध पातञ्जल योगका ही 
वर्णन किया जायगा । 

प्राणविद्या की महनीयता का प्रतिपादन संहिता, आरण्यक और 
उपनिषद्‌ में समभावेन उपस्थित किया गया है। ऐतरेय आरण्यक के 

द्वितीय आरण्यक के प्रथम तीन श्रध्यायों में ऋक्‌ 

योग की प्राचीनता हुता के मन्त्री के उल्लेख तथा व्याख्यान-पुरःखर 
प्राणविद्या का उत्कृष्ट विवेचन है | दीर्घतमा ऋषि का कथम दै* कि मैंने 
प्राण का साक्षात्कार किया दै जो सब इन्द्रियों का रक्षक है, कभी नष्ट 
नहीं होने वाला है और भिन्न-भिन्न मार्गो ( नाड़ियोँ ) के द्वारा बाहर- 
भीतर आता जाता है। यह प्राण अध्यात्म रूप में (शरीर में) वायु और 
अधिदेव रूप मै आदित्य हैं ( ऋ० वे० १।१६४। ३१; १०।१७७।३ )। 

प्राण ही अन्तरिच्ग तथा वायु का स्रष्टा और पिता है | प्राणी की 
उपासना अनेक प्रकार से बतछाई गई है । प्राण ही देवतात्मक दे । 
प्राण दी ऋषिरूप है | अतः देवताओं ओर ऋषियों की भावना ध्राणों में 
करनी चाहिए । प्राण ही शयन के समय वागादि इन्द्रियों के निगरण 
करने के कारण 'रत्सः कहलाता है ओर रात्रि के समय बीयं के विसर्ग- 
जन्य मद उत्पन्न करने के कारण अपान ही "मद्‌? दै । अतः प्राग-अपान 
के संयोग को 'ग्रत्समद' कहते ३। विश्व को पापों से बचाने के कारण 
प्राण ही अत्रि' है । इस शरीर में इन्द्रियो का सब से बढ़ कर बास या 
निवास कारण होने से प्राण हो “वसिष्ठ? है। समस्त वेद ओर 
श्रुतियाँ प्राशरूप हैं । अतः प्राण की इन विविध रूपों से उपासना करनी 
चाहिए ( ऐत० आर० २ | २ । १० ) | 


३ श्पहय गोपामनिपद्यमानसा च परा च पथिभिदचरन्तम्‌ । 
`स सध्रीचीः स॒ विष्टचीवेसान आवरीवर्ति सुवनेष्वन्त; ॥ 
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योग? का प्रयोग संदिताश्रो में अपने विशिष्ट अर्थ में अनेक स्थलों 
पर मिलता हे (० सं० १। ५। ३; १ । १८ । ७; १। ३७ । ७ 


योगा आदि ) । छान्दोग्य, बृहदारण्यक, कठ, मैत्री, श्वेता- 

 श्वतर आदि उपनिषदो में तो योग की विशिष्ट 
प्रणाली का संकेत उपलब्ध होता है। कठ (१।१।१२;२।३। 
१०-११ ) का कथन हे कि जब पञ्च शानेन्द्रियाँ मन के साथ आज पै 
स्थिर हो जाती हैं ओर बुद्धि मी जब किसी प्रकार की चेष्टा नहीं करती 
तब इस अवस्था को परमा गति कहते हैं । उसी स्थिर इन्द्रिय-घारणा को 
योग कहते हैं ( तां योगमिति मन्यन्ते स्थिरामिन्द्रियघारणाम्‌ ) । श्‍वेता. 
श्वतर ( २। ८-१५ ) ने क्रियात्मक योग का बहुत ही सुन्दर वणन 
किया हे । समाधि करते समय सिर गर्दन और रीढ़ को एक सीध मे 
रखना, इन्द्रियो को मन के द्वारा बश मै करना और श्वास प्रश्नास का 
नियमन करना; केकडू, आग, बालू स रहित समतल, पवित्र, मनोनुकूल 
स्थान पर ( विशषतः गुफा मे ) योग का अभ्यास करना; योगसिद्धि के 
होने पर लघुता, आरोग्य, वर्णप्रसाद, स्वरमधुरता आ।द का स्वतः उत्पन्न 
होना - प्रत्याहार, प्राणायाम और समाबि के साक्षात्‌ परिचायक हैं। 
छान्दोग्य (८।.६ ), बृहदारण्यक (४।३। २० ) और कौषीतकि 
(४ ॥ & ) मे हृदय से पुरीतत तक जाने बाली “हिता? नामक नाढ्या 
का निदेश किया गया है। उपनिषत्‌-साहित्य मे २१ उपनिषद्‌ ऐसे है 
जिनमें योग का सर्वागीण विवेचन है--( १) अद्वयतारक, (२) 
अमृतनाद, ( ३ ) अमृतबिन्दु, (४ ) छुरिका, (५) चि (४) 
त्रिशिखि ब्राह्मण, ( ७ ) दर्शन (८) ध्यानबिन्दु, ( ९ ) नादबिन्दु, 
पत ब्रह्म, ( ११ ) ब्रह्मविदा, ( १२ ) मण्डलब्राह्मण, ( १३ ) महा- 
वाक्य ( १४ योगकुण्डली, ( १५ ) योगचूडामणि, ( १६ ) योगतच्व, 
( १७ ) योगशिखा, ( १८ ) बराह, ( १९ ) शाण्डिस्य, ( २० ) हंस, 
६ २१ ) योगरान । इन उपनिषदा मै योग के समस्त आसन, प्राणायाम , 
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प्रत्याद्दार, मुद्रा, नादानुसन्धान आदि विषयों का ताखिक विस्तृत विवेचन 
है । गोरचनाथ आदि सिद्धों के अन्यों में यही योग हूबहू इन्हीं शब्दों में 
वर्णित है; अतः इन नाथप-थी सिद्धों की योगप्रक्रिया उपनिषन्मूलक है, 
बौद्धतन्त्रमूलक नहीं; यह बात स्वतः सिद्ध है | पुराणों में योग का बहुत 
मसाला भरा पड़ा है जिनका अ्रनुशीलन परमावश्यक है | 
(१) योग के आचार्य 

उपलब्ध योगसूत्रों के रचयिता का नाम महर्षि पतंजलि है । याजञ- 
वल्क्य स्मृति के ( हिरण्यगर्मो योगस्य वक्ता नान्यः पुरातनः ) कथना- 
नुसार हिरण्यगर्भ योग के वक्ता हें । पतंजलिने योग का केवल अनुशासन 
( शिष्टस्य गासनमनुशासनं' त० वे० १।१ ) किया श्रर्थात्‌ प्रतिपादित 
शास्त्र का उपदेशमात्र दिया । अतः वे योग के प्रवर्तक न होकर प्रचारक 
या संशोधकमात्र है । भारतीय परम्परा के अनुसार योगसूत्र-रचयिता 
तथा व्याकरण महाभाष्य-निर्माता पतंजलि एक श्रमित्न व्यवित हैं) | 
स्फोटवाद का दोनों के द्वारा अंगीकार किया जाना एक महत्वपूर्ण घटना 
है। तच्चमीमांसा के अनेक सिद्धान्त में.साम्य होने पर भी सांख्य और 
योग में एक महान्‌ अन्तर है । सांख्य स्फोटवाद का खण्डन करता है परंतु 
योग मण्डन । अन्य प्रमाणो के आधार पर इनकी अभिन्नता मान्य 
हैः । अतः योगसूत्र की रचना विक्रमपूर्वं द्वितीय शतक में हुई । चतुर्थ 
पाद में विशानवाद का खण्डन सूत्रों ( १।१४,१५ ) में मिलने पर भी 
इस सिद्धान्त को धक्का नहीं लगता, क्योंकि विशनबाद मैत्रेय और 
श्रसंग से कहीं अधिक प्राचीन है । 


१ योगेन चित्तस्य पदेन वाचां मळं शरीरस्य च वैद्यकेन । 
योऽपाकरोत्‌ तं प्रवरं सुनीनां पतञ्जलि प्राज्जलिरानतोऽस्मि ॥ ^ 
२डा० दासगुस-हिस्टी ग्राफ इण्डियन फिळासफो भाग ३ पु २२४-२३४। 
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योगदर्रानमे चार पाद हैं जिनकी सूत्र संख्या (५१५ ५४५-५५५-३२४) 
१९९ हैं | पहले ( समाधि ) पाद्‌ में समाधि के रूप तथा भेद, चित्त तथा 
उसकी बृत्तियों आदि का; द्वितीय ( साधन ) पाद मे क्रियायोग क्लेश | 
तथा उसके भेद, क्लेशों को दूर करने से साधन, हेयहेतु हान तया हानो- | 
पाय, योग के अष्टांग आदि बिषयो का, तृतीय ( विभूति ) पाद में घारणा | 
ध्यान और समाधि के श्रनन्तर योग के अनुष्ठान र॑ उत्पन्न होने वाली | 
विभूतियों का, चतुर्थ (केबल्य) पादमें समाघिसिद्वि, निर्माणचित्त, विश्नः । 
वाद-निराकरण, केवल्य का निर्णय किया गया है । तृतीत पाद के अन्त ' 
में “इति' शब्द के आने से तथा चतुर्थ पाद मे मतान्तर के निरछन करे | 
से अनेक विद्वानों का यह मत है कि पतंजलि ने प्रथम तीन पादों की 
दी रचना की थी । दार्शनिक सिद्धान्त की पूर्ति के लिए किसी पीछे के 
ग्रन्यकार ने ( सम्भवतः भाष्यकार व्यास ने हो ) चतुर्थ पाद की रचना | 
की हे । पर अभी तक इस मत की युक्तियक्तता सिद्ध नहीं हुई है। | 

पातंजल योगदर्शन के ऊपर व्यासमाष्य' अत्यन्त प्रामाणिक अन्य 
माना जाता हे । योगदतर के नियूढ्‌ रहस्यों के उद्घाटन करने में यह 
भाष्य नितान्त ३ तकार्य है । इसके रचयिता व्यास! कोन थे १ इसका 
यथार्थ रूप उ प्रतिपादन नहीं हो सकता । इतना तो निश्चित है कि ये 
पुराणों के रचयिता . मद्द्धि व्यास से अवश्य भिन्न हैं, क्योंकि वेदव्यास का 
समय बहुत प्राचीन है, परन्तु व्यासमाष्य के रचयिता विक्रम के तृतीय 
शतक से प्राचीन नहीं है। व्यासमाष्य स्वयं बहुत ही गूढार्थ है छ अतः 
उसके अथ को समझाने के लिए वाचस्पतिमिश्र ने 'ततत्ववैद्यारदी? और 
बिज्ञानभिक्षु ने 'योगवार्तिक' को रचना की है । वाचस्पति की सर्वतो- 
गामिनी विद्वत्ता के अनुरूप ही यह टीका नितान्त प्रमेयबहुला तथा 
गृढ़ार्थप्रकाशिनी है। तत््ववैशारदी की भी टीका राघवानन्द्‌ सरस्वती का 
“पातंजळ रहस्य? है। ये राघवानन्द बिश्वेश्वर-भगवत्पाद के शिष्य 
अब्यभगवत्पाद के शिष्य थे | विशानभिल्ु का 'योगवार्तिकः भाध्य के | 
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विवेचन में दी कृतकार्य नहीं है, अपि दु 'तत्ववैशारदी' के व्याख्यानो की 
भी पर्याप्त समालोचना करता है। मिळु ने 'योगसारखंग्रह” न योग के 
सिद्धान्तों का सारांश उपस्थित किया दै, आज कळ के प्रशिद्व सांख्य- 
योगाचार्य श्री हरिहरानन्द आरण्य ने भाष्य पर 'भास्वती? नामक 
टीका लिखी है ।' 

योगतूर्व्री की भी अनेक टीकाएँ लिखी गई जिनमें ( १ ) भोजळत 
'राजमार्तण्ड? ( प्रसिद्ध नाम ओजब्ृत्ति ), ( २) भावागणेश् की वृत्ति? 
(३ ) रामनन्द यति की “मनिप्रभा?, (४ ) अनन्त पण्डित की 'योग 
चन्द्रिका’ ( ५ ) सदासिवेन्द्र सरस्वती का “योगसुघाकर?, ( ६ ) नागोजी 
भट्ट की लथ्वी और वृहती बृत्तियाँ नितान्त प्रसिद्ध है । इन ग्रन्थी में राज- 
मार्तण्ड 'भोजदत्तिः के नाम से अझन्त लोकप्रिय दै । मणिप्रभा तथा 
योगसुघाकर योगनिष्ठ पुरुषों के द्वारा लिली गई हैं | अत; सूत्र के अर्थ 
समझने में अत्यन्त उपादेय हें | नागेश की बड़ी बृत्ति योगवातिक के 
आघार पर निमित हुई दै । कहीं कहीं वार्तिक के अर्थ को इसने पल- 
वित किया हे ओर कहीं कहीं उठे संक्षिप्त कर प्रदर्शित किया है | इसे 
वातिक के श्रथ॑ समझने में बड़ी सहायता मिळती है | पातञ्जल दर्शन 
के ऊपर इतना ही साहित्य प्रसिद्द है । 

(२ ) योग मनोविज्ञान 

योग शब्द समाध्यर्थक “युन? घाठु (युज समाघो) से निष्पन्न होता 
है। अतः योग का व्युसपक्तिलम्य अर्थ समाधि हे । पतञ्जलिङ्कत योग का 
लक्षण है-योगश्चित्तवृत्तिनिरोषः अर्थात्‌ चित्त की 
वृत्तियों को रोकना । चित्त से अभिप्राय अन्तःकरण 
( मन, बुद्धि और अहंकार ) से है । चित्त सत्त्वप्रधान प्रकृति-परिणाम है 
अर्थात्‌ प्रकृति के परिणामों में सबसे अधिक सत्त्व का उदय चित्त में 
होता दै । चित्त प्राकृत होने ठे जड़ ओर प्रतिक्षण परिणामशाली है और 
| रन तथा तम के उद्रेकानुसार क्रमशः तीन प्रकार का होता है 


के केम र. ५_ आधि के एळकाउरण (व १ 
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।~प्रइ्याशील, प्रबृत्तिशील तथा स्थितिशील । प्रख्या (शान) रूप चित्त पर्व 


रज और तम से संसृष्ट होने पर ऐश्वर्य ओर शब्दादि विषयों का प्रेमी 
बनता है । तम से युक्त होने पर यही चित्त अधर्म, अज्ञान, अबैराग्य 
और श्रमैश्वर्य से व्याप्त हो जाता है। तम के आबरर्णो के नितान्त क्षीण 
हो जाने पर रज के अंशमात्र से संसृष्ट चित्त धर्वत्र प्रद्योतमान होता है 
और धर्म, ज्ञान, वैराग्य तथा ऐश्वर्य से युक्त होता है । प्रथम अवस्था मे 
चित्त ऐश्वर्य ओर विषयों को केबल चाहता ही रहता है, परन्तु ये उसे 
प्राप्त नहीं होते, क्यॉकि वह रज और तम से संएक्त रहता है, परन्तु इस 
टशा में साच्चिक गुण की अधिकता से ऐश्वर्य की प्राप्ति होती है । परन्तु 
जब चित्त में रज का लेशमात्र भी मल नहीं रहता, तब सच्चप्रधान चित्त 
स्वरूप में प्रतिष्टित होकर प्रकृति-पुरुष की श्रन्यताख्याति या विवेक शान 
प्राप्त कर लेता है और घर्ममेधसमाधि से समन्वित हो जाता है। 

( व्यासभाष्य १ | २ ) । इस चित्त की ५ भूमि या अबस्यायें होती है-- 
प्रित की भूमि (१) छित्त, (२) मूढ, (३) बिचि, ( ४) 
एकाग्र, ( ५ ) निदद्ध । क्षिप्त का अर्थ चञ्चल हे । 

क्रिस दशा में चित्त रजोगुण के उद्रेक ( अधिकता ) के कारण अस्थिर, 
चचल, बना रहता है और बहिमुंख होने से संसार के सुखदुःखादि 
विषयों की ओर स्वतः प्रबृत्त रहता दै । मूढ़ चित्त तमोगुण की अधिकता 
के कारण विवेकशन्य रहता है, कृत्याकृत्य का विवेचन नहीं करता और 
क्रोधादि के द्वारा बिशुद्ध कार्यो मै ही प्रवृत्त रहता है । विक्षिप्त चित्त 
सत्व की अधिकता से दुःख के साधनों को छोड़कर सुख के साधन 
शब्दादि विषयों मै प्रवृत्त रहता है । राजस क्षिप्त चित्त की अपेच्चा 
यह सात्त्विक चित्त कभी कमी स्थिरता घारण करता है। अतः इत 
विशेषता के कारण इसे 'विक्षिप्तः कहते हैं^ (क्षिप्ताद्‌ विशिष्ट वित्तिप्तम्‌ । 
बिशेषो5स्थेमबहुलस्य कादोचित्कः स्थेमा--त० वै० १।१ ) एकाग्र चित्त 
और निरद्धचित्त सत्व की उत्कृष्टता के कारण समाधि के उपयोगी है । 
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जब बाहरी वृत्ति्यो के निरोध होने पर चित्त एक दी विषय मैं 
एकोकार वृत्ति घारण करता है, तब उसे 'एकाग्र' कहते हैं, परन्तु 
सब वृत्तियों और संस्कारों के लय हो जाने पर चित्त की संशा 
निरुद्ध है।? इन पाँच भूमियों में प्रथम तीन समाधि के लिए, नितान्त 
श्रनुपयोगी हैं; परन्तू अन्तिम दोनों भूमियों में योग का उदय होता है । 
इन भूमियों के अनुरूप चित्त के चार प्रकार के परिणाम होते हैं । चित्त 
ओर मूढ़ भूमियों में ब्युत्यान, विच्षित्त में बमाघिप्रारम्म, एकाग्र मर 
एकाग्रता तथा निरुद्ध में निरोघलच्षण परिणाम होते हैं । अतः समाचि के 
लिए अन्तिम दो दशाम की नितान्त उपयोगिता है । 
पुरुष निसर्गतः शुद्ध चेतन्यरूप तथा शरीर मन के बन्धनो से स्वतन्त्र 
हे, परन्तु अज्ञान दशा में चित्त से सम्बद्ध रहता है। चित्त वास्तव में 
प्रकृतिजन्य होने से अचेतन है, परन्तु पुरुष के प्रतिविम्त्र पड़ने पर 
( चिच्छायापत्या ) यह चेतन के समान प्रतीत होता दै । पदार्थ के साथ 
सम्बन्ध होने पर चित्त उस वस्तु के रूप को अहण कर लेता दै । पुरुष 
को पदार्थे के स्वरूप का शान चित्त के इन परिवतंनों के कारण होता है 
जिन्हें “इत्तिये? कहते हैं । जिस प्रकार नदी की लहरों में प्रतिबिम्बित 
चन्द्रमा स्थित होने पर भी चलायमान प्रतीत होता है, उसी प्रकार परि- 
माणशील चित्त में प्रतिबिम्बित स्वतः अपरिणामशाली पुरुष परिवर्तनशील 
मालूम होता है । 2 
चित्त की वृत्तिया प्रधानतया पीच दैः--प्रमाण, विपर्यय, विकल्प, 
निद्रा और स्मृति । प्रमाण ( सत्य ज्ञान ) सांख्या. के समान प्रत्यक्ष, 
अनुमान भौर शब्द तीन प्रकार का होता है ( योग० 


चित्त की दत्तियां सू० १७ ),। किसी वस्तु के मिथ्या ज्ञान को 'बिपर्ययः 


कहते हैं जिसके अन्तर्गत संशय मी माना जाता है ( यो० सु० १८ )। 


१ पुकाग्रे बहिवत्तिनिरोधः । निरुद्धे च सर्वासां वृत्तीनां संस्काराणां 


च, इत्यनयोरेव भूम्योयोगस्व सम्भवः --मोजवृत्ति १२ । 
२३ 
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ल सु 


शब्द शान से उत्पन्न होने वाला परन्तु सत्य वस्तु से शून्य शान बिकल्प” है । 
पैसे 'घोड़े की सींग” को सुन कर इन शब्दों के अर्थ को तो हम समझ 
जाते हैं, परन्तु वास्तविकता से इनका कुछ भी सम्बन्ध नहीं हैं । “पुरुष 
का स्थरूप चैतन्य है? इस वाक्य में षष्ठो के प्रयोग से दोनों की भिन्नता 
प्रतीत होती है, परन्तु वास्तव में चेतन्यास्मक पुरुष चैतन्य से सिन्न नहीं 
है (यो० भा० १।९)। श्रतः इस वाक्य से उत्पन्न इति विकल्पढ्प हे । 
तम के आधिक्य पर अवलम्बित होने वाली इचि “निद्रा” है जिषमें जाग्रत्‌ 
| " और स्वप्न इत्तियों का अभाव रहता हे । निद्रा के दृतित्व के विषय में 
| सन्देह करने का श्रवकाश नहीं है, क्योंकि जागने पर पुरुषों को यह भाव 
होता है कि मेंने खूब अच्छी गहरी नींद ली जिसे मेरा मन खूब प्रसन्न 
। हे या मुझे अच्छी नींद नहीं आई जिससे मेरा मन घूम रहा है । यह 
|! भान ( प्रध्यवमर्श ) ज्ञान होने पर ही हो सकता दै । अत; निद्रा इचिरूप 
है । अनुभव किये गये विषयों का बिना परिवर्तन के ठोक ठीक वाद 


आना “स्मृति? कहलाता है। चित्त के समस्त व्यापारों या अवृध्याओों का 
अन्तर्भाव इन्हीं पॉर्चो के भीतर किया जा सकता है । 


जब दृत्तियाँ उत्पन्न होकर चित में क्षय प्राप्त कर लेती हैं तब ये 
नितान्त क्षीण नहीं हो नाती; प्रत्युत उनका सूक्ष्म रूप “संस्कार” के रूप 
में रहता है । ये संस्कार ही योग्य अवसर आने पर 
उद्बोधक हेतु के सद्भाव में पुनः स्थूल रूप प्राप्त 
करते हैं ओर बृत्तियोँ का रूप घारण करते हैं । अतः वृत्तियों से संस्कारों 
की उत्पत्ति और संस्कारों से वृत्तियो का उदय इस प्रकार यह चक्र सतत 
i! क्रियाशील रहता है । जत्ति संस्कार का परस्पर सम्बन्ध उक्त और जर्द के 
, उदाहरण से भली मोति दर्शाया जा सकता है। जड़े प्रथ्वी के नीचे 

अदृश्य रूप से विद्यमान रहती हैं और इच के नाश हो लाने पर 

_अनुकूल परिस्थिति में बढ़ कर पेड़ को पैदा कर सकती हैं। उसी प्रकार 


१ संस्कारा वृत्तिभिः क्रियन्ते, सरकारेण बृत्तयः, पुच वृतिसंस्कारचळ- 
मनिशसादतंते । १ 


संस्कार 
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संस्कार अनुकूल स्थिति में बचि का स्थूल रूप ग्रहण कर सकता है | इस 
लिए प्रज्ञा के आलोक से वृत्तियों के निरोध के साथ साथ संस्कार का 
निरोध भी योग की समग्रता के लिए नितान्त आवश्यक है | 

योग के संप्रशात ओर अउंप्रज्ञात भेदों का रहस्य जानने के लिए एक 
लोकिक उदाहरण पर दृष्टिपात करना चाहिए । लकड़ी के टुकड़ों में जब 
आग लगा दी नाती है, तो वे टुकड़े जलने लगते हैं और 
सत्र ठुकढ़ों को जलानेवाली आग एक आकार मे दिखलाई 
पड़ती है । टुकड़े पहले जळते हैं; अनन्तर आग स्वयं जलती रहती दै, 
पर अन्त में दाह्य पदार्थ के अमाव में स्वयं बुत जातो है, उसका जलना 
समाप्त हो जाता है। योगप्रक्रिया में भी चित्तवृत्ति की ऐसी ही दक्षा 
होती है । चित्त में अनेक वृत्तियों का सद्भाव रहता है। जब किसी 
एक वस्तु के ध्यान में चिच लगाया जाता है, तब अन्य वृत्तियाँ क्षीण 
इोकर तदूवस्तुमयी बृत्ति को दृढ तथा प्रबळ बनाती हें । उस समय वही 
इचि मुख्य रहती है तथा ध्यान के प्रकर्ष से प्रज्ञा’ कहलाती है । समाधि 
दो वस्तुओं के घर्षण ( रगड़ ) के समान है, ओर तज्जन्य प्रज्ञा घर्षण से 
( रगड़ने से ) दोनेवाली आग के समान है । यह प्रशाग्नि अन्य वृत्तिर्यो 
का नाश कर देती है, कुछ काळ तक स्वयं प्रद्योतित रहती दै, परन्तु 
अन्ततो यत्वा उपशान्त हो जाती है । जिस समय चित्त अन्यवृत्तिया के 
उपक्षीण होने पर एकाग्र भूमि में एक वस्तु के सन्ततथ्यान में संलग्न 
रहता है, उछ समय ंप्रज्ञात (सं+प्रश्ञा+त) समाधि होती है | इसका फळ 
है प्रश का उदय । यह प्रशा सद्भत ( वास्तव, सत्य ) अर्थ को प्रचो- 
तित करतो है (सच्बदर्शन ), समस्तक्लेशों का नाश करती है ( अविद्या 
चय ) कर्म ्म्धनों को शिथिल बनाती है तथा निरोध को अभिमुख 
( आसन्न ) करती है ( यस्खेकाग्रे चेतसि सदूमंतमर्थ' प्रद्योतयति, क्षिणोति 
न क्लेशान्‌, कमंबन्धनानि श्लथयति निरोषमभिसुखं करोति स संप्रश्यूतो 
योग इत्याख्यायते-योब-भाष्य ( १।१ ) । इतर बृत्तियों के निरोध से उदित 


द्विबिध योग 
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प्रशा का भी निरोध आवश्यक है, क्‍योंकि प्रशा कितनी भी सारिवक क्यों 

॥ न हो, आखिर है तो वृत्ति ही । अतः इसका निरोध. होना सर्ववृत्ति्यो 
का निरोध होना है | इस निरोध के उदय होने पर असंप्रशात समाधि 
होती है । 

(एकाग्र चित्त की वह अविचलित अक्तुन्ध अवस्था है जब ध्येय वस्तु 
| के ऊपर चित्त चिरकाल तक स्थिर रहता है। इस योग का नाम संप्रज्ञात 
| या सबीज समाधि है, क्योंकि इस श्रवस्या में चित्त के समाहित होने के 
| र लिए कोई न कोई बीज या आलम्बन बना रहता | 
| है । परन्तु निरुद्ध दशा में श्रसंप्रज्ञात समाधि का 
| उद्य होता है जब चित्त की समस्त वृत्तियाँ निरुद्ध या बन्द हो जाती 
| हैँ । यहाँ किसी भी वस्तु का आलम्चन नहीं रहता । अतः हसे निर्बीज 
| या असंप्रज्ञात समाधि कहते हैं (यो० भा० १।१८) | ध्येय वस्तु का ज्ञान 

बना रहने के कारण पूर्व समाधि सप्रश्ञात कहलाती है ओर ध्येय, ध्यान 
तथा ध्याता के ऐकात्म्य हो जाने से ध्येय वस्तु से पृथक शान के न होने छे 
दूसरी समाधि का नाम 'अतंप्रज्ञात? है । 
) इन दोनों में सम्प्रज्ञात समाधि चार प्रकार की होती है ( यो० 
| सू० १११७ )-- बितर्कानुगत, विचारानुगत, भानन्दानुगत और अध्मितानु | 
गत | ग्राह्म विषय दो प्रकार का होता है-स्थूछ और सुक्ष्म | स्रु ! 
रुप्रशात के भेदे स्म्बन में जो चित्त का आभोग है उसे 'वितर्की | 


| हक (बितर्करिचत्तस्यालम्बने स्थूल आभोगः, च्या | 
भा० ११७ ) आमोग' शब्द का अर्थ है, एक वस्तु का दुसरे वस्तु | 
| के ऊपर आरोपित होने पर उसके साथ देशिक तादात््य । चित्त पदार्थ के... 


सान्निध्य में तदाकाराकारित होने से जो उसके स्वरूप का साक्षात्कार | 
कर लेता है वह आमोग है। ( वस्तुस्वरूपसाच्चात्कारिणी प्रश -- त० | 
बै० ११७) (क) अतः किसी महाभूत आदि अबयवी स्थूलबस्ु | 
00 जात | ` शन्दा्योलेखपूर्वक जो भावना की नाती है उसे. “सवितक? | 
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अमाघि कहते हे । “यह गो है? यहाँ शब्द, अथ ( वस्तु ) और शान 
तीनों एक साथ संवलित रूप से विद्यमान रहते हैं। अतः वस्तु 
के जिध चिन्तन में तीनों उपस्थित रहते हैं बह सवितर्क समाधि 
होती है और जहाँ शब्दशून्य होने से केवल अर्थ की भावना की 
जाती है उसे 'निर्वितक' करते हैं। (ख ) सूक्ष्म आलम्बन में 
चित्त के आभोग को “विचार? कहते हैं। अतः जहाँ तन्मात्रा 
आदि सूक्ष्म आङम्बन को ग्रहण कर देशकालधर्मावच्छिर्न रूप से भावना 
की जाती है, बढ होती है सविचार समाधि; परन्तु जहाँ देशकालधर्म के 
सम्बन्ध का परित्याग कर केवल सम घर्मी की भावना की जाती है वह 
निर्विचार समाधि कहलातो है । ग्राह्मविषयक होने से इनका नाम आदह्य- 
समापत्ति? है | ( ग ) सात्विक अहंकार से उत्पन्न होने के कारण इन्द्रियाँ 
सुखात्मक है। अतः साक्षात्कार के साधनभूत इन्द्रियों की भावना करने 
पर सानन्द समाधि का उदय होता है। यह संप्रज्ञात 'ग्रहणसमापत्तिः 
होता है । (घ) इन्द्रियाँ अस्मिता से उत्पन्न होती हैं। अतः कारण 
होने से अस्मिता ( बुद्धि ) इन्दो से नितान्त सूक्ष्म है। चित्‌-प्रति- 
बिम्बित बुद्धि अस्मिता? है। अतः इस बुद्धि की भावना करने पर 
“सास्मित समाधि? का जन्म होता है । बुद्धि में ग्रहीता पुरुष के अन्तर्भाव 


होने से यह संप्रशात समाधि 'प्रहीतृविषयक' मानी जाती है ( द्रव्य 
तत्व वैशारदी १ । १७ )। 


असम्प्रज्ञात समाधि दो प्रक्रार की है--भवप्रत्यय और उपायप्रत्यय | 
चित्तवृत्ति का सम्यक्‌ निरोध ही असम्प्रज्ञात समाणि का लक्षण है । चित्त 
असम्पज्ञात के भेद आत्मा का अत्यन्त निकृटवताँ दै दोर्नो में स्व-स्वामि 
भाव सम्बन्ध है । व्युत्बान (चित्त की विच्षिस ) 

दशा में द्रष्टा पुरुष अपना स्वरूप भुला कर वृत्तिसंकुल चिच के साथ अपने 
को अभिन्न समझता है श्रोर इत्तियाँ का आकार अहण करता है । वत्ति 
क्या होने पर वृत्तियों का आकार घारण नहीं करता | इस वृत्तिहीन 
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अवस्था में पुरुष की द्विविध गति की सम्भावना है ( १ ) जब चित्त पूर्ण 
चैतन्य प्रास कर द्रश या साच्चीरूप से अवस्थित रहता है अथवा (२) 
गम्भीर अज्ञान से आच्छन्न होकर जिस प्रकार एक ओर विषय-ज्ञान-शन्य 
हो जाता है, उसी प्रकार दूसरी ओर वह अपने चित्स्वरूप की उपलब्धि से 
वञ्चित रहता है | यह दूसरी दशा 'प्रकृति-लय' या जड़ सप्राधि है । वत्ति- 
निरोध होने से यद्यपि यह असम्प्रज्ञात समाधि के ही अन्तर्गत है, परन्तु 
शान का उन्मेष न होने से यह समाधि दशो है ही नहीं । पतञ्नछि उसे 
ही “मबप्रत्यय? समाधि कहते हैं जिसमें प्रकृतिलीन ब्यक्तियों के समान विदेह 
देवता भी लीन रहते हैं (यो० सू० १। १९ )। “उपायप्रत्यय? 
समाधि ही वास्तव समाधि है। उपाय का अर्थ है प्रज्ञा या शुद्ध शान । 
इसके साधक श्रद्धा, वीर्य, स्मृति तथा समाधि है । अर्थात्‌ सम्यक्‌ शान 
के उदय होकर निरुद्ध होने पर जो असंप्रशात समाधि होती है उसका 
नाम उगय-प्रस्यय' है ( यो० सू० १) २० ) | “भवप्रत्ययः समाधि में 
कुछ समय तक चित्त अवश्य निरुद्ध होता है, परन्तु उसमें ब्युत्थान' की 
श्राशका बनी रहती है, क्‍योंकि ज्ञान के उदय न होने से कर्मजन्य 
संस्कारों का क्षय अभी तक नहीं होता । परन्तु उपायप्रत्यय’ में प्रज्ञा के 


«उदय होने से क्रमशः संकारों के दाइ होने से जो समाधि उत्पन्न होती 


है उसमें व्युत्यान की तनिक भी आशका नहीं रहती । समस्त क्लेशं 
की जननी अविद्या है। अतः अविद्या को बिना दग्ध किये वृत्तिनिरोध 
होने पर भी क्लेशों का नाश नहीं होता । श्रविद्या का नाश शुद्ध ज्ञान 
के दारा ही हो सकता है जिसकी प्रासि का पतठ्जलि:प्रदर्शित क्रम है-- 
भद्धा, वीर्य, स्मृति, समाधि ओर प्रशा । भवप्रस्यय में चृणिक निरोध 
होने पर भी श्रविद्या की आत्यन्तिकी निवृत्ति नहीं होती, परन्तु उपाय 
प्रत्यय मे शनोन्मेष से पुरुष की चेतन्यरूप में प्रतिष्ठा होती है। अतः 
सच्चा समाधि उपायप्रत्यय ही हे । बौद्ध घर्म में प्रतिसंख्या-निरोध ओर 
. तता ६ का अन्तर ठीक इन्हीं दोनों समाधियों के अन्तर के 
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समान है । अतः योग का परिनिष्टित लक्षण “योगर्चित्तवृत्तिनिरोचः? छे 
साथ साथ 'तदा दष्टः स्वरूपेऽवस्थानम्‌? ही है | 

चित्त अनेक क्लेशो का भाजन है जिन्हें दूर करने से ही वह योगमार्ग 
में अग्रसर हो सकता है | ये समग्र क्लेश विपर्यय-रूप हैं । अविद्या तो 
साक्षात्‌ विपर्यय, मिथ्याज्ञान रूप ही है परन्तु अन्य क्लेश मी अविद्या- 
मूलक होने से मिथ्याशनात्मक दी हैं। क्लेश ही गुणों के अधिकार को 
दृढ़ बनाते दै, महत्तच्व, अहंकारादि परम्परा से परि 
णाम को स्थापित करते हैं तथा आपस मै अनुग्रा 
बन कर कर्मो के फलो ( जाति, आयु तथा भोग रूप ) को निष्पन्न करते 
( यो० मा० २।३ ) | कमो से क्लेश उत्पन्न होते हें ओर क्लेशो से 
कर्मी का उदय होता है। अतः वे झापस में एक दूसरे के सहायक हैं 
{ स० वै० २३) | 

क्लेश पाँच प्रकार के होते हे --अविद्या, अस्मिता, राग द्वेष और 
अमिनिवेश । ( १ ) अनित्य, अपवित्र, दुःख तथा अनात्म में क्रमशः 
नित्य, पवित्र, सुख तथा आत्म बुद्धि रखना अविद्या कइलात। है । प्रथ्वी, 
आकाश तथा स्वर्ग को नित्य मानना, परम बीमत्स अपवित्र शरीर को 
पवित्र मानना, दुःखदायी जगत्‌ के पदार्थो में सुखबुद्धि रखना तथा 
शरीर, इन्द्रिय और मन को आत्मा मानना अविद्या के प्रत्यक्ष दृष्टान्त 
हें । यही चतुष्पदा अविद्या क्लेशसन्तान का बीज है तया विपाक के 
साथ कर्माशय की उत्पादिका है (यो० भा० २।५)। (२) 
दृकशक्ति पुरुष दर्शनशक्ति बुद्धि से नितान्त भिन्न है; परन्तु दोनों को 
एकात्मक मान नेठाना “अस्मिता? है । मोक्ता और भोग्य के इस प्रकार 
एकत्व की भावना होने पर दी भोग की कल्पना होती है। ( ३ ) सुखो- 
त्पादक वस्तुओं में जो, लोम या तृष्णा उत्पन्न होती है, उसे “राग” कहते 
हें, (४ ) इससे विपरीत दुःख को थानने वाले पुरुष का दुःख की 
क के साय दुःख साधनों में जो क्रोध या जिघांठा होती दै वह द्वेष 


क्लेश 
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है। (५) पामर जीव से लेकर विद्वार्नो तक जो मृत्यु का भय लगा 
रहता है उसे अभिनिवेश? कहते हैं । यह स्वभाव से ही वासनारूपते 
प्रवृत्त होता ( स्वरसवाही ) है, अतः यह स्वाभाविक होता है, साग- 
न्ठुक नहो | 


( ३ ) योग कतेंव्यमीमांला 


विवेक की सिद्धि के लिए पातञ्जल दर्शन में थोग के आठ अंग 
वर्णन किये गये हैं । बह तो निर्विवाद है कि जब तह आत्मा को शरीर 
और मन के ऊपर पूरा अधिकार नहीं हा बाता,तत्र तक उसमें बह शान्ति 
या निश्चिन्ता नहीं आती निससे वह प्रशा की उपलब्धि कर सक्ने | श्रतः 
शरीर, मन तथा इन्द्रियों की शुद्धि के ढिए आठ प्रकार के साधनों का 
निर्देश किया गया है ( यो० सू० २।२९ ) इन योगांगो के नाम हैं-- 
यम, नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, घारणा, ध्यान भोर समाधि । 

(१) यम-का अथ धंयम होता है। इसके पाँच प्रकार होते हैं-- 
(क) अहिंसा--सर्वदा तथा सर्वथा सब प्राणियों के ऊपर द्रोइ न 
करना; ( ख ) सत्य--मन ओर वचन का यथार्थ होना अर्थात्‌ जैसा 
देखा गया था, अनुमान किया हो उडी के समान मन तथा वचन का 
होना; ( ग ) अस्तेय--न चुराना अर्थात्‌ दूसरों के द्रव्यो के लिए स्पृहा 
न रखना; ( घ ) ब्रह्मचर्य-गुप्तेर्दरिय उपस्थ का संयम करना; ( ङ ) 
र के अर्जन, रक्षण. आदि में दोष होने से उन्हे स्वीकार 


(२) नियम भी पाँच प्रकार के हैं:-( क ) शोच-आम्यन्तर और 
बाह्य शुद्धि । आभ्यन्तर शौच चित्त के मलो का अच्छी तरह घो देना 
है। बाहरी शुद्धि मृत्तिका, जल से तथा पवित्र भोजन के करने से होती 


है। ( ख ) सम्तोष--सन्निहित साधनों से अधिक वस्तुओं के ग्रहण करने 


को. इच्छा न होना; (ग). तप--वुखदुःज, आतपशीत, भूख-प्यास; 
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आदि दन्दो का सदना तथा चन््रायणादि कठिन वर्ती का पालन करना; 
( घ ) स्वाध्याय मोचन शास्त्रों का अध्ययन वा प्रणव का जप; (ङ ) 
इंश्वर-प्रणिघान--ई श्वर में भक्तिपूर्वक सब कर्मा का समर्पण करना । 


( ३) आसन--स्थिरसुखमासनम्‌ (यो० सू० २।४६) | स्थिर तथा 
सुख देनेवाले जो बैठनेके प्रहार हैं उन्हें आएन कहते हैं । ध्यान के लिए 
आवश्यक बात है कि साधक को ऐसा आन ग्रहण करना चाहिये कि 
जिससे शरीर को सुख मिळे, साथ ही साथ मन की शान्ति बनी रहे | 
कमलाउन, सिद्धासन, शीर्षासन आदि अनेक उपयोगी आघर्नो का 
बर्णन “हठयोग प्रदीपिका? आदि हठयोग के ग्रन्थों म॑ विस्तार के साथ 
दिया गया है। इन आघनों के श्रभ्याछ करने के चित्त स्वाभाविक 
चञ्चलता का परित्याग कर एकाग्रता प्राप्त करता ह । आसनजय 
-करने से इन्द्र जन्य पीड़ा नहीं होती । 


( ४ ) प्राणायाम- आसन जय होने पर श्वास प्रश्वास के गति- 
विच्छेद का नाम प्राणायाम है | बाहरी वायुं का लेना श्वास है और 
भीतरी वायु का बाहर निकाल देना प्रश्वास दै । श्वास-प्रश्वास सदा ही 
चलता रहता हे । बाहर से वायु नासिकारन्त्र छे भीतर जाता दै श्रौर 
भीतरी वायु बाहर निकलता है । इन दोनों की गति को नष्ट कर देने 
को प्राणायाम कहते हैं । पतंजलि ने ( यो० सू० २।५०-५१ ) चार प्रकार 
के प्राणायाम वर्णन किया हे--( क )बाह्म-कोष्ठ्य बायु को बाहर 
निकाल कर बाहरी को रोक देना ( रेचक प्राणायाम); (ख ) आभ्य 
न्तर ( भीतरी )-नासारन्प्र से बाहरी बायु को ग्रहण कर उसे भीतर 
रोक देना ( पूरक ) ( ग ) स्तम्भड्चि-एक ही प्रयत्न से वहाँ श्वास 
प्रश्वास की गति रोक दी जाय ( कुम्मक )। इसमें न पूरक होता है न 
रेचक | न्यासभाष्य में इसके स्वरूप को समझाने के लिए एक सुन्दर 
दृष्टान्त दिया है । जिस प्रकार गरम पत्थल के ऊपर रखा गया जळ 
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चारो तरफ से सिकुड़ने लगता हे, उसी प्रकार इस कुम्भक में दोनो 
प्राए-अपान की गति एक साथ रुक जाती है। (घ ) चतुर्थ प्राणायाम 
। या केवल कुम्मक | प्राणायाम के अभ्यास से विवेक ज्ञान को आवरण: 
|| करने बाले कमों या दोषों का नाश दो जाता हे तथा मन एकाग्र या | 
स्थिर होने के योग्य बन जाता हे ( यो० सु० २।५२-५३ ) | जब तक | 
शवास-प्रश्वास की क्रिया होती रहती हैं, तबतक चित्त एकाग्र नहीं रह 
सकता । परन्तु प्राणायाम के अभ्यास से ज्यो-ज्यो प्राणापान की गति 
का निरोध होने लगता हे, त्यो-त्यो चित्त में एकाग्रता आने लगती है । 


EN 


(५ ) प्रत्याह्यार--जव विभिन्‍न इन्द्रियों अपने बाह्य विषयो से 
हट कर चित्त के समान निरुद्ध हो जाती हैं तब इसे 'प्रत्याहार! कहते हठ 
॥ प्रति-प्रतिकूल; आहार-वृत्ति ) अर्थात्‌ बहिसंखबृत्ति इन्द्रियाँ बाहरी 
यों से हटकर अन्तर्मुखी ( भीतर वृत्ति वाली ) हो जाती हैं, तब 
उनका प्रत्याहार निष्पन्न होता है। इसका फल होता है इन्द्रियो के 
ऊपर पूरी वश्यता ( अधिकार ) | साधारण स्थिति में इन्द्रियों की 
स्वेच्छाचारिता प्रबळ रहती है; जहाँ चाहती हैं वहाँ बे मन को दोड़ाया ॥ 
करती है; परन्तु प्रत्याहार के अभ्यास से ये इन्द्रियाँ मन के कन्ने में आ | 
जाती हैं। वह जैसा चाहता है वैसा इन्हें काम में लगाता है। श्रबतकः (क 
प्रतिपादित पॉचों अंग--यम, नियम, श्रासन, प्राणायाम और प्रत्याहार-- | 
बहिरंग साधन कहे जाते हैं | अन्तिम तीन अन्तरंग साधन माने जाते 
हैं, क्योंकि अन्तिम तीन चारणा, ध्यान, समाघि— अंगों की विवेकण्याति 
के उत्पादन में जितनी उपयोगिता दै उनकी ग्रयम पाँचौं की नहीं है। 


( ६) धारणा--देशबन्धश्चित्तस्य घारणा (यो० सू० ३1१ ) † 
| किसी देश में ( लेसे हृदय कमल में, नासिका के अग्रमाग पर, जिह्वा के 
रि अग्रमाग पर.) या बाह्य पदार्थ में ( जैसे इष्ट देवता की मूर्तियाँ आदि मे) 
चित्त को लगाना या सम्बन्ध कर देना “घारणा? कहलाता है। पूर्व अंगे 
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के जय से यह कार्य सुगमता से दो सकता है। प्राणायाम से पवन और 
प्रत्यादार से इन्द्रियों के बश में ददो जाने पर चित्त में बिक्षेप की सम्मा- 
वना नहीं रहती । अतः वह एक स्थानपर सफलतापूर्वक लगाया जा 
सकता है । 

(७ ध्यान--तत्र प्रत्वयेकतानता ध्यानम्‌ (यो० सु० ३,२) । उस 
देशविशेष में ध्येय वस्तु का ज्ञान जब एकाकार रूपते प्रवाहित होता 
दै ओर उसे दबाने के लिए कोई अन्य ज्ञान नहीं होता, तब इसे ध्यान! 
कहते हैं । 

(८) समाधि समाति शब्द का व्युत्पत्तिलभ्य अर्थ है- विन्नेपा 
को इटा कर चित्त का एकाग्र होना ( सम्यगाधीयते एकाग्रीक्रियते 
विक्षेपान्‌ परिहृत्य मनो यत्र स समाघिः ) जहाँ पर ध्यान ध्येयवस्ठु के 
आवेश से मानों अपने स्वरूप से शून्य दो नाता है ओर ध्येय वस्तु का 
आकार अहण कर लेता. है वह “समाधि? कही जाती है । ध्यानावस्था में 
ध्यान, ध्येयवस्तु तथा ध्याता अलग-अलग प्रतीत होते हैं, परन्तु समाधि 
में ध्येय वस्तु ही शेष रह जाती है | ध्यान, ध्याता और ध्येय पदार्थ की 
एकता सी हो जाती है । घारणादि श्रन्तिम तोर्ना अंगो सामूहिक नाम 
संयम? है । संयम के जीतने का फल है-विवेक ख्याति का आलोक या 
प्रकाश ( तजयात्‌ प्रज्ञालोकः यो० स्‌० ३।४ ) । ज्ञान ज्योति का उदय 
हो इन अन्तरंग साधनों के जीतने का सद्यः परिणाम है। संयम की 
दृष्टि में यमादिपञ्चक्र बहिरंग है, परन्तु निर्बीज समाधि के लिए संयम 
भी बहिरंग ही है अर्थात्‌ परम्परा उपकारक है, साक्षात्‌ नहीं । 


अव वर्णित विषयों के परस्पर सन्बन्घ पर दृष्टिपात करना चाहिए । 
प्रत्येक साधक को क्रियायोग तथा समाघियोग के अभ्यास करने से इष्ट 
कवर म सिद्धि होती दै। क्रियायोग से आरम्भ किया जाता 
है । त्रियायोग से तप ( चान्द्रायण त्रत आदि 3 
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-खाध्याय ( मोक्षशारत्रों का अनुशीलन तथा प्रणवपूर्वक मन्त्रों का जप ) 


-तथा ईश्वरप्रणिधान ( भक्तिपूर्वक सत्र कर्मों के फलों का इश्वर को 


समर्पण करना ) समझे जाते हैं। क्रियायोग के अभ्यास का फल दो 
प्रकार का होता है-क्लेशतनूकरण और समाधिभावना ( यो» सू० 
२२ ) । पञ्चप्रकार के क्लेश क्रियायोग के कारण क्षीण हो जाते हैं। 
केशों की क्षीणता का कारण क्रियायोग होता है, परन्तु उनके दाह 
( एकदम जला देने ) का कारण प्रसंख्यान ( ज्ञान ) होता है । समाधि 
की भावना भी इससे उत्पन्न होती है। अब योगांगो का अनुष्ठान 
आवश्यक होता है । यम, नियमादि अंगों के अनुष्ठान करने से चित्त 
की दृत्तियो के निरोष होने पर पुरुष पूर्ण चैतन्य रूप को लाभ करता 
है। निरोध के लिए अभ्यास ओर वैराग्य की आवश्यकता होती है । 
जब चित्त इृत्तिरहित हो जाता दै, तब उसे उस दशा में प्रतिष्टित होने 
केलिए साधक को लगातार यन्न करना चाहिए | इसी का नाम 
अभ्यास? हे । अभ्यास को दृढ़ करने के लिए बहुत दिनों तक ग्राग्रह- 
पूर्वक इस मार्ग का अबलम्बन करना होता है । न 
3 जब "च साधक के हृदय में विषयों के लिए. अभिलाषा बनी रहती 
हे ह चतत में चाञ्चल्य कम नहीं होता । अतः चित्त की बृत्तियों 
(ह | मेट्ने के लिए वैराग्य की बढ़ी उपयोगिता है । वैराग्य दो प्रकार 
का ऱ्य वैराग्य ( भोगबितृष्णा ) और पर वैराग्य ( गुगवितृष्णा ) | 
ता वैदिक विषया के लिए चित्त में लेशमात्र भी तृष्णा 
१ तब उन विषयों के ऊपर पुरुष का असाधारण अधिकार 
चा परसुत्ध उत्पन्न होता है । पुरुष समझता हैं कि ये विषय मेरे बश में 


हैं, में इनके वश में नहीं हूँ। इसी कशीकार का नाम 'वेराग्य' है । 


अभ्यास और अपर वैराग्य के सहयोग से पुरुष को 'सम्प्रश्ञात समाधि! 
का उदय होता है । अस्मितानुगत समाधि ते पुरुष बुद्धि से समन्वित 
दोकर' अस्मि” का बोध करता है। अस्मि के दो अंश हैं 'अपछ?-सत्ता 
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( सदंश ) आर 'मि’=्उत्तम पुरुष या चैतन्य ( चिदं ) । अस्मिता- 
समाधि से विवेक्याति का उदय होता है अर्थात्‌ सदंश से चिदंश का 
प्रथकृकरण करके पुरुप स्वकीय निसर्ग निर्मल स्वरूप--चेतन्य—मं 
प्रतिष्ठित हो नाता दै। “पर वैराग्य? सबसे उत्कृष्ट वैराग्य है जिसे 
विवेकर्याति के उत्पन्न हो जाने से चित्त गुर्णो से भी तृष्णा हटा लेता 
हे | पुरुषख्याति के होने पर ही पुरुष को शुर्णो से वितृष्णा उत्पन्न 
होती है । भोगवितृष्णा होने से भोग्य जगत्‌ में उठे आना नहीं होता; 
अब गुणवितृष्णा के उदय होने से पुरुष गुणों के भी बन्धन से मुक्त 
दो जाता हें। इस परवैराग्य के उदय होने से विवेकण्याति के भी 
निरोध होने पर असंप्रशात समाधि का जन्म होता दै । किसी आलम्बन 
के न रहने से इसको हो निर्बीज समाधि कहते हैं । साधक की साधना 
भै ऐसा एक अवसर आवश्यक आता हें जब उसके सामने सिद्धियाँ 
अनायास आने लगती हैँ । जिस समय चित्त में सत्त्व के साथ-साथ रज 
का तनिक अंश अवशेष रहता है, तभी विभतियों का उद्य होता है जिसे 
पतञनलि ने तृतीय पाद में बड़े विस्तार के साथ दिखलाया हे । मधु- 
मती भमि में साघर्को को ये सिद्धियाँ प्रलोभित करने लगती हैं । 

समय आसक्ति ओर अभिमान तनिक न करना चाहिये । घब पुरुष इन 


|: सिद्धियों के प्रलोभन को भी पारकर जाता है, तब 'कवल्य” का श्रनुभव 


करता है । 'केवल्य? का अर्थ दै केवल, अकेले, रहने की स्थिति | बुद्धि के 
साथ पुरुष के सम्बन्ध-विच्छेद होने पर पुरुष त्वरूप--चित्रूप में प्रति- 
टित हो जाता है । यही कैवल्य है । इस समय पुस्पार्थशून्य होने से 
गुणों का अपने कारण में प्रविळ्य हो जाता है ( पुरुषार्थशन्यानां गुणानां 
प्रतिप्रसवः केवल्यं त्वरूपप्रतिष्ठा वा चितिशक्तिरिति यो० सू० ४।३४) । 
योगी चार प्रकार के होते हैं-( क ) प्रथमकल्पिक ( ख ) मधु 
भूमिक; ( ग ) प्रज्ञाज्योति ओर ( घ ) अतित्रान्त-माननीय ( यो० मा० 
३।५.१ ) । (क ) प्रथमकल्पिक योगी वे लोग होते हैं जो अष्टांगयोग 
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से युक्त होने पर योगमार्ग में सद्यः प्रवेश करते हैं । वितर्कानुगत समाधि 
में अधिकार प्राप्त कर लेने के कारण इनमें अन्तर्ज्योति का स्फुरण होने 
छगता है ( ख ) मधुभूमिक योगि का चित्त अत्यन्त विशुद्ध हो जाता 
है और देवता अप्सरा आदि उके पास उपस्थित होकर उसे अनेक 
रकार के प्रलोभन देते हें ॥ योगिर्यो के लिए यह अवस्था परीक्षा की 
शा होती हैं । उसे आसक्ति और अहंकार को दूर कर देना चाहिए 
नहीं तो ये प्रलोभन उसे पदच्युत कर डालने में समथ होते हैं । (ग) 
प्रशाज्योति अवस्था में प्रशाज्योतियों के द्वारा पञ्चभूता की पाँच प्रकार 
की अवस्थाओं तथा पञ्चेन्द्रिय की पाँच प्रकार की अवस्थाओं पर अघि- 
कार पाकर योगीगण भूतजयी ओर इन्वियजयी हो जाते हैं। भूतजय 
करने से योगी को घज्र के समान सिद्धदेह और अणिमा महिमादि 
सिद्धियाँ प्राप्त हो जाती हैं तथा इन्द्रियजय होने पर मनोर्जावत्ब, बिक 
रणमाब ( आश्रयह्दीन इन्द्रियों का अपने बिषयो का ग्रहण ) तथा भत- 
अक्कृति पर विनय प्राप्त दो जाता दै । इन सिद्वियों का नाम “मधुप्रतीक 
( वो० मा० ३।४९ ) हे । ( घ ) मतेन्द्रिय राज्य को अतिक्रमण करके 
योगी लोग “अस्मिता? मै प्रतिष्टित होते हं, तब वे सर्वज्ञ हो जाते हैं ओर 
सब भावों में अवस्थान करने की शक्ति प्राप्त कर लेते हैं जिसे विशोका” 
'शिद्वि कहते हैं (यो? भा० ३।४६) | इसके बाद परवैराग्य के साथ-साथ 
त्रिगुण का राज्य समाप्त हो जाता हे और योगी दृश्य तथा चिन्तनीय 
बदार्थो की सीमा पार कर परमपद में स्थित हो जाता है। इस दशा 
का ` अ | अतिक्रान्त-भावनीय? है। योगी, की यही सर्वश्रेष्ठ चरम 


अवस्था है | 
ईश्वर 


योगदर्शन में ईश्वर का स्थान अत्यन्त महत्तशाली है । योगी को भी ' 


शाय के २५ तत्व अमीष्ट हैं; बेबल ईश्वरतत्व अधिक है । इसीलिए 
'योग 'सिश्वर सांल्य* कहलाता है | योग के शब्दों में जो पुरुषविशेष क्लेश, 
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कर्म, विपाक ( कर्मफछ ) तथा आशय ( विपाकानुरूप संस्कार के सम्पर्क ) 
से शून्य रहता है बह ईश्वर कद्दलाता है ( क्लेशकर्मबिपाकाशयैरपरामृष्टः 
दुझ्षविरोष ईश्करः--यों ० सू० १।२४ ) मुक्त पुरुष पूर्घकाल में बन्धन में 
रहता है तथा प्रकृतिळीन के भविष्यकाल मै बन्धन की सम्भावना रहती 
है । परन्तु ईश्वर तो सदा हीं मुक्त ओर उदा ही ईश्वर है । अतः बह प्रकृति- 
लीन तथा मुक्त पुरुषों ते नितान्त भिन्न होता है? । ऐश्‍वर्य और ज्ञान की 
नो पराकाष्ठा है वही ईश्वर दै । नित्य होने से वह भूत, वर्तमान और 
भविष्य तीनों कालो से अनवच्छिन्न है । वह गुरुओं का भी गुर इ~ 
बेदञ्चा्रों का प्रथम उपदेष्टा ईश्वर ही है । 

इस ईश्वर की उपयोगिता योगसाधन मै नितान्त मौलिक हैं । 
ईश्वर का वर्णन योगधूत्रों मे तीन बार आता है। ईश्वरप्रणिधानाद्वा 
१२३; तपःस्वाध्यायेश्वरप्रणिघानानि क्रियायोगः २।१; समाधिसिद्धि- 
शीश्वरप्रणिधानातू २।४५। "प्रणिधान? का अर्थ है—प्रकेर्षण चित्तस्य 
'निघानम्‌ । चित्त का अतिशयरूप से एकत्र लगाना अथवा कर्म के फलों 
का समर्पण करना । अतः अनुरागपूर्वक चित्त का ईश्वर में लगाना या 
प्रेमपूर्वक कर्मफलों का ईश्वर को अर्पण करना ईश्वरप्रणिधान है। इस 
श्रणिघान से क्लेश चीण हो जाते हैं तथा जो समाधि अभ्यास और 
वैराग्य के द्वारा परिश्रम से साध्य होती है सुगमता से उसका सम्पादन 
इस प्रणिधान से हो जाता है। अतः समाधि की सिद्धि का सरक्ष साधन 
च्य हे । भगवान्‌ मैं प्रेमपूर्वक चित्त लगाने से वह प्रसन्न होते 
हैं और प्रसन्न होकर विञ्ञरूप क्लेशो का नाश कर समाधि की सिद्धि 
कर देते हैं ( स. भगवानीश्वरः प्रसन्नः सन्‌ अन्तरायरूपान्‌ क्हेशान्‌ 
परिहृत्य समाधि संबोबयति-भोजब्रत्ति २४५ )। इन सबसे बढ़कर 

१ यथा मुक्तस्य पूवो बन्धकोटिः प्रज्ञायते नेवमीश्वरस्थ । यथा वा 
'अकृतिलीनस्योत्तरा बन्धकोटिः संभाब्यते मैवमीश्वरस्य | स तु सदैव मुक्तः 
-सदेब ईश्वरः। यो० भा० १२४ | 
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| योग में ईश्वर की एक विशिष्ट उपादेयता है । स पूर्वेषामपि गुरः काले- 
| नानबच्छेदात्‌ अर्थात्‌ ईश्वर ही पूर्वकाल में दोनेवाले गुरुश्रों का भी 
। गुरु माना गया है। अतः तारक शान का दाता साक्षात्‌ ईश्वर ही है । 
सांख्य मुक्त पुरुषों की ही परम्परा को ही ज्ञान का उपदेष्टा मानता है,. 
+ ४. परन्तु योग सब के प्राचीन मुक्त पुरुषों के गुरुरूप में ईश्वर को ही मानता' | 
॥ हे । अतः तारक-शान प्रदाता होने के कारण ईश्वर का योगदर्शन म: 
मौलिक उपयोग है । 
उपसंहार 


योग का विषय इतना विशाल तथा महत्त्वपूर्ण हे कि उसका यथार्थ 
परिचय थोड़े में नहीं दिया जा सकता । तथापि अत्यन्त बले में पातं- 
जलयोग का विवेचन ऊपर किया गया है। योग की उपयोगिता मै । 
किसी भी दार्शनिक की विप्रति नहीं हे । योग भारतीयों की अपनी' | 
खास सम्पत्ति हे जिसका इन्होंने विज्ञान की भाँति अनुशीलन किया है 
तथा उन्नति की चरम सीमा पर पहुँचा दिया हे । वैदिक साहित्य मै | 
योगविद्या के महत्त्व का निदर्शन हमने आरम्भ में किया है। मोहन- । 
जोदड़ों की खुदाई में अनेक योगासनोपविष्ट मूर्तियाँ मिली हैं। अतः 
योग की प्राचीनता निःसन्दिग्ध है। काय और चित्त को मळों से निर्मुक्त Is 
कर पुरुष की आध्यात्मिक उन्नति में उपयोग करना “योग? ने ही हर्णे 
सिखलाया है । योग व्यावहारिक ही है । इसकी तश्वमीमांसा सांख्य के 
समान है । अतः “एतेन ७ प्रत्युक्तः? ( त्र० सू० २।१।२ ) इस सत्र 
द्वारा बादरायण ने योग के सांख्यानुरूप सिद्धान्तों का खण्डन किया दै; 
योगप्रक्रिया उन्हे भी नितान्त माननीय और मननीय है। पाइचात्य 
| मनोवैज्ञानिर्को तथा डाक्टरों की दृष्टि योग को ओर इघर आकृष्ट 
हुई है जिससे इसका बिपुल प्रचार पाश्चात्य जगत्‌ में भी होने लगा है ।: 


नल —— 
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७ (५/ 
मीमांसा-दशन 
“मीमांसा? शब्द पूजार्थक मान घातु से जिज्ञासा श्रर्थ में 'मानेजिशा- 
सायाम्‌? वार्तिक की सहायता से निष्पन्न होता है । इसकी उत्पत्ति सुदूर- 
प्राचीन काल में हुई, क्योंकि संहिता, बाह्मण और 
“मीमांसा? की 

उपनिषद्‌ में इस शब्द का बहुल प्रयोग मिलता है | 

प्राचीनता सते? 

'मीमांसते! इस घाठु रूप से इसका प्रयोग बहुस्थलो 
पर पाया जाता हैः--उत्सज्यां नोत्छज्यामिति मीमांसन्ते ब्रह्मवादिनः 
तद्वाहुः उत्स॒ज्यामेवेति’ ( तैत्तिरीयसंहिता ७-४।७।१ ); श्राह्मणं पात्रे न 
[ह यस्तल्पे वा डदके बा विवाहे वा मीमांहेरन, त एता उपेयुः 
{ ताण्ड्य आझण ६।५।९; २३।४।२ ) । “उदिते होतव्यमनुदिति होतव्यः 
मिति मीमांसन्ते”--( कौषितकि ब्राह्मण २।३ ) जिसर्मे मीमांसादर्शन में 
विचायेमाण इवन-विषयक प्रश्‍न पर बिचार किया गया है तथा ब्रद्यवादी 
गण के निर्णय का निर्देश दै-तस्मात्‌ अनुदिते होतव्यम्‌ ( सुर्योदय से 
पुर्व ही हवन करना चाहिए ) प्राचीनशाला औपमन्यवः महाश्रोत्रियाः 
समेत्य मौमांसाञचक्रः को चु आत्मा किं ब्रक्षेति” ( छन्दोग्य 1११११ ) | 
तैत्तिरीय उपनिषद्‌ ( २-८-१ ) में क्रियापद का नहीं प्रत्युत तज्जन्य 
संशा “मीमांसा” शब्द का “प्रयोग. दृष्टिगोचर होता है--'सेषा आनन्दस्य 

२४ 
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मीमांश भवति? | इन उद्तांशों की आलोचना करने से इम इस परि. 
| णाम पर पइँचते हैं कि श्रुतिकाल में ही श्रोतविषयक कर्मा में उपढम्य | 
| मान विरोध की ओर प्राचीन ऋषियों का ध्यान आकृष्ट हुआ था तया | 
उन लोगो ने इसके परिद्वार के लिए अनेक सिद्धान्तो की छानबीनको | 
थी। मीमांसा का सब से प्राचीन नाम न्याय' है। इस दर्शन के न्याय. | 
कणिका, न्यायमालाविस्तर मादि अन्थौ में भी न्याय शब्द का उपयोग | 
। इसी कारण से किया गया है। मोमांता वेदिक कर्मकाण्डविषयक श्रुतियों | 
| । के पारस्परिक विरोध का परिहार करती है । इसने अनेक “न्यायो? का | 
खोज निकला है जिनके उपयोग से आभासमान बिरोधी वाक्यों की | 
एकवाक्यता की जा सकती है । कर्मकाण्ड ज्ञानकाण्ड से पहले है | श्रतः | 
_ इसे पूर्वमीमाँता या कर्ममीमांसा कहते हें । शानकाण्ड को मोमांसा- | 
उत्तरमीमांधा—के लिए वेदान्त” शब्द के प्रयोग होने से केवल 'मीमांताः ' 
शब्द्‌ का प्रयोग इसी दर्शन के लिए किया जाता है | | 


(१) मीमांसा के मुख्य आचार्य | 


मीमांसा दर्शन का इतिहास बड़ा ही रोचक है । ऐतिहासिक दृष्टि से 
उसके तीन प्रधान विभाग किये जा सकते हैं । मीमांसा में कुमारिळ भट्ट | 
एक नवीन युग के उद्मावक माने जाते हैं। अतः उन्हीं को केन्द्र मान- 
कर उनसे पहले समय को कुमारिल-पूर्व काल तथा पीछे के समय को 
कुमारिल-पश्चात्‌ काल के नाम से पुकार सकते हैं। 


| 
| 
| 
जैमिनि (३०० वि० पू० )--महार्षि जैमिनि मीमांसा दर्शन के | 
सत्कार हैं, पर (सके प्रथम प्रवर्तक नहीं । उन्होंने प्राचीन तथा सम- | 
| 


सामयिक इन. आठ मीमांएक आचायों के नाम उल्लिखित किये हैं:-- 
आत्रेय, आरमरथ्य, कार्ष्णाजिनि, बाइरि, ऐतिशायन, कासु हायन, लाबु- 
1७. तिक । आलेखन । पर इन आचायों के सूत्रों की उपळब्थि अमी तक 
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नहीं हुई ३१ । नेमिनि ने १६ अध्यायों में मीमांवा दर्शन के मूलभूत सूरो 
की रचना की जिसमें पदले के १२ श्रध्याय 'द्वादशछक्षणी? के नाम से ओर 
अंतिम ४ अध्याय “संकर्षणकांड' या 'देवताकांड के नाम से प्रसिद्ध हैं । बहुत 
से आडोचक देवताकाण्ड को जैमिनि की रचना नहीं मानते | मीभांसादर्शन 
के सूत्रों की संख्या २६४४ तथा अधिकरणों की ९०९ है ये सूत्र अन्य दर्नों 
के पूर्ो की सम्मिलित संख्या के बराबर हैं | इन द्वादश अध्यायों में चर्म के 
विषय में ही विस्तृत विचार किया गया है | पहले अध्याय का विषय 
दै--घर्मबिषयक प्रमाण; दूसरे का भेद (एक धर्म से दूसरे धर्म का 
पार्थक्य ); तीसरे का अङ्गख, चोथे का प्रयोज्यप्रयोजक भाव, पाँचवे 
का क्रम (अर्थात्‌ कर्मा में आगे पीछे होने का निर्देश ), छठे का 
अधिकार ( यज्ञ करने वाले पुरुष को योग्यता ), सातवें तथा आठवें का 
अतिदेश ( एक कर्म की समानता पर अम्य कर्म का विनियोग ) नौर्वे 
का ऊह, दसवें का बाध, ग्यारहवें का तन्त्र तथा अन्तिम अध्याय का 
विषय प्रसङ्ग है | इस कुशन] की मूल भित्ति इन्हीं १२ अध्याया पर 
अवलम्बित है इनके ऊपर कालान्तर में अनेक वत्ति, भाष्य तया वार्विको 
की रचना की गई। | 

मीमांसा के सब से प्राचीन इत्तिकार आचार्य उपवर्ष हैं जिनके 
सम्मान्य मत का उल्लेख शबर स्वामी ने मीमांसाभाष्य ( १।१।५ ) में 
तथा शंकराचार्य ने शारीरिक माष्य ( ३।३।५३ ) में किया है। कहा 
लाता है कि उन्होंने पूर्वं तथा उत्तर दोनों मीमांसाओं के ऊपर बृत्तिग्रन्थ 
हिखा या | इनका समय १०० ई०--२०० ई० तक माना नाता हे! 


१ इन झ्राचायोके अतिरिक्त 'कादकृत्त्नि' नामक एक अन्य मीमांसा 
मतके श्राचाय थे जिनका निर्देश महाभाष्य में पतञ्जळिने किया है-- 
पिक प्रोक्ता मीमांसा काशक्कत्स्नी । काशक्रत्स्तीमघोते काशकृत्स्ना 
आह्यणी--४ १।१४ सूत्र पर महाभाष्य । 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


LS 


` 


RN tet “र्ट 4#&:4........2:““ So 7: /“__ 


८ 
fi 
| | Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


३७२ भारतीय दर्शन 


| भवदास ( लगभग १००-२०० ) की वृत्ति का उल्लेख कुमारिल के 
| र्लोकवातिक ( प्रतिशासूश्र श्लोक ३३) में मिलता है। प्रपञ्चह्ृद्य 
| ( ए० ३९ ) के कथनानुसार भवदास ने पूर्वमीमांसा के १६ अध्यायों 
पर वृत्ति लिखी थी । पर इन वृत्तिकारो की वृत्तियाँ अभी तक उपलब्ध 
नहीं हैं । 

शबर स्वामी (२०० ई० )--ने समग्र बारहों अध्यायों पर 
विस्तृत तथा प्रामाणिक भाष्य की रचना की है। पाण्डित्य से ओत- 
प्रोत इस ग्रन्य की तुलना विषय की पुंखानुपुंख व्याख्या की रोचक शेली 
॥ | के कारण पातळ महाभाष्य तथा शाङ्करभाष्य से की जा सकती हे । | 
| प्रसिद्धि है कि इनका नाम आदित्यसेन था, पर जेनों के उत्पीडन से 

| बचने के लिए इन्होंने अरण्यचारी शबर का वेष धारण किया था । | 
इनके श्रनन्तर भतृ मित्र ने सूर्घो पर इत्ति हिखी लिसका नाम उम्बेक 
कौ तात्पयंटीका (० ३ ) के प्रमाण पर 'तत्त्वशुद्धि? है। कुमारिल का 
कथन है कि इन्होंने आस्तिक मीमांसा को अपनी मनमानी व्याख्या से 
लोकायत ( नास्तिक दर्शन ) का रूप दे डाला थां जिसे दूर करने के 
लिए, उन्होंने वार्तिक की रचना की" । मीमांसा में तीन विशिष्ट मत 
। उपळब्ध होते हैं-भाद्टमत, गुरुमत तथा मुरारिमत। इन तीनों के 
| उद्भावक क्रमशः कुमारिल, प्रभाकर और मुरारि मिश्र थे । 


| | ` आश्र्मत के आचार्य "आ 


मीमांधादर्शन के इतिहास में कुमारिल युग (६०० ई---९०० ई० ) 
वास्तव में सुबर्ण-युग के नाम से अभिहित होने योग्य है। आचार्य 


१ प्रायेणेव हि मीमांसा लोके छोकायतीकृतो । . 

तामस्तिकपथे कतुमयं यत्न: कृतो मया ॥ श्वोकवार्तिक छो० १०.. 

। मीमांसा हि भत्‌ मित्रादिमिरकोकायतैव सती छोकायतीकृता । 
विकि क " तनन्यायरत्नाकर 


| 
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| कुमारिळ तथा उनके शिष्यों ने प्रामाणिक व्याख्याग्रन्थों तथा निबन्धो को 
| रचना से न केवळ मीमांसा को बोधो के कर्कश तकों से बचाया, प्रस्तुत 
। ठिद्धान्तों की बोधगम्य विस्तृत व्याख्या कर के इसे छोकप्रिय तथा प्रति' 
टित किया | कुमारिळ भट्ट के समान प्रखर तथा प्रकाण्ड विद्वान्‌ 
दूसरा नहीं हुआ । श्राचार्य शंकर के साथ कुमारिल ने बौद्धो को परारत 
करके वैदिक घर्म की मर्यादा र्चा की । इन्होंने समग्र शाबर भाष्य 
पर तीन पाण्डित्यपूर्ण वृत्ति-प्रन्य लिखे जो मीमांसा के आधारस्तम्भ 
हें--( १) कारिकाबद्ध विपुलकाय “छोकवार्तिक? प्रथम अध्याय के 
| प्रथम ( तर्क ) पाद का व्याख्यान है। (२) 'तत्त्रवार्तिक' पहले 
अध्याय के दूसरे पाद से लेकर तीसरे अध्याय तक की गद्यमयी व्याख्या 
है तथा (३) 'डुपूटीका? अन्तिम नौ अध्यायों की संक्षिप्त टिप्पगो 
` है। पाण्डित्य की दृष्टि से दोनों वार्तिक असाधारण हैं । बोडो के सिद्वान्तो 
का, विशेषतः दिझनाग के प्रमाणसमुच्चप के, सुन्दर पाडित्यपूर्ण समीक्षण 
कर मीमांसा दर्शन के मान्य सिद्धान्तों की यथार्थता प्रदर्शित की गई 
है । कुमारिल द्वारा 'बृहहीका? और 'मध्यटीका? नामक अन्यां की रचना 
प्रसिद्ध है, परन्तु ये अंथ अभी तक कहीं नहों मिले हैं | इनका समय ७म 
| शतक का अन्त तथा ८ म का पूर्वार्द माना जाता है | 
कुमारिल के प्रधान शिष्य प्रतिभामण्डित मण्डन मिश्र थे | शंकर- 
दिग्विजय के आधार पर प्रसिद्ध है कि शंकराचार्य के द्वारा शाज्ार्थ में 
पराजित होने पर ये उनके शिष्य बन गये तया सुरेश्वराचार्य के नाम से 
विख्यात हुए | पर दोनों के विद्वान्तगत भेद के कारण मण्डन तथा सुरे- 
श्वर की एकता में विद्वानों को सन्देह है । इनके प्रसिद्ध अन्य हैं--(१) 
विधिविवेक ( विध्यर्थ का विचार ) (२) भावनाविवेक ( आर्थो भावना 
की मीमांसा ) (३) विभ्र मबिवेक (पाचों सुप्रसिद्ध ख्यातियों की व्याख्या) 
४ २ ) मौमांसासूतानुक्रमणी ( मीमांठासूशो का श्लोकबद्ध संक्षेप ) । 
वाचस्पति ने प्रथम ग्रंथ की टीका 'न्योयकणिकार तथा शाब्दबोघविषयक 
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“तत्वविन्दु? की रचना की है। उम्वेक कुमारिल के दूसरे शिष्य थे जो 
उत्तररामचरित आदि नाटकयत्री के रचयितो भवभूति से अभिन्न माने 
नाते हैं। इन्होंने दो ग्रन्थो की रचना की है--( क ) भाषनाविवेक की 
टीका तथा (ख ) 'तात्पर्यटीका'--'इलोकवातिक? की इस सर्वप्रथम टीका 
म॑ अल्पाक्षरों में वातिक का रहत्योद्धाटन किया गया हे । यह ग्रन्थ 
“ह्फोटवाद? तक हो हे । शेष टोका की पूर्ति 'जयमिश्र' ने की है जो 
कुमारिल के पुत्र बतळाये जाते हैं । उम्बेक श्लोकबातिक के मर्मज्ञ माने 
जाते हैं (उग्बेकः कारिकां वेचि’- गुण रन की तर्करहस्यदीपिका ए०२०) | 


भाइ सम्प्रदाय के सिद्वान्तो का प्रचार करने के .लिये अनेक मान- 
नीय मीमांतको' ने मिनि के सूत्रों पर तथा कुमारिल के अन्थो' पर सुबोध 
टीकायें लिखीं । महात्रत महोदचि के प्रतिस्पर्धी थे । कृष्णयतिमिश्र ने 
प्रबोधचन्द्रीदय ( २३ ) तथा मवनाथ ने नवविवेक में इनके मत का 
उल्लेख किया है। इन ग्रन्थकारो में तीन आचार्य अपनी ग्रन्थसम्पत्ति 
तया विवेचनपद्धति के कारण मीमांसकमर्थन्य हैं-(+) पार्थसारयि मिश्र 
( १२ शतक ); (२) माषवाचार्य ( १४ शतक ); (३) खण्डदेव 
( १७ शतक ) | 


¢< ८... 

(१) पांथेसारथि मिश्र ने भाट्टमत के सिद्धान्तों को पुष्ट करने 

के हए चार ग्रन्थो की रचना की जिनमें दो रीका-ग्रन्थ तथा दो प्रकरण 
अन्य हैं। (क) तर्करल- टुपूटीका की व्याख्या; ( ख ) न्यायरलाकर 
¬ श्ळोकवार्तिक की टीका; ( ग ) न्यायरल्रमाला-जिसमे स्बतःप्रामाण्य, 
व्याति, आदि सात विषयों की स्वतन्त्ररूपेण विशद समीक्षा है। इस 
अन्य पर रामानुजाचार्य (३७ शतक ) का “नायकरल” व्याख्यान 
बड़ोदा से श्रमी प्रकाशित हुआ है । ( घ ) शास्त्रदीपिका- इस प्रमेय” 


बहुल प्रख्यात ग्रन्थरल की दो टीकायें प्रसिद्ध हे--रामकृष्ण मद्द की - 


Rh ene ® पर ( १ ) युक्तिस्नेदप्रपूरणी ओर शेषांश पर सोमनाथ की ( २ ) 
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'मयूखमालिका?। पार्थसारथि के पिता का नाम यशात्मा था तथा ये 
मिथिला के निवासी माने जाते हैं | श्लोकवार्तिक पर 'काशिका! के कर्ता 
सुचरित मिश्र तथा तन्त्रवार्तिक की टीका न्यायसुघा”? के निर्माता 
खोमेइवर भट्ट इनके समकालीन थे । 


( २ ) माधवाचाय--विजयनगर साम्राज्य के संस्थापक, वेदभाष्य 
कर्ता श्री सायणाचार्य के ज्येष्ठ भ्राता, माघव एक विशिष्ट विद्वान्‌ थे । 
मीमाँहा के अधिकरणों को ग्रहण कर इन्होंने नितान्त लोकप्रिय तथा 
उपयोगी “न्यायमालाविरतर” ढिखा है । इनके समकालीन विदिष्टाद्वेता- 
चार्य वेदान्तदेशिक ने “मीमांसा पाहुका? ( तर्दपाद की पद्यास्मिका टोका ) 
टिखी है। इनकी श्श्वरमीमांखा? अपूर्व पुस्तक है बिसमें पूर्व तथा उत्तर 
मीमांसाओं का सामञ्जस्य दिखला कर एक नवीन मार्ग की उदूभाबना 
की गई है । 


( ३ ) खण्डदेव मिश्र-- इनका नाम माट्टमत के इतिहास में 
सुबर्णाच्रों में लिखने योग्य है। माइमत में नव्यमत' के उद्भाबक 
ये ही हैं जो “नव्य न्याय” के समान दार्शनिक दृष्टि से नितान्त महर 
झाली हें । ये काशी के ही रहने वाले थे। अन्त समय में संन्यास हेने 
पर इनका नाम श्रीधरेन्द्र यतीन्द्र' था । १७१४ विक्रमी ( १६५७ ई० ) 
में देवर्षि ब्राह्मणो के विषय मे जो व्यवस्थापत्र दिया गया था उसमे 
इनके हस्ताक्षर हैं | पण्डितराज जगन्नाथ के पिता पेरुमट्ट इन्हीं के शिष्य 
थे। इसके आठ वर्ष बाद १७२२ विक्रमी में ( शिष्य शम्भुभट्ट के 
कथनानुसार ) इनकी मृस्यु हुई । इनके उच्चकोटि के पाण्डित्यमण्डित 
तीन ग्रन्थ हैं--( क) भाइकोल्तुम ( सत्रों की विस्तृत टीका ); ( ख़ ) 
वि त पर निर्मित यह ग्रन्थ खण्डदेव का 
सर्वस्व है । इसकी तीन टोकाये मिलती हैं-(1)प्रभावळी- साक्षात्‌ शिष्य 
शम्मुमद्द रचित; (7 ) भाट्टचरिद्रका ( भास्करराय रचित ), (11) भाइ- 
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| चिन्तामणि [ वाञ्छेऽवरयज्वा ( १७८०-१८६० ई० ) कृत]; (ग) 
| आट्टरहस्य--शाब्द्बोधविषयक अपूर्व अन्य “मञ्जूपरा? तथा 'व्युत्पचिवादः | 
| के समान है । खण्डदेव के विद्यागुरु विश्वेश्वर भट्ट ( गागामट्ट ) ने भाइ- ' 
| चिन्तामणि में नैमिनीय सूत्रों पर टोका लिखी है तया इनके समकालिक | 

सुप्रसिद्ध अप्पयदोक्षित ने सटीक विधिरकायन, उपक्रमपराक्रम, वाद- 

नचत्रवाली तया चित्रकूट की रचना को है । लोकप्रिय मीमांवान्यायप्रकाश 
| ( आपोदेवी ) के कर्ता आपदेव तथा उसकी विस्तृत टीका "भाद्दालंकार' | 
। के रचयिता उनके पुत्र विख्यात अनन्तदेव खण्डदेव के समकालीन थे | । 


| | इनके अतिरिक्त नारायणमट्ट ( १६ शतक ) का “मानमेयोदय', 
॥ 1 लोगाक्षि भास्कर का “अर्थसंग्रह”, शंकरभट्ट का 'मीमांधा बॉलप्रकाश' | 
| ` . और विधिरसायनदूषण?, अन्न॑मद् को सुबोधिनी (तन्त्रवार्तिक को... 
| 1 टीका ) तया राणकोज्जीवनी ( न्यायसुधा की व्याख्या), रामेश्वरधूरि | 
| की द्वादशलक्षणी की सुब्रोध टीका 'सुबोधिनी?, कृष्णयज्वा की “मीमांसा | 

थरिभाषा' भादि उपयोगी और लोकप्रिय ग्रन्थ है | । 


गुरुमत के आचार्य | 


गुरुमत के संस्थापक प्रभाकर मिश्र थे। प्रसिद्धि है कि ये भट्ट 

है । कुमारिल के पट्टशिष्य थे जिन्होंने इनकी अलौकिक कल्पनाशक्ति खे | 
| | मुग्ध होकर इन्हें 'गुर' की उपाधिदी। तत्रसे इनका उल्लेख “गुरु” | 
| ` के नाम से किया नाता है । परन्तु इनके ग्रन्थों के अनुशीलन से 
ये कुमारिल से भी प्राचीन प्रतीत होते हैं । अतेः इनके समयनिरूपण में । 
मतभेद है। भारतीय दर्शन के इतिहास में प्रभाकर बढ जाज्वल्यमान 
रत्न हैं जिनके व्याख्यानकोशल ओर वुद्धिविमव की चमक ने विपश्चितं | 
को चमत्कृत कर दिया है। अपने स्वतन्त्र मत की प्रतिष्ठा के लिए 
fy “इन्होंने शाबरभाष्य पर दो टीकार्ये निर्मित की हैं-( $ ) बृहती या | 
भ निबन्धन जो प्रकाशित हुई है, (२) लध्बी या विवरण नो अभी तक | 
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अप्रकाशित है | प्रभाकर की व्याख्यायें उदारतापूर्ण हैं जो किसी कारण 
सर्वसाधारण में मान्य न हो सकाँ । अतः इस मत के ग्रन्थों की संख्या 
रस्यन्त अल्प है। ग्रन्थ भी अप्रकाशित ही हॅ. । गुरुमत की प्रतिष्ठा 
आचार्य शालिकनाथ ने की । इन्होंने तीन पञ्चिक्राओं की रचना को-- 
(१) ऋहजुविमळा पञ्चिका- वृदृती की टीका; (२) दीपशिखा 
पश्चिका--ळव्वी पर; ( ३ ) प्रकरण पञ्चिका-नितान्त मौलिक प्रकरण 
अन्थ | ये सम्भवतः मिथिला या बंगाल के निवासी ये ओर उदयनाचार्य 
के पूर्ववर्ती थे । अतः इनका समय नवम शताब्दी के लगभग हं | 
शालिकनाथ के सहाध्यायी मद्दोदधि भी गुरुमत के प्रसिद्ध आचार्य थे 
जिनका कृष्ण मिश्र तथा भावनाथ ने उल्लेख किया है । भवनाथ 
(या भवदेव ) ने झालिकनाय के सिद्वान्तों के स्पष्टीकरणार्थ “नयविवेक? 
की रचना की जो मीमांसा दर्शन के श्रधिकरणों की व्याख्या है । इन्दोने 
वाचस्पति मिश्र के मत का उल्लेख किया है ( नयविवेक ए० २७५ ) 


“तथा इनके मत का निर्देश आनन्दबोघाचार्य ( ११ शतक ) ने “ब्द्‌- 


निर्णयदीपिका? में किया है। अतः भवनाथ को दोनों के बीच में दशम 
शतक में मानना न्यायसंगत है । नयविवेक की चार टीकायें उपलब्ध 


'हैं--( क ) रन्तिदेव का विवेकतत्व; ( ख ) वरदराज--नयविवेक- 
-दीपिका; (ग ) शंकर मिश्र-पञ्चिका; ( घ ) दामोदर--नयविवेका- 


ळंकार । नन्दीश्वर ने "प्रभाकर बिजय? नामक प्रमाणिक ग्रन्थ का 
निर्माण किया है । इन्होंने शालिकनाथ तथा मवनाय का ( नाथद्वयाच- 
सारे ऽस्मिन्‌ शास्त्रे मम परिश्रमः, श्लोक ३) तया पार्थारयिका उल्लेख 
किया है ओर स्वयं श्रीभाष्य के बृत्तिकार सुदर्शनाचार्य द्वारा उल्लिखित 
है । भतः इनका समय १२००-१३०० के बीच में है । रामानुजाचार्य 
( १२ वीं शताब्दी ) का तन्त्र रहस्य? लघुकाय होने पर भी बड़ा सुन्दर 
_ 2 । इसे प्रभाकर मत का प्राइमर (प्रवेशिका) कहना चाहिए । गुरुमत 
के ये हो सुप्रसिद्ध आचार्य और उनके प्रकाशित अन्य हैं । 
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मुरारि मिश्र--मीमांसा में तृतीत सम्प्रदाय के प्रवर्तक मुरारि मिश्रः '' 
के विषय में हमारा ज्ञान बहुत ही कम है। उनका व्यक्तित्व और ग्रन्प 
विस्मृतिगर्भ में श्रव तक लीन हे । गंगेश उपाध्याय तथा उनके पुत्न | 
| वर्धमान उपाध्यय ने अपने ग्रन्थो में मुरारि मिश्र के मत का उल्लेख 
किया है । मुरारि ने मवनाथ के मत का खण्डन किया है। अतः इनका 
समय १२ शतक प्रतीत होता है। ये ही "त्रिपादीनीतिनयन? और 
'एकादशाध्यायाधिकरण? इनके अधिकरण-विवेचनात्मक ग्रन्थ अभी तक. 
उपलब्ध हुए हैं। इनके स्वतंत्र मत का उल्लेख आगे किया जायेगा । 

सम्भवतः इन्होंने समग्र द्वादशलक्षणी पर टीका लिखी थी । 


(२) मीमांसा ज्ञानमीमांसा 
‘il श्रश्ञात तथा सत्यभूत पदार्थ के ज्ञान को 'प्रभा” कहते हैं ( प्रभा 


चाञ्चाततत्वार्थश्ञानम्‌--मा० मे० १२ )। अज्ञात कहने से स्मृति भोर 
अनुबाद का व्यवच्छेद हो जाता हे, क्योंकि इनका विषय ज्ञात पदार्थ ही 
है । पदार्थ को सत्य, वास्तविक होना चाहिए । अतः भ्रम तथा संशय- 
शान प्रभा के अन्तर्गत नहीं है । इस प्रभा के करण को प्रमाण कहते हैं 
अर्थात्‌ जिस शान में अञ्चातपूव वस्तु का अनुभव हो, अन्य ज्ञान द्वारा 
बाधित न हो तथा दोषरहित हो, वही शास्रदीपिका के अनुसार प्रमाण 
है ( कारणदोष-वाघक-जान-रहितमग्रदीतग्राहि जञानं प्रमोणम्‌—श्चा० दो०- 
१।१।१ ) | भाय्ट मत मै प्रमाण छ प्रकार के हैं--(9) प्रत्यक्ष, (२) 
। अनुमान, (३) उपमान (४) शब्द (५) अर्थापत्ति और (६) 
| | अनुपलब्धि | अद्वैत वेदान्त को मीये ही प्रमाण मान्य हैं (वेदान्तपरिमाषाः 
| ४० १३ ) परन्तु प्रभाकर अनुपलब्धि को प्रमाण नहीं मानते | 
पत्यक्ष तथा श्रचुमान की कल्पना न्यायद्शंन के अनुसार ही हे, 
परन्तु अवान्तर बातों में स्यळ-स्यल पर पार्थम्य दीख पढ़ता हे । | स्पिन 
प्रत्यज्ञ और भनुमान वास्तववादी हे | उसकी दृष्टि में यह जगत आभार 
मात्र न होकर. बास्तविक है । मीमांसा को प्रत्यक्ष के. 
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दोनों भेद मान्य हैं। निर्विकल्पक को वह “आलोचन ज्ञान! कहती है । 
सविकल्पक शान में वस्तु के अनुभब होने पर जिन विशिष्टतार्थो का पता 
चलता है, वे निर्विकल्पक दशा में भी विद्यमान रहती हैं । निर्विकल्पक 
ज्ञान को वैयाकरण, तथा सविकल्पक को बोद्ध नहीं मानते | न्यायसम्मद 
षड्विध सन्निकर्षों के त्यान में दो ही सन्निकर्ष होते हैं-संयोग शरोर 
संयुक्कतादात्य । माट्ट मत समवाय नहीं मानता । उसकी दृष्टि में जाति, 
गुण और कर्म का द्वव्यों के साथ तादात्म्य सम्बन्ध होता हे । अतः 
घटश्व, घटरूप तथा घटकर्म के अनुभव होने में संयुक्ततादात्म्य सन्निकष 
होता है। प्रभाकर संयोग, संयुक्तसमबाय तथा समवाय तीन ही सन्निकर्ष 
मानते हैं। भाट्टमत की अनुमान प्रक्रिया नेयायिको से कतिपय अंश में 
भिन्न है ( विशेषतः हेत्वाभास के विषय मे )। पञ्चावयव वाक्य के. 
स्थान पर मीमांसा तथा वेदान्त तीन दी वाक्य मानते दै - प्रतिज्ञा, 
हेतु ओर दृष्टान्त अथवा दृष्टान्त, उपनय ओर निगमन ( मानमेयोद्य 
पु० ६४; वेदान्तपरिभाषा ए० ९२) | 

दृश्यमान वस्तु के सादृश्य से इन्द्रिय-सब्निकृष्ट होने पर मी, 

स्मरण की जाने वाली बस्तु के साइश्य-श्ञान को उपमिति 
कहते हैं | ( मा० मे० ४० १०८ ) | यह शान प्रत्यक्ष शान 

से भिन्न है, क्योकि साहश्य को धारण करने बाली बस्तु उस समय 
दृष्टिगोचर नहीं होती | स्मृति से भी यह भिन्न है। जिस समय किसी 
पदार्थ का शान होता है, उस समय अन्य वस्तु के साथ उसकी सहशता 
का अनुभव हमें नहीं होता। अतः यहद सादश्य शान स्मरण के अन्त- 
गंत भी नहीं माना जा सकता । व्यात्ति के दूषित होने के कारण इसे न 
अनुमान के, न शब्दप्रमाण के दी अन्तर्गत कर सकते हैं । इसी कारण 
व तता- शान को एक स्वतन्त्र प्रमाण का रूप दिया गया है । मीमांसक 
नैयायिक-उपमान के स्वरूप को सत्यभूत नहीं मानते | 

ज्ञात पदों के द्वारा पदार्थ के स्मरण होने पर असन्निक्ृष्ट वाक्य के 


उपमान 
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| | अर्थ का शान होना शाब्दी? प्रमा कहलाता है । वाक्य दो प्रकार के 
न्द होते हे-पोरुप्रेय और अपौरुषेय । पौरुषेय वाक्य की 
| प्रमाणता तभी मानी जाती है, जब वह आस पुरुष 
| के द्वारा व्यवहृत किया गया हो । अपौदषेय शब्द स्वयं श्रतिहै। | 
वाक्य दो प्रकार का और माना जाता है-किसी पदार्थ की सत्ता के प्रद- 
| (शित करने वाले वाक्य को 'सिद्धार्थक वाक्य” कहते हैं तथा किसी अनु 
|| छान के प्रेरक वाक्य को 'विघायक वाक्य? कहते हैं जो उपदेशक तथा | 
| अतिदेशक होने से द्विविध माना जाता है ( शास्त्रदीपिका ए० २०४) | 
मीमांसा दर्शन का प्रधान उद्देश्य घर्म का प्रतिपादन है। घर्म के 
लिए, प्रमाणभूत वेद हैं । अतः मोमांसा ने वेद के स्वरूप तथा प्रमाणि- 
कता को प्रदर्शित करने के लिए बड़ी सबल युक्तियाँ दो हैं । बोर्डो और 
नेयायिको के मतों का खण्डन मीमांसा करती है। इश्वर को न मानने 
के कारण वेदों का कोई भी कर्ता नहीं है । बेद नित्य हैं तथा पुरुपनिर्मित 
न होने से अपौरुषेय हैं ( मौर्माता सूत्र १1१) २७-३२ ) | 
वेदों की नित्यता का सर्वश्रेष्ठ साधक प्रमाण शब्दों की नित्यता है । 
कानों से सुनाई पड़ने वाली ध्वनि अनित्य है » वह केवल शब्दके | 
स्वरूप को सुचिका है। शब्द स्वयं नित्य हैं । सबसे सबल तथा प्रसिद्ध 
युक्ति यह है कि उद्यरित ध्वनि ही यदि वास्तव वें शब्द होती, तो एक 
1. ही शब्द के दस बार उच्चारण करने पर दस शर्ब्दों का अनुभब होता, 
| पर होता है एक ही शब्द का । श्रतः उच्चारण शब्द को उत्पन्न नहीं 
है! कता, प्रत्युत उसके रूप का आविर्भाव करता हे । अतः उच्चारण के 
| ऊपर अवलस्त्रित न होने से शब्द नित्य है। शब्द्‌ का अर्थे के साथ 


| 

नई, सम्बन्ध मी स्वामाविक तथा नित्य 

| 1 नित्य) है। वेद नित्य शब्दसमहात्मक रै | 
अतः वे मी नित्य हर | कक 


॥ न! | 2 स शब्दस्यार्थेन सम्बन्धः-मीमांसा सूत्र १।१।५ 
ह 52 |] पा० पु० ७२७-८६४, शा० दी० १ ।१ 1५| 
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अनित्य ध्वनि से अर्थ सिद्धि न होते देख वेयाकरणों ने बर्णक्रम- 
हीन निरवयब नित्य शब्द की कल्पना की हे जिसे वे “स्फुटत्यर्था5स्मात? 
( निवसे अर्थ स्फुटित हो ) इध व्युत्पत्ति के अनुसार स्फोट नाम से 
अभिहित करते हैं* | पर शब्द स्फोट से बढ कर वाक्य-स्फोट होता है 
जिसमें नित्य निरवयव अखण्ड वाक्य अखण्ड निरवयव वाक्यार्थ का 
बोध कराता दै। यह वाक्वत्फोट ही नित्य है, तदंगभूत वर्ण तथा पद 
मृषा हें । मीमांसा इस सिद्धान्त की युक्तियुक्ता स्वीकार नहीं करती । 
उसका कहना है कि वर्ण, पद तथा अवान्तर वाक्यौ को मिथ्या मानने 
पर तत्प्रतिपाद्य प्रयाजादि अनुष्ठानविशेषों को भी मिथ्या ही मानना 
पढ़ेगा जिससे मीमांसा के मूल के हो उच्छेदन की आशंका है | 
शब्दा-द्वैत मानने वाले वेयाकरण जगत्‌ को कल्पनात्मक 
मानते हैं, धास्तव नही । केवल स्फोट ही नित्य है, पर जगत्‌ 
का व्यवहार उसके अंगों को लेकर चलता हे । अतः जगत्‌ के समस्त 
व्यवहार मिथ्या हैं। भत्‌ हरि का यह कथन सयुक्तिक है कि बालकों को 
शिक्षा देने के समान असत्य मार्ग में चळ कर सत्य की उपलब्धि की 
जाती है? । अतः जगत्‌ का मिथ्यात्व व्याकरण-सम्मत है । परन्तु वास्तव- 
वादी मीमांक जगत्‌ के पदार्थो की सत्ता वास्तबिक मानते हैं। अतः 
स्फोटवाद का आश्रय उनके सिद्धान्त से विरुद्ध है। इस प्रकार मीमांसा 
की दृष्टि में बर्णास्मक शब्द ही नित्य होता है, न तु स्फोटात्मक । आचार्य 
| विजन ने श्लोकवातिक ' ( श्लोक १३७ ) में स्फोटवाद-खण्डन का 


१ न प्रत्येकं न मिलिता न चैकस्म्रतिगोचराः । 
भर्थस्य वाचका वणंः किन्तु स्फोटः स च द्विधा ॥ 
शेषकृष्ण-स्फोटतत्वनिरूपण, इलो० ३ । 
२ उपायाः शिक्षमाणानां बाळानासुपळाळनाः । « 
भसस्ये वस्मंनि स्थित्वा ततः सत्यं समीइते ॥ -वाक्यपदी य- 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


RN, Ec So... 
° || 


| Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
र्‌ | 
३८२ भारतीय दर्शन | 


उपसंहार बड़े सुच/र रूप से इसी युक्ति से किया दै? । 
लौकिक ज्ञान के लिए आप्त पुरुष का कथन प्रमाण माना जा 

सकता है, पर घम का प्रतिपादन केवल अपोस्षेय वेद ही करते हैं। . 
अतः घर्म के लिए वेदों को हो प्रामाणिकत! वत्र से | 
अधिक है | वेद के विषय-विभाग का विवेचन मीमां- । 
सर्को ने बड़े विस्तार तथा छानत्रीन के राथ किया हेर | वेद के ९ प्रकार 
के विषय ई--( १) विधि, ( २ ) मन्त्र, ( ३ ) नामधेय, ( ४ ) निषेध 
ओर ( ९ ) श्रर्थबाद । 'स्वर्ग की कामना वाला पुरुष यज्ञ करे! इस 
प्रकार के प्रवतेनागर्भित वाक्यों को “विधि? कहते हैं । अनुष्ठान के श्रर्थ- 
ह | स्मारको को "मन्त्र? के नाम से पुकारते हैँ । यों के नाम को “नामधेय 
संज्ञा हे । अनुचित कार्य से विरत होने को 'निषेघ? कहते हैं तथा किसी 
| पदार्थं के सच्चे गुणों के कथन को अर्थबाट” का नाम दिया गया है । 
इन पाँच विषर्यो के होने पर भी वेद का तात्पर्य विधिवाबयों में ही है। 
अन्य चारों विषय उनके केवल अंगभूत हैं तथा परुषो को अनुष्ठान के | 
लिए उत्सुक बनाकर विधिंवाक्यों को ही सम्पन्न किया करते हैं | विधि! | 
“का विचार मीमांसा के लिए प्रधान विषय है । विधि चार प्रकारको | 
होती हे । कर्म के स्वरूपमात्र को बतलाने वाली विधि “उत्पत्ति विधि! | 
है । अंग तथा प्रधान अतुष्ठानो के स्स्तरन्व-बोषक विधि को “विनियोग | 
विधि?, कर्म से उत्पन्न फल के स्वामित्व को कहनेवाळी विधि को 'भघि- | 
कार विधि), तथा प्रयोग के प्राञुमाव ( शीघ्रता ) के बोधक विधि को । 
“प्रयोग विधि? कहते हें । विध्यर्थ के निर्णय करने में सहायक श्रुति, लिंग, । 
। वाक्य, प्रकरण, स्थान तया समाख्या नामक षटप्रमाणो को मीमांसा | 
| 
| 


| वेद-विषय विभाग 


SN ले 
१. वर्णातिरिक्तः प्रविषिध्यमान पदेषु मन्दं फलमादधाति । 
कार्याणि वाक्यावयवाश्रयाणि सत्यानि कतुं कृत एष यरन; 
चिक वाकत । देखिप्‌ अर्थसंग्रह ए० १० तथा मीमांसा-परिभाषा एु०३। 


er 401 ४ ३३ “REP SN जनरल 
को जक का 


१ 
नद | 
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-इवीकार करती है । उसके द्वारा निर्णीत सिद्धान्तो का उपयोग हिन्दू 
स्मृतियां की ब्याख्या करने में प्रधान रूप से किया जाता है | 


` अर्थापत्ति पंचम प्रमाण दै । दृष्ट या धुत अर्थ की उपपत्ति जिस 


अर्थ के अभाब में न होती दो, तो उसे भर्यापत्ति कहते है । अर्थात्‌ 


किसी अर्थ की अर्थान्तर के बिना अनुपपत्ति देखकर 
उसकी उपपत्ति के लिए नो अर्थान्तर की कल्पना की 
जाती है बढ़ अर्थापत्ति कहलाती है? । उदाहरण के ढिए उस व्यक्ति की 
दशा पर विचार कीजिए ज्ये दिन मे नित्य उपवास घारण किये हुए. 
है, परन्तु फिर भी मोटा होता जा रहाहै। यहाँ उपवास करना तया 
सोया दोना--इन दोनों का परस्पर विरोध स्पष्ट ही है। अतः इस 
बिरोध के दूर करने के ळिए “यह रात में अवश्य भोजन करता होगा? 
इख अर्थ की कल्पना करना अर्थापत्ति हे; क्‍योंकि बिना इसका आक्षेप 
किये पूर्वाक्त वाक्य की सिद्धि नहीं दो सकती । श्रर्थापत्ति को स्वतन्त्र 
प्रमाण बतलाने के लिए मीमांसकों ने बड़ी प्रबळ युक्तिर्या को भवतारणा 
की है ( शास्रदीपिका पु० ४१४-४३२ )। इसका विशेष उपयोग हमारे 
दैनिक जीवन के लिए तथा वाक्यों के श्रर्थ समझने के लिए है। 

अर्थापत्ति के दो भेद होते हैं--( १) दृशर्थापत्ति-जहाँ देखी गई 
'किसी वस्तु की उपपत्ति के लिए अर्थान्तर की कल्पना की जाती है जैसे 
“पूर्वोक्त इन्त । (२) श्रतार्थापत्ति-नदवाँ किसी वस्तु की उपपत्ति के लिए. 


अर्थापत्ति 


. अन्य शब्द की कल्पना होती दै जै "पिधेहि? ( “बन्द करो? ) पद्‌ को 


सुनते ही 'द्वारं' ( द्वार को ) पद की कल्पना की जाती है ( मा० मे० 
"प्श १२९-१३० ) | 
ये पाँचों प्रमाण मावपदार्थों की उपलब्धि के साधक हैं, पर अभाब 


१ सर्थापणिरपि दष्टः श्रुतो वाऽ्थोऽन्यथा नोपपद्यते इस्यर्थकश्रना-— 
EE oad ( १।१।९) | 
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की उपळब्षि के बोधक प्रमाण की भी आव्यकता है । हमारी इन्द्रिया 
भावात्मक वस्तृश्रों के ज्ञान को बतला सकती हैं, 
अभाव को नहीं | अतः 'अनुपलब्धि की स्वतंत्रः सत्ता 
॥ है । यदि लेखनी होती तो अषश्य उपलब्ध होतो, पर इस समय, 
वह उपलब्ध नहीं हो रही है । अतः वस्तु की अनुपलब्बि उसके अभाव 
को सुचित कर रही है। साधारण अनुपलब्धि से किसी पदाथ के अभाव, | 

का पत्ता नहीं चलता, अन्यथा भन्घकार मे अदृश्य तथा अनुपलभ्यमान 

वाटिका के व्ष का भी अभाव सिद्ध हो ज्ञायमा । अत: यहाँ 'योग्बा- 

नुपळब्धि’ का ग्रहण करना चाहिए । किसी पदार्थ की. उपलब्धि के 
समग्र साघन उपस्थित हैं, पर फिर भी उस पदार्थ की उपलब्धि नहीं हो | 
। रही है । इससे उसका अभाव सिद्ध होता है । अनुपलब्धि की माट्ट- | 
| मीमांसा तया अद्वैतवेदान्त स्वतन्त्र प्रमाण मानता है। प्रभाकर अभाव 
को अधिकरणरूप मानकर इसकी स्वतन्त्र सत्ता स्वीकार नहीं करते । 
( तन्त्ररहृस्य ए० १६-१६ ) | 
इन ६ प्रमाणों के द्वारा लोक्रिक तथा शास्त्रीय प्रमेयो की सत्ता 
सप्रमाण सिद्ध की जा सकती है । रामायण में इन्हीं छ युक्तियों के द्वारा 

लोकव्यवहार की साधना स्वीकृत की गई है:--- 

राम ! षड्‌ युक्तयो लोके याभिः सबोंऽनुदृश्यते । | 
हा भामाण्यवाद्‌ के महत्वपूर्ण प्रश्‍न को लेकर मीमांसकों ने बड़ा सुक्ष्म 
न किया है। मीमांसक प्रामाएय को 'स्वतः? तथा अप्रामाण्य को . | 


¢, 2 

परतः मानते हैं । इस विषय में ंघष परतः 
२० आमाण्यवाद्‌ SR मै FR ल पक | 
॥ प्रामाण्यघादी नेयायिकों के साथ बढ़ा प्रबळ है। संचेप 


भा न में नेयायिक मत यह है कि विषयेन्द्रिय सन्निकर्ष होने पर “अयं घटः? | 
} 


अनुपलब्धि या अभाव 


पय ह 


श्व इत्याकारक व्यवसायात्मक ज्ञान की उत्पत्ति होती हृ । उसके अनन्तर्‌- | 
डं जानामि 9 मैं = 

क - (में क को जानता हूँ ) इत्याकारक अनुव्यवसाय 

जन्म होता ६. शा | न्तर प्रामाण्य तथा अप्रामाण्य की स्मृति और 
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तदनन्तर उस प्रत्यक्षज्ञान के विषय में सन्देह उत्पन्न होता है। पीछे 
प्रवृत्ति के चरितार्थ होने पर ज्ञान प्रामाणिक माना जाता रै । श्रतः 
अनुमान के द्वारा प्रामाण्य की उत्पत्ति होनेपर प्रामाण्य 'परतः स्वीकृत 
किया जाता है। परन्तु मोमांसा स्वतः प्रामाण्यबाद मानती हे, 
परन्तु तीनों सम्प्रदायो 5 अनुसार इसमें श्री विशिष्टता दे ( क ) प्रभा- 
कर के मत से ज्ञान स्वतःप्रकाश दै । ज्ञान की उपमा प्रकाश म दो जाती 
है। जिस प्रकार प्रकाश दृश्यमान घटपटाद पदार्थ को, अनन्तर अपने 
आपको, पश्चात्‌. श्राश्रवभूत दीपक को बत्ती को श्रभिव्यक्त करता ह 
उसी प्रकार शान प्रथमतः इन्ट्रिय-सन्निद्वित पदार्थ को प्रकाशित करता 
दै, श्रनन्तर अपने आप को और पीछे ज्ञान के आश्रयभूत आत्मा को 
प्रकट करता दे ' अतः प्रत्येक प्रत्यक्ष में पदार्थ, ज्ञान तया आत्मा की 
स्वत: अभिव्यक्ति होतो है ' इसका नाम है - त्रिपुरी प्रत्यक्ष । एवतः? का 
अर्थे है स्वज्ञानजनकसामग्रीतः? | अतः ज्ञान के साथ-साथ उ8का प्रामाण्य 
मो उत्पन्न . होता है अर्यात्‌ ज्ञान की जिस साममग्रो मे जान उत्पन्न 
होता है, उसी सामग्रो से उस ज्ञान का प्रामाण्य भी उदित होता ११ | 
( ख ) कुमारिल का श्रनुभबविश्लेषण भिन्न प्रकार का है । घट के ज्ञान 
होने प! ज्ञातो घटः' ( घड़ा मेरे द्वारा जाना गया है ) ऐ ज्ञान उत्पन्न 
होता दै जिससे पता चलता है कि प्रत्यक्षविषय घट पे 'नातता? नामक 
घर्म का उदय होता है । कुमारिळ की सम्मति ते शान स्वयं प्रत्यक्ष नहीं 
है, प्रस्युत ज्ञान के मर्मविशेष “शातता” ही का प्रत्यक्ष होता हे । प्रत्यक्ष से 
पूर्व अज्ञात घट प्रत्यक्ष के अनन्तर शात--परिचित--हो जाता है । अतः 
शान का फल अनुभवविषय मै 'ज्ञातता' की उत्पत्ति है। इसी 'ज्ञातता? 
से ज्ञान का तथा प्रामाण्य का उदय होता है? | (ग मुरारिमिश्र के 


१ न्‍्यायकन्दजी पु० ३१, झास्त्रदीपिका पृ० २१३-२ १४, तन्त्र- 
रहस्य प्र० कि प्रकश्णपश्चिका पु० ३८-४३ 

२ न्यायरत्नमाला पृ. २१-३१,शा ° दो० प्र. ९७-१०६ मा० से० पृ. ७-६ 
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मत पर न्याय का प्रभाव दृष्टिगोचर होता हे | वे ज्ञान का प्रत्यक्ष हो 
मानते हैं। प्रथमतः इन्द्रियसंयोग होने प! बस्तु का व्यत्रसायात्मक शान 
होता है । अनन्तर “घटमहं जानामि' इत्याकारक अनुव्यवसाय शान की 
उत्पत्ति होती है । यही अनुव्यबसायात्मक शान प्रामाण्य का उत्पादक 
होता दै । यहाँ युरारि का अ्रपना विशिष्ट मत हे) जो न्यायमत मे कति- 
पय अंशा मे समान होने पर भी भिन्न हे । इन तीनां मीमांसकमता की 
तारतम्य-परीच्ता करने पर मथुरानाथ तकंबागीश* की सम्मान्य सम्मति 
है कि प्रभाकर का ही मत पक्का “स्वतः प्रामाण्यबाद? है, अन्य मतों में 
न्यायमत के समान ही परतःप्रमाण्य का ही सिद्धान्त मान्य दै । 


श्रसज्ञान 


भ्रमशान के विषय में मोमांसर्को के बिशिष्ट मत हैं । प्रभाकर के 
मत में समस्त ज्ञान यथार्थ ही होते हैं । परन्तु शक्ति में रजत का, रस्सी 
मे सपं का, भ्रम मी आबालबृद्ध-परिचित है । इस विषय की मोमांसा 
प्रभाकर ने इस प्रकार की है । इदं रजतम्‌? ऐसी भ्रान्ति की उपढब्चि में 
केबल 'इद्मंश' प्रत्यक्ष शान का विषय है । चल्नु “इद? पदाथ के अस्तित्व 
की हो सूचना देकर विरत हो जाती हे । “रजत? अंश प्रत्यक्ष का विषय 
नहीं दै, क्योंकि वहाँ बह पदार्थ अविद्यमान है । अन्यत्र देखे'गये 
रजत का केवल स्परणमात्र हो जाता है । दोनों अपने अपने स्थानों पर 


सत्यरूप हें, पर स्मृतिप्रमोष छोने के कारण उपलभ्यमान 'इदं पदार्थ! 


१ सनेव शानस्बरूपवत्‌ तत्‌-प्रामाण्यम्रहः इलि \सुरारिमिश्राः | 

दर्घेभान कुलुमाञ्जलि प्रकाश पु० २१६ । 

२ स्वतः स्वाश्रयजनकलामग्रीतः | स्वं प्रसास्वस्‌ । एतञ्च गुरुमते । 

परतः तदन्यसामग्रीतः। एतश्च मिश्रमत-मट्टमत-न्यायमतेषु ॥। 
चछ पाकी ' —चिन्तामणिरहृस्य पु० ११७ । 
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तथा स्मर्यमाण 'रजत' पदार्थ के पारस्परिक भेद्ग्रहण न होने से ही यह 
अम उत्पन्न होता है । तथा प्रत्यक्ष शान के ही भांति इनके विषय --रजत 
तथा शुक्ति में विवेक के ग्रहण न होने से भ्रभज्ञान के लिए अवकाश 
बना रहता है ( ज्ञानयोः विषययोश्च विवेकाग्रहात्‌ भ्रम ) । शुक्ति तथा 
रगत का शान दोनों अपने अपने विषयों में यथार्थ है | परन्तु इस 
स्थान पर अनुभव होता दे चमक का, भोर स्मरण होता है रत का | 
इस गड़बड़ी के कारण ही यह भ्रान्ति है। प्रभाकर इसे “विवेकाग्रह? 


हृते हैं | इसी का नाम 'अख्याति? मी हवै? । 


कुमारिळ तथा सुरारि मिश्र नेयायिकों के मत को मानते हैं । शुक्ति- 
विषयक ज्ञान शुक्तित्वप्रकारक होता है और रजत-विषयक ज्ञान रजतत्व 
यकारक होता है। शुक्तित्व तथा रजतत्व घर्म विशेष हैं नो शुक्ति, रन्त 
न समवायसम्बन्ध से रहते हैं ओर जिघसे,वे कथमपि प्र थक नहीं किये जा 
सकते । परन्तु शुक्ष्त मे रजत ज्ञान|दोने के अवसर पर शुक्ति में 
रजतत्वप्रकारक शान होता दे अर्थात्‌ अन्य विषय ( झुबित ) मे अन्य 
( रजतत्व ) प्रकारक ज्ञान है । अतः श्रन्यथा, भिन्नल्प से ज्ञान होने 
से यह शान अन्ययाख्याति' कहलाता हे । भट्टमीमांसक इ8 ही 
बिपरीतख्याति क नाम से पुकारते हैं, क्योकि इसमें अकायं का कार्य 


. रूप से भान होता हे ( अकार्यस्य कार्यतया मानम्‌ ) । 


(२) मीमां्षक तत्त्वसमीक्षा 
तत्वज्ञान की इष्टि से मीमांसा प्रपंच की नित्यता स्वीकार करती है 


१ रजतमिदसित नेकं ज्ञानं, किन्तु द्वे एते विज्ञाने । तत्र रजतमिलि 
स्मरणं तस्याननुभवरूपरबान्न प्रामाण्यप्रसंगः । इदेमिति विज्ञानमनुभवरूपं 
प्रमाणमिष्यत एव | आन्तिरूपता वात्र रजतज्ञानस्य स्मरणरूपस्येच ग्रहण- 
क व्यवहारकाले विसंवादकस्वात्‌-प्रकरणपञ्चिका प, ४३। 

२ नयविवेक ए० ८६-६३ । तन्त्ररहस्य प्र» २-४ । 
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पर पदार्थों की कल्पना में प्रभाकर, कुमारिल ओर मुरारि में मतभेद 
Ce दिखलाई पड़ता है | प्रभाकर ८ पदार्यों की सत्ता 
। ` मानते हँ १--दव्य, गुण, कर्म, सामान्य, परतन्त्रता, | 
| शक्ति, साध्श्य श्रोर संख्या । इनमें द्रव्य, गुण तथा कमे के स्वरूप का | 
वर्णन वैशेषिको के समान ही है । सामान्य की सत्ता व्यक्तियों से प्रथक्‌ | 

नहीं मानी जाती; वह व्यक्ति यो' में ही रहता हे । परतन्त्रता? वैशेषिको' , | 
का समाय है । यह जाति तथा व्यक्ति के बीच विद्यमान सम्बन्ध ह। | 
यह नित्य नहीं हे, क्यो कि यह अनित्य पदाथो में भी रहता ह । केवल ' 
। द्रव्य, गुण तथा कर्मों में कार्यजनकता नहीं है, प्रत्युत शक्ति से सम्पन्न । 
होने पर हो इनसे कार्यं की उत्पत्ति होती है । अतः शक्ति नामक एक | 
नवीन पदार्थ की कल्पना युक्तियुक्त मानी जाती हे । न्यायदृष्टिमें शक्ति | 
प्रतिबन्धकाभाव रूप हे ओर सादृश्य तथा संख्या गुण के श्रन्तर्गत हैं । | 
कुमारिल के भनुसार पदार्थों की संख्या केवल पाँच है । पदार्थों के 

दो विभाग हैं--भावात्मक तथा अभावात्मक । अभाव के बेशेषिकों के 
समान चार प्रकार स्वीकृत किये गये हैं । भाव पदार्थों के चार भेद 
हैं--द्वव्य, गुण, कर्म, तथा सामान्य । वैशेषिक मत में नव ही ब्व्य है, 
भाट्ट मत में अन्धकार ओर शब्द दो नये द्रव्य माने जाते हैं ( मा० मे० 
प्र १५९ ) । 'नीलं तमश्चलति” ( नीलरंग का अन्धकार प्रकाश आने 
पर चलता है ) इस ब्यवहार के ऊपर अन्धकार में नील गुण तथा 
चलनारमक कर्म को विद्यमान मानकर उसे द्रव्य का स्वरूप प्रदान किया 
गया है, पर प्रभाकर तथा वैशेषिक लोग इसे प्रकाश का अभाव मानते 
हैं तथा इसके गुण और कर्म को उपाधिजन्य मानते हैं, वास्तविक नहीं | | 


गुण आदि के विभाग का वर्णेन न्याय-वैशेषिक के ही समान सामान्य 
रूप से हे । ४ 


७७ राता | द्वष्टव्य तन्त्ररहस्य प्र २०-२४ । 
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मुरारि मिश्र की पदार्थकल्पना दोनों से भिन्न है | ब्रह्म ही एक 
परमाथभूत पदार्थ है, परन्तु लोकिक व्यवहार की उपपचि के लिए अन्य 
चार पदार्थ हैं--(क) घर्मिविशेष--नियत आश्रय, ले से घटत्व का आश्रय 
घट; (ख) घर्मविशेष--नियत आधेय, जैसे घट का घटत्व; (ग) आघार- 
विशेष--अनियत आघार, जेमे “इदानीं ( इस समय का ) घटः? “तदानीं 
घटः? में कालबोघक इदानीं तथा तदानीं पद घट के अनियत आधार हैं; 
(घ) प्रदेशविशेष - देशिक आघार- "गहे घ्रः, “भूतले घटः? में घट का 
ग्रह और भूतल द्रेशरम्बस्वी अनियत आधार हैं ( ब्रह्मैकं, ग्यवद्वारे तु 
घर्मिधर्माघारप्रदेशविशेषाः पञ्च पदार्था इति वेदान्ता मुरारिमिश्राश्च— 
न्यायमाळा ) । 

हमारी इन्द्रियां ही बाह्य वस्तुओं की उपलब्धि के साधन हैं । उनके 
दारा जगत्‌ की जिस रूप मै उपलब्धि होती है, उसी रूप में जगत्‌ की 
सत्यता है | इस संसार में तीन प्रकार की वस्तु का 


( ख ) जगत्‌ RE 
ज्ञान हमे होता है--( १ ) शरीर, जिनमें रहकर 


, आत्मा सुख दुःख का अनुमान करता दे ( भोगायतन ); (२) इन्द्रियाँ, 


जिनके द्वारा थात्मा सुखदुःख का भोग किया करता है ( भोगशाघन १) 
(२) बाह्य पदार्थ, जिनका भोग आत्मा किया करता है । मोगविषय) | 
इन त्रिविध वश्दुओं से युक्त नानारूपात्मक यह प्रपञ्च अनादि तथा 
अनन्त दै । मीमांसा जगत्‌ को मूल सृष्टि तथा आत्यन्तिक प्रलय नहीं 
मानती । केवल व्यक्ति उत्पन्न होते रहते हैं तथा बिनाश को प्राप्त 
करते रहते हैं; नगत्‌ की सृष्टि तथा नाश कमी नहीं होता । कुछ 
मीमांसक छोग अणुबाद को स्वीकार छरते हैं? | जगत्‌ के बस्तुजात 


१ तस्माद्यद्‌ गृह्यते वस्तु येन रूपेण शर्वदा । 
४ सार्मान्यमथ देतरत्‌ ॥--इछो ० वा० पू० ४०४ | 
२ भणुवाद के समध्न में द्रष्टव्य प्रभाकरबिजय प्रु० ८३-४६ | 
कुमारिळ अणुवाद को मीमांसा का सवेसम्मत सिद्धान्त नहीं मानते | 
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अणु से उत्पन्न हुए हैं। कमों के फलोन्छुल होने पर श्रणुसंयोग से 
व्यक्ति उत्पन्न होते हैं तथा फळ की समाप्ति होने पर विच्छेद के कारण 
ये अबान्तर परिबर्तन प्राप्त हो जाते हैं। न्याय वैशेषिक दर्शन मे 
भी जगत्‌ की उत्पत्ति परिमाणुओं से मानकर परिमाणुवाद का स्वीकार 
किया गया है, पर दोनो दर्शनों के ्रभिप्रेत परिमाणुबाद में अनेक अंश 
में भेद दीख पड़ता है । न्याय परिमाणुओं को हमारे लिए प्रध्यज्ञ-सिद्ध 
न मानकर अनुमानेकगम्य मानता है | सूर्य किरण में छिद्रगत होने पर 
जो सूक्ष्म द्रव्य दीख पढ़ते हैं, वे त्रसरेणु कहळाते हे. और उनके पष्ठ 
भाग को परमाणु मानते हें । पर मीमांसकों को यह मत अभीष्ट नहीं 
है। हमारे नेत्रगोचर कण ही परमाणु हैं, इनसे भी सूक्ष्म कणों की 
कल्पना के लिए कोई आघार नहीं है । न्याय उसे योगिप्रत्यक्ष का विषय 
मानता दै, पर मीमांसा योगजप्रत्यक्ष को अस्मदादि प्रत्यक्ष से विलक्षण 
नहीं मानती | श्रतः हमारे नेत्रगोचर कण ही परमाणु हैं, यही मोमांठा 
के मत का निष्कर्ष है ( मानमेयोदय प्र १६४ ) | जगत्‌ का यही 
मीमांवा-सम्मत स्त्ररूप हैः-- 


बालरन्भ्रविधरद्रवितेजोजाल भासुरपदार्थविशेषान्‌ । 
अल्पकानिह पुनः परमाणून्‌ कल्पयन्ति हि कुमारिलञ्िष्याः || 


आत्मा कर्ता तथा भोक्ता दोनों है । वह ब्यापक और प्रतिशरीर मै 
भिन्न है | शान, सुख, दुःख तथा इच्छादि गुण उसते समवाय सम्ब” 
न्घेन रहते हैं। आत्मा ज्ञानसुखादिरूप नहीं है । 
न्याय वेशेषिक मत के विपरीत भाट मीमांसक आत्मा 
में क्रियो के अस्तित्व को मानते हैं। कर्म दो प्रकार के होते हैं स्पन्द 


( ग ) आत्मा: 


मोमांसद्वेश्व नावश्यमिष्यन्ते पर माणवः | 
यदू१ळेनोपळच्धस्य मिथ्यारवं कल्पयेद्‌ भव।न्‌॥ इळो० वा० प्रश ४०४। 
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तथा परिणाम । इनर आत्मा में स्पन्द ( स्थान-परिवतन ) नहीं होता" 
पर परिणाम (रूप-परिवर्तन) होता दै । कुमारिल परिणामी वस्तु की मी 
नित्यता मानते हैं । उनके मत से परिणामशील होने पर मी आत्मा 
नित्य पदार्थ है | आत्मा में चित्‌ तथा अचित्‌ अंशद्वय होते हैं । इसमें 
चिदंश से आत्मा प्रत्येक ज्ञान का अनुभव करने वाला है, पर अचिदंश 


बह परिणाम को ग्राप्त करता सुख, दुःख, इच्छा, प्रयत्नादि, 
जिन्हें न्यायवेशेषिक आत्मा के विशेष गुण बतलाते हैं, माट्टमत में आत्मा 
फे अचिदश के परिणाम स्वल्प हैँ? । वेदान्तियों के मत से विपरीत 


कुमारिछ आत्मा को चेतन्य-स्वरूप नहीं मानते, प्रस्युत चैतन्यविशिष्ट 
मानते हैं । अनुकूल परिस्थिति में ( शरीर तथा विषय से संयोग होने 
पर ) आत्मा में चैतन्य का उदय होता दै, पर स्वम्नाबह्था में विषयः 
सम्पक से रहित होने पर आत्मा में चैतन्य नहीं रहता | आत्मा इस प्रकार 
जड़ तथा बोचास्मक दोनों प्रकार का है । प्रमाकर आसमा में क्रियावत्ता 
नहीं मानते । कुमारिल के अनुसार आत्मा मानस-प्रत्यक्ष से गम्य है | 
“्रहमात्मानं जानामि’ ( में अपने को जानता हूँ ) इस श्रनुभव-बास्य में 
कर्ता अपने अभितत्व को जानने वाळा' बतलाया गया दै । इस आत्म- 
प्रत्यय का विषय “आत्मानं कोन है १ यही आत्मा । इस तरह कुमारिल 
आत्मा को ज्ञान का कर्ता तथा विषय दोनों मानते है, पर प्रभाकर 
आत्मा को अहंप्रत्ययवेद्य ( अह? पद के द्वारा, जाना गया ) मानते हैं | 
प्रत्येक छान अ कर्ता-रूप में आत्मा को सत्ता दै। "घटमहं जानामि’ 


१ यजसानत्वमप्यात्सा सक्रियत्वात्‌ प्रपद्यते । 
न परिस्रन्द एवैकः क्रिर्यो नः कणसोजिवत्‌ ॥ छो० वा० पु० ७०७। 
२ चिदेव द्वष्टत्वे सोऽयमिति प्रत्यमिव्हा, विषयत्व च अचिदुंरोन । 
ज्ञानसुखादिरूपेण परिण!मित्वम्‌ । स आरम भहभ्रत्ययेनैव वेद्यः ॥ 
काश्मौरक सदाननद--भ्रद्वेतबह्मलिद्धि । 
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मैं घड़े को जानता हूँ? इस अनुभव-वाक्य में घटज्ञान का कर्ता आत्मा 
हे । अतः प्रत्येक शान के कतृत्वेन आत्मा का अस्तित्व मानना युक्ति- | 
संगत है ( मा० मे० प्र १६२-३६४ ) | । 


|| ३९२ मारतीय दर्शन | 
| 
| 


|| | 
॥ ( ४ ) मीमांसक आचारमीमाँसा | 


„मीमांसा दर्शन का प्रधान उद्देश्य धर्म की व्याख्यां करना है। 
जमिनि ने घर्म का लक्षण किया है-चोदनालक्षणोडर्थों धर्म: (५।१।२) | 
| “चोदना” के द्वारा लक्षित श्रर्थ घर्म कहलाता है । चोदना का अर्थ । 
| है क्रिया का प्रवर्तक बचन अर्थात्‌ वेद्‌ का विधिवाक्य । चोदना भूत 
भविष्य वर्तमान, सूक्ष्म, व्यवद्दित ओर विप्रकृष्ट पदार्थों को बतलाने मे 
जितनी समर्थ है, उतना सामर्थ्य न तो इन्द्रियों मे है न श्रन्य किसी 
पदाथ मे ( चोदना हि भूतं भवन्तं भविष्यतं तृक्ष्म॑ व्यवहित विप्रकृष्ट- 
मिल्येवजातीयकमर्थ शक्नोत्यवगमथितुं, नान्यत्‌ किञ्च, नेद्रियम-शाबर- 
भाष्य १।१।२ ) । मौमांसका को माननीय सम्मति मे भगवती श्रुति का 
तात्पयं क्रियापरक ही है । “विधि? का प्रतिपादन ही वेद्वाक्यो का मुख्य 
तात्पर्य हे ( ग्राम्रायत्य क्रियार्थत्वात्‌ मो० सू० १1२1१ ) । अतः शान: 
प्रतिपादक वाक्य क्रिया की स्तुति या निषेध प्रतिपादन करने के कारण । 
परम्परय। क्रियापरक हैं । उन्हें सामान्यतः 'अर्थवाद' कहते हें । इसोलिए | 
किसी प्रयोजन के उद्देश्य से वेद के द्वारा विहित यागादि अर्थ धर्मे | 
कहलाता है। इन अथों के विधिवत्‌ अनुष्ठान करने से पुरुषों को | 
निःश्रेयस की--दुःखों की निवृत्ति करने वाले सगं की -- उपलब्धि होती | 
है | यथा स्बर्गकामो यजेत? ( स्वर्ग की कामना वाळा पुरुष यज्ञ करे ) 
इस वाक्य मै “यजेत” क्रियापद के द्वारा “भावना? की उत्पत्ति मानी | 
| 
| 


नाती है। “भावना! का लक्षण 'आपदेव ने किया दै--मवितुर्भनानुकूलः 
भावक्यापारविशेषः ( मीमांसान्यायप्रकाश पु० २ ) श्रर्थात्‌ उत्पद्यमान 
बस्तुकी उत्पत्ति के अनुकूल प्रयोजकनिष्ठ व्यापार या प्रेरणा । वैदिक 


वक... का 5 
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वाक्यों को सुन कर उन क्रियाओं के अनुष्ठान के लिए थो प्रेरणा? होती 
है, बद्दी मीमांसा में “भाबना? कही जाती है। प्रसिद्ध जर्मन दार्शनिक 
केन्ट के सिद्धान्त व ऐसी प्रेरणा 'किटेगारिकळ इम्परेटिव” ("शुद्ध प्रेरणा?) के 
नाम से अभिहित की गई दै । भावना दो प्रकार की होती है-श!ब्दी 
भावना और आर्थी भावना । 'यजेत? इस क्रियापद में दो श्रश हैं घातु 
यज्‌ तथा लिङ लकार | लिङ लहार-जन्य भावना शाब्दी और आख्यात- 
जन्य भावना आर्थी कद्दलाती दै | संसार में “सन्ध्यावन्दन करो? इस 
वाक्य में प्रवृत्ति के अनुकूल आचार्य आदि प्रेरक पुरुषों में रहने बाला 
अभिप्राय भावना" कहलाता दै, परन्तु वेद्‌ के कर्ता न होने से यह अभिप्राय 
लिडः-लकारनिष्ठ माना जाता है | अतः यह झाढ्दी भावना है । स्वर्ग 
प्राप्त की इच्छा से उत्पन्न दोनेवाले, याग के सम्पादनाथे पुरुष्रविषयक 
प्रयत्न को भार्थी भावना कहते हें जो घात्वंश से अभिव्यक्त की नाती है । 

भावना! का सिद्धान्त मीमांशादर्शन का सर्वस्व है। अतः इसकी 
समुचित व्याख्या करने के लिए आचार्यो के विद्वचापूर्ण ग्रन्थ लिखे दै) 
निनमें मण्डनमिश्र का "भावनाविवेक? नितान्त प्रख्यात दै । इस प्रकार 
चर्म की साक्षात्‌ प्रतिपादिका श्रुति है । श्रत्यर्थं के अनुगमन करने के 
लिए कारण स्मृति का भी प्रामाण्य है । सदाचार को धर्मनिर्णायक सिद्ध 
करने के लिए तन्त्रवातिक ( १।३।७, ए० २०३-२१५ ) छे कुमारि ने 
बड़ी मीमांसा की है और उसकी युक्तिमत्ता प्रदर्शित की दै। आत्मतुष्टि 
धेम में चतुर्थ तथा अन्तिम प्रमाण हैः | 

वेदविहित कर्मों के फर्तो के विषय में मीमांवरको में दो मत ट?- 
गोचर होते हैं यह तो प्रसिद्ध है कि दुःख की निवृत्ति और सुख की 


१ द्रध्य्य तस्त्रवातिक २।३।१, आपदेव-मी मांसान्यायप्रकाश पू ०२-%। 
२ यथा रुमायां वणाकरेषु मेरौ यया वोज्ञजनरस्नभूमी । 
यज्जायते तन्मयमेव तत्‌ स्यात्‌ तथा भवेद्‌ वेदृविदास्मतुष्टिः ॥ 
-तन्त्रवातिंक पु० २०७ | 
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प्राप्ति प्रत्येक प्राणी का लक्ष्य होता है। प्राण्यों की कर्मविशेष के अनु- 
छान में प्रबृत्ति 'तभी होती है जव उससे किसी इष्ट, अभिलषित पदार्थ 
के सिद्ध होने का ज्ञान उन्हें होता हे । अतः ङुमारिङ की दृष्टि में... 
॥ घामिक कृर्त्यो के अनुष्ठान में 'इष्टसाधनताजञान? कारण है, परन्तु प्रभा | 
|) कर "कार्यता शान? को कारण अंगीकार करते हें । वेदविहित कृत्यो का | 
1 अनुष्ठान कर्तव्यबुद्ध्या करना चाहिये, उनसे न सुख पाने की आशा 
शे रखे, न अन्य किसी फल पाने की चाह | कुमारिल का कथन है कि |! 
|| काम्य-कर्म कामना विशेष की सिद्धि के लिए किए जाते हैं, पर | 
|| प्रभाकर का मत दै कि काम्य कर्म में कामना का निर्देश सच्चे अधिकारी 
{| की परीक्षा करने के लिए है- वैसी कामना रखने बाला पुरुष उस कर्म 
॥ का सच्चा अधिकारी सिद्ध होता हे । पर नित्यकर्म के बिषय में सत- 
पार्थक्य नितान्त स्फुट है । कुमारिळ के मत में नित्यकर्म ( यथा सन्ध्या: 
वः्द्न भादि ) के अनुष्ठान से दुरितक्षय ( पाप का नाश ) होता है, 
ओर अनुष्ठान के अभाव में प्रत्यवाय उत्पन्न होता है । परन्तु प्रभाकर 
की सम्मति में नित्यकर्मों का श्रनुष्ठान वेदविहित होने के कारण हो 
कतंव्य है। वेद की श्रनुल्लंघनीय आशा है कि दिन प्रतिदिन सन्ध्या | 


= ३९४ मारताय दर्शन | 
| 


को उपालना करनी चाहिए ( अहरहः सन्ध्यामुपासात ) । वत, इसी 
उद्देश्य से, कर्तव्य कर्म होने की दृष्टि छ इन कृत्यों का सम्पादन करणीय 
है | अतः निष्क्राम-कर्मयोग की दृष्टि से कार्यों का निष्पादन प्रभाकर 
को माननीय हे । इस सिद्धान्त पर श्रीभगवद्गीता के “कर्मयोग? का 
बिपुल प्रभाव इष्टिगोचर होता है । ! 

वेदप्रतिपाद्य कर्म तीन प्रकार के होते हैं: ( क ) काम्य--किशी 


कामनाबिशेष के लिए करणोय कार्य; जैसे «बर्गकामो यजेत', (ख) प्रति- 

4 षिद्ध-अनर्थ उत्प दक होने से निषिद्ध जैसे कलञ्ज न मच्येत्‌? ( विषः 
3: दिग्ध शस्त्र से मारे गये पशु का मांस न खाना चाहिए ); ( ग ) नित्य 

01] नेमित्तिक--अहेतुक करणीय कर्म; हैसे सन्ध्याबम्द्न नित्य कर्म है ओर 
| कि 
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भषसर-विशेष पर अनुष्टेय श्राद्धादि कर्म नेमित्तिक | अनुष्ठान करते ही 
फलकी निष्पत्ति सद्यः नहीं होती, प्रत्युत कालान्तर में होती है । अब प्रश्‍न 
यह है कि फलकाल में कर्म के अभाव में बह फलोत्पादक किस प्रकार 
होता है? मीमांसरों का कहना दै कि अपूर्व के द्वारा | प्रत्येक कर्म में 
“अपूर्वे? ( पुण्यापुण्य ) उत्पन्न करने की शक्ति रहती है? | कर्म से 
होता है अपूर्व और अपूर्व ठे होता दै फल । अतः “अपूर्व? कर्म तथा 
फल के बीच शी दशा का द्योतक दै । शंकराचाय ने इसीसे अपूर्वं को 


कर्मे की सुद्धमा उत्तरावस्था वा फल की पूर्वावस्था माना हेर । अपूर्व 
को कल्पना मीमांसका की कर्मविषयक एक मौलिक कल्पना मानी 
जाती है । 


हमारे अचेतन कर्मा के फल का दाता कोन हैं १ बिना किसी चेतन 
पुरष की अधिष्ठातृता के कर्म स्वकोय फळ, उत्पन्न करने में नितरां 
असमर्थ हे । अतः ब्रह्मसुश्र में तृतीय अध्याय के 
द्वितीय पाद के अन्तिम फलाबिकरग में आचारय 
बादरायण ईश्वर को कर्मफल का दाता मानते है। पर लेमिनिश के 
अनुसार यज्ञ से ही तत्तत्‌फल की प्राप्ति होती है, ईश्वर के कारण नहीं । 
ब्रह्मसूत्र तथा प्राचीन मीमांसाग्रन्थों के भाधार पर ईश्वर की सत्ता सिद्ध 
मानी नहीँ जातो, पर पीछे के मीमांसकों को यह त्रुटि बेतरह खटकी 


ओर इसके माजेनाथ उन लोगों ने ईश्वर को यज्ञपति के रूप मै स्वीकार 


ईश्वर 


१ यागादेव फलं तद्धि शक्तिद्वारेण सिध्यति । 
| अर वा तत्‌ फलमेवोपजायते ॥ 
--तन्त्रवार्तिक प्रर ३९५ | 
२ न चाप्यजुत्पाच किमपि अपूर्व, कमे विनश्यत्‌ काळान्तरितं फलं 
दाहुं शक्तोत्ति, अतः कमंणो वा सूक्ष्मा काचिदुत्तरावस्था, फलस्य वा पूर्वा- 
वस्था5पूवे नामास्ती ति तक्प्रते--शा० भा० ३।२।४० । 
३ घम जैमिनिरत एव--ब्र० सू० ३।२।४० । 
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३९६ भारतीय दर्शन 


किया | आपदेव तथा लोगाचिमास्कर ने गोता के ईश्वरसमर्पण सिद्धान्त 


को श्रुतिमूलक मानकर मो के लिए समस्त कार्यो के फळ को ईश्वर को 


समर्प कर देने की बात लिखी है? । वेदान्तदेशिक ने इसी उद्देश्य से 
शैश्वरमीमाँचा' नामक ग्रन्थ की रचना को है | “प्रभाकर विजय! में 
सुचारु युक्तयो के प्रयोग से ईश्वरविषयक अनुमान का खण्डन किया 
गया है ओर ईश्वरसिद्धि को स्पष्टतः अंगी*ार किया गया हैः । शब्द- 
प्रमाणवेद्य श्रतिमूलक ईश्वर की सत्ता प्रभाकर को स्वीकृत है। जो कुछ 


कारण हो, प्राचीन मीमांसा निरीश्वरवादी ही प्रतीत होती दै । देवताओं 


की भी एथक सत्ता नहीं मानी नाती ।, देवता मन्त्रात्मक हैं, यही 
मीमांछकों का परिनिष्ठित सिद्धान्त है। । 
मो छ मोक्ष 
मोक्ष के महत्त्वपूर्ण विषय का विवेचन मीमांतको ने बड़ी सूक्ष्म 
दृष्टि के साथ किया है। मोक्ष की परिभाषा थोड़े शब्दों में है--प्रपंच- 


सम्बन्धविलयो मोक्ष: ( गाखदीपिका १० ३४७ ) | इस जगत्‌ के साथ. 


आत्मा के सम्बन्ध के विनाश का नाम मोक्ष है। प्रपञ्च के तीन बन्धर्नो 
ने आत्मा को जगत्‌-कारागार में डाल ग्खा है। आत्मा शरीरावच्छिन्न 
बन कर इन्द्रियों के साहाय्य से बाह्य वषयो का अनुभव करता है। अतः 
इन बन्धनो ने संसारश्टश खला में जांब को जकड़ रखा है--भोगायतन 
शरीर, भोगसाघन इन्द्रिय, भोगविषय पदार्थ । इस त्रिविघ बन्ध के 


१ ईश्वरापणबुद्धया क्रियमाणस्तु निःश्रेयसहेतुः । न च तद॒पंणबुद्ध- 
याचुष्ठाने पमाणाभाव: । 'यत्करोषि यदश्नासीति भगवद गी तास्स्तेरेव 
मसा ण वात । स्मृतिचरणे तत्पामाण्यस्य श्रुतिसूळकत्वेन व्यवस्थापनात्‌ । 
भथसग्रह पु० १३६, मोमांसान्यायप्रकाळ प १३० । 

२ एवं चाजुमानिकत्वमेवेश्वरस्य निराकृतम्‌ । नेशत्ररोऽपि निराक्कतः । 
चि र” ' एने न पभाङरगुरुभिरी$वरनिरासः कृतः+ ततूसमर्शनं च वेदान्तमीमां- 
सायां क्रियत इत्यमिप्रेतम्‌-प्रभाकरविजञय पृ० ८२ । 


00-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


मीमांसादर्शन ३९७ 


भात्यन्तिक नाश की संशा मोक्ष? है ( त्रेघा हि प्रपश्चः पुरुषं बघ्नाति 
भोगायतनं शरीरं, मोगसाधनादि इन्द्रियाणि , भोग्याः शब्दादयो विषयाः । 
भोग इति च सुखदुःखबिषयोऽपरोच्षानुभव उच्यते | तदस्य त्रिविऽस्यापि 
बन्घस्य आत्यन्तिको विलयो मोक्षः-शा० दी० प० ३५८ ) | “आत्य- 
न्तिक' का अभिप्राय यहद है कि पूर्वोत्पन्न शरीर, इन्द्रिय और विपर्या का 
नाश दो जाता है, परन्तु बन्ध के उत्पादक घर्माधर्म के एकदम निःशेष 
हो जाने के कारण मरविष्य में इनकी उत्पत्ति भी नहीं होती । अतः 
आत्मा को इस भौतिक जगत्‌ में आने की कोई श्रावश्यकता नहीं रहती । 
मोक्ष-विषय में वेदान्त और मीमांसा का अन्तर नितान्त सुस्पष्ट है । 
मीमांस' “प्रपंचसम्बन्ध विलय” को, परन्तु वेदान्त 'प्रपञ्चविलय' को ही 
मोक्ष स्वीकार करता दै! स्वम्प्रपञ्च के समान यह ४सार-प्रपञ्च 
अविद्यानिमित है । ग्रतः ब्रह्मज्ञान दोने से श्रविद्या के ।वलीन हाने पर 
जगत्‌ की सत्ता ही नहीं रहती | प्रपञ्च का हो विलय हो जाता है 
( अविद्यानिर्मितो हि प्रपञ्चः स्ञप्मपपञ्चवत्‌, प्रबोधनेनेव ब्रदमविद्ययो 
अविद्यायां विलोनायां स्वयमेव विलीयते - शा० दी० ए० ३५६ ) परन्तु 
वास्तववादी मीमांश की इष्टि इससे बिल्कु भिन्न दे | मुक्तावस्या में 
संसार की कत्ता उसी प्रकार वस्तुतः विद्यमान रहती है, जिस प्रकार 
अविद्यादशा में । केबल बन्छ का विलय निष्पन्न दो जाता है | यही 
दोनों दशाओं का पार्थक्य है । प्रभाकरमत में मोक्ष भाइमत से भिन्न 


' है। प्रभाकर के मत में “नियोगसिद्विरेव मोक्षः” । बिना किसी बाहरी फळ 


की कामना किये कर्तेव्यबुद्धया नित्य कर्मा का अनुष्ठान दी मोक्ष है। 
अतः मुक्ति अनवरत कार्य की दशा है जिसमें क्रिया को छोड़ कर अन्य 
फल की आकांक्षा रहती नहीं ( प्रकरणपश्चिका प० १८०-१९० ) | 
मोक्षावस्था के स्वरूपनिर्णय में भी मीमांसकों में पर्याप्त मतभेद है । 
गुरुमत में आत्मशानपूर्वक वैदिक कमं के अनुष्ठान से घर्माधर्स के विनाश 
_ 00 जाने पर जो देहेन्द्रियादि सम्ब्रन्ध का आत्यन्तिक विच्छेद हो जाता है 
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वह मोक्ष है? । माट्टोमै दो मत हैं । एक प्न के अनुसार मुक्तावस्था 
में नित्य सुख की अभिव्यक्ति होती हेर । बाह्य पदार्थों के साथ सम्बन्ध- 
विलय होने पर बाह्य सुख की अनुभूति युक्तावस्था में अवश्य नहीं होती, 
| | परन्तु आत्मा के शुद्ध स्वरूप के उदय होने से शुद्ध आनन्द का आविर्भाव 
th श्रवश्यमेव होता है, परन्तु 'पार्थसारथि” दूसरे मते के अनुयायी प्रतीत | 
होते हैं जिवके अनुसार मुक्तात्मा में सुख का अत्यन्त समुच्छेद रहता | 
है | “अशरीरं वाव सन्त न प्रियाप्रिये स्पृशतः अर्थात्‌ शरीर से हीन | 
आत्मा को प्रिय या अप्रिय, हर्ष या शोक, स्पर्श नहीं करते । यदि यह 
|| 'बचन विषयसुख के विषय में माना जाय तो "आनन्दं ब्रह्म' में आनन्द 
का अर्थ दुःखाभावरूप मानने में कोई भी विप्रतिपत्ति नहीं है ( शा० 
ki दी० ३४९ ) । इन दोनों मतों का उल्लेख मधुसूदन ने “वेदान्त कहय- 
$ लतिका? (पु० ४ ) मै किया है । 
| अब इस मोक्ष के साधन का विचार करना चाहिये । काम्य और 
'निषिद्ध कमं बन्धनात्मकाहोते है, परन्तु नित्य-नैमित्तिक कर्म इस दोष से 
निर्मुक्त हैं। किसी कामना की सिद्धि के किए. ग्रे कर्मों का फल 
भोगना ही पड़ेगा, तथा प्रतिषिद्ध कर्मों का आचरण अशुभ फल उत्पन्न 
करेगा ही । अतः इनसे निबृसि वाञ्छनीय है, परन्तु नित्य-नैमित्तिक का 
अनुष्ठान नितान्त आवश्यक है । अतः काम्य-निषिद्व कर्मों से निवृत्ति 
परन्तु नित्य कर्मा में प्रबृत्ति मोक्ष की साधिका है । कर्म के साथ आत्म- 
शान उपेक्षणीय विषय नहीं है । कर्म प्रधान कारण है, परन्तु आत्मज्ञान 
सहकारी कारण | अतः कतेव्यशाज्ज की दृष्टि से मीमांसा शानकर्मसमुचचय 
को मानती है ( मा० ने० ए० २१३) | कुमारिल ने इसीलिए वेदान्त 
अनुशीलन को उपादेय बतलाया है ( छो० बा० पु० ७२८ )-- 


१ दृष्टन्य मधुसूदन सरस्वती - वेदान्त कल्पजळतिझा पु० ४ । 
२ ४६ तालका ! सति प्रागात्मब लिनः । 
सुखुस्य मनसा सुक्तिसुक्तिरुक्ता कुमारिलेः ॥ मा० मे० प० २१२ | 
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। मीमांसा दर्शन २९९ 
इत्याह नास्तिक्यनिराकरिष्णुरात्मास्तितां माष्यक्रदत्र युक्त्या । 
इदस्वमेतद्विप्रयश्चव वोघः प्रयाति वेदान्तनिषेवणन |॥ 

| पार्थसारथि का कहना दै~-नित्यात्मसत्तामात्रेणेब वेद-प्रामाण्य-सिद्धेः 

तन्मात्रमिद्द प्रतिपादितम्‌ | दाल््याथिमिस्तु वेदान्तविहितेष्वेव श्रवणमनन- 

निदिध्यासनांदिपु यतितव्यम्‌ ? इस कथन वे मीमांसर्को को वेदान्तसम्मत 


| उपरयों के मान्य होने मै सन्देद नहीं रद्द जाता | * 
| उपसंहार 


| इस दार्शनिक विवेचन के श्रनुशीळन से मीमांता की दार्शनिकता 
| में किसी प्रकार का सन्देह नहीं रह जाता । मीमांसा का मुख्य अभिप्राय 
यज्ञयागादि वैदिक अनुष्ठानों की तात्विक विवेचना है, परंतु इस 
| * विवेचन की उपपत्ति के लिये उसने जिन सिद्धान्तो को खोज निकाला 
है वे अत्यन्त महत्वपूर्ण है । "शब्द? विषयक मीमांसा के सिद्धान्त भाषा- 
शास्त्र की दृष्टि छ भी कम महचबाली नहीं दै । कुमारिल का श्रमि- 
'हितान्बयबाद्‌? और प्रभाकर का 'अन्बिताभिधानबाद्‌? शाब्दबोध के 
यथार्थ निरूपण के लिए. नितान्त मननीय हैं । 'बाल्मनोविज्ञान” ॐ 
समझने के लिए मीमांसाम्रन्थों मे मसाला भरा हुआ हे । विरोधी 
वाक्यों को एकवाक्यता करने कौ प्रक्रिया मीमांसा के ही द्वारा बतलाई 
गई है | अतः जिस प्रकार पद का ज्ञान व्या+रण से और प्रमाण का 
म्थाय से होता है, उसी प्रकार वाक्य का ज्ञान मीमांसा से होता है | 
| इस विषय मै मोमांधा ने अनेक मौलिक सद्वान्तों का बर्णन किया है 
| जिनका उपयोग स्मृतिग्रन्थो के अर्थनिर्णय करने में किया गया है । अतः 
सीमांता का अनुशीलन निःसम्देद वैदिक घर्म की जानकारी के लिए 
| ' अत्यन्त आवश्यक हैः-- 
“चर्माख्यं विषयं वइतुं मीमांायाः प्रयोजनम्‌ .? 
र्लोकदार्तिक श्हो० ११ | 
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| “१ रमति से सादर ; विर र 
| च अन्डर । 
| ` द्वादश परिच्छेद | 
| | अद्वेत-वेदान्तदर्शन | 


४४ वेदान्त दर्शन भारतीय भध्यात्मशासत्र का मुकुट्मणि माना जाता 
|) हे । अब तक वर्णित दार्शनिक प्रइततिर्वो तथा तार्किक विचारों का 
है चूड़ान्त उत्कर्ष वेदान्त मे उपलब्ध होता है । वेदान्त का मूल उपनिषद्‌ 

है, जिसका वर्णन पहिले किया गया है | श्रुति के चरम सिद्धान्त के अर्थ 
मै वेदान्त’ शब्द का प्रयोग उपनिषदो में ही सबसे पहले उपलब्ध होता 
हे--वेदान्ते परमं गुह्यम्‌ (श्वेता० ६।२ २), वेदान्तविज्ञन-सुनिश्चितार्थाः 
(मुण्डक ३।२।६ ), यो वेदादौ स्बर प्रोक्तो बेदान्ते च प्रतिष्ठितः (मद्दा- 
नारायण १०.८ ) । उपनिषर्दो के वैदिक रहस्यमय सिद्धान्तों के ` प्रतिपा ' 
॥ दक होने के कारण उनके लिए 'वेदान्त” ( वेद का अन्त>सिद्धान्त ) 
बै : शब्द का प्रयोग नितरां न्याय्य है । परन्तु कालान्तर मै ओऔपनिषद्‌ 


वः सिद्धान्तो में आपाततः विशेधों के परिहार करने की तथा एकबाक्यता | 
न करने की आवश्यकता प्रतीत होने लगी । इसी की पूर्ति करने के लिए 
हे बादरायण व्यास ने “बह्मवुत्रो, का निर्मा” -किया। यह साढ़े पाँच 


FR सौ छुत्रो का खल्पकलेवर ग्रन्थ समस्त वेद्‌न्त सिद्दान्त का आकर- 
ग्रन्थ है जिसकी अपनी दृष्टि से विस्तृत व्याख्या कर . पीछे के आचायोँ ने 
अपने धामिक मतों की भव्य प्रतिष्ठा की है तथा विपुल यज्ञ अर्जन किया 
है | इन सूत्रों का उदयकाल नितान्त प्राचीन है। भिक्तुओं अर्थात्‌ संन्या- 
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 श्रद्वेत-वेदान्त दशन ४०१ 


सिर्यो के लिए उपादेय होने के कारण इन सूर्जा को 'मित्नुसूज' मी कहते 
हँ पाणिनि ने 'पाराश्चय॑शिलाहिम्यां मिक्तुनटधूत्रयो!! ( ४।३।११० ) 
सूत्र में जिन पाराश्चर्य'( पराशरपुत्रनिमित ) भि्ञुसूत्रों का नाम निर्देश 
किया दै वे पराशर के पुत्र महर्षि बादरायण ब्यास के द्वारा विरचित 
प्रकृत ब्रक्मसत्रों से भिन्न प्रतीत नहीं दोते। ओषरस्वामो की सम्मति में 
गीता मो 'बह्मतूत्रपदेश्चेव देतुमद्भिविनिश्चितैः' ( १३।४ ) पद्यांश में 
ब्रह्मसूत्रों का ही निर्देश करती है । इस प्रकार बक्षसत्रो का निर्मागकाल 
विक्रमपूर्व षष्ठ शतक छे उतर कर नहीं है । तर्कपाद (२।२) में सर्वात्ति- 
वाद और विज्ञानवाद के खण्डन उपलब्ध दोने पर भी इस सिद्धान्त को 
हानि नहीं पहुँच, क्योंकि भारतीय विचारघारा के इतिहास में ये मत 
बुद्धसे भो अ+ प्राचीन हैं । असंग आदि ने नवीन म्रन्षों का निर्माण 
कर इनका व्यवस्थापनमात्र किया है | 


त्रझसूत्र के प्रसिद्ध भाष्यकार 


संख्या नाम माष्यनाम मत 
१ शंकर ( ७८८-८२० ) शारीरकमाष्य निर्विशेषाद्वेत 
२ भास्कर ( १०००) माष्करमाष्य मेदामेद्‌ 
१ रामानुज ( ११४०) श्रीमाव्य . विशिष्टाद्वैत 
४ भानन्दतीर्थ=्मभ्व शर 


(१२३८ ) पूर्णप्रशभाष्य दवेत 


₹ निम्बार्क ( १२५० ) वेदान्तपारिनात द्वेतादवैत 

६ श्रीकण्ठ (१२७०) शेवमाष्य शैव विशिष्टाद्वैत 
७ श्रोपति ( १४०० )  श्रीकरमाष्य़ वोरशे् विशिष्टाद्वैत 
८ वलम (१४७९-१५४४) अणुमाष्य ' शुद्वाद्वेत 

९ विश्ञनभिद्ु (१६००) विज्ञानामृत भबिमागाद्वैत 
१० बलदेव ( १७२४ ) गोविन्दमाष्य अचिन्त्यमेदामेद्‌ 
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इन भाष्यों में सिद्धान्तो का ही फर्क नहीं है, बल्कि सत्रों और 

अधिकरणों की संख्या में मी बढ़ा अन्तर हे । शंकर के श्रनुसार स्रो 

और ्रधिकरणों की संख्या क्रमशः ४५५ ओर १९१ है, रामानुजमत में 

| | ५३१ ओर १६०; माध्बमत में ५६४ भोर २२३; निम्बार्कमत में ४४९ 
| और १६१; श्रीकण्ठ के अनुसार ५४४ ओर १८२; तथा वल्लभमत म॑. 
९१४ और 1७१ है । | 
ब्रह्मसूत्र में चार अध्याय हैं ओर प्रत्येक अध्याय में चार पाद हैं। | 

प्रथन श्रध्याय का नाम समन्वयाध्याय है जिसमें समग्र वेदान्त 

वाक्यो का साच्षात्‌ या परम्परया प्रत्यगमिन्न अद्वितीय ब्रह्म 

में तात्पये दिखळाया गया है । इस अध्या के प्रथम पाद 

मै स्पष्ठ ब्रह्मलिङ्गयुक्त वाक्यों का विचार कियार्ज गया है। इस 

पाद के प्रथम चार सूत्र विषयद्दष्टि से नितान्त महत्त्वशाली हें ।. इन्हें 

'चतुः सूत्री) कहते हैं ॥ द्वितीय पाद में श्रस्पष्टब्रह्मलिङ्गयुक्त उपास्य ब्रह्म- 


| 
विषयक वाक्यों का तथा तृतीय पाद में स्पष्ट-ब्रह्मळिंग प्रायशः शेय-अक्ष- | 
विषयक वाक्यों का, चतुथ पाद में अज, अव्यक्तादि उपनिषद्गत पदों | 
| 
| 


प्रह्मसून 


के अर्थ का बिचार किया गया है । द्वितीय अध्यायका नाम अविरोधा- 
है | ध्याय रे जिसमें स्मृति, तकांदि के सम्भावित विरोध का परिहार कर 
2. ०: 20 
| ब्र म जात्राघ प्रदर्शित किया गया है | इस अध्याय के प्रथम पाद 


||. (स्मृति पाद ) में सांख्यादि स्मृतियां के सिद्धान्तो का खण्डन किया 

गया है। द्वितीय पाद ( तर्क पाद ) में सांख्य, वैशेषिक, नेन, सर्वास्ति- 

॥ । बाद, विशानेवाद, पाशुपत और पाञ्चरात्र मतों का प्रबल यु्तियां से | 
| करमशः खण्डन कर वेदान्तमत की प्रतिष्ठा की गई है। दोनों पादो में | 
4 बाद्रायण ने भपनी तक युक्तियों की तूक्ष्मता, समर्थता तथा व्यापकता / 
ह: | .के बल पर प्रतिपक्षिर्यो के सिद्धास्तों की जैसी मार्मिक समीक्षा की दै वह | 

| विद्वानों के विस्मय तथा आदर का विषय हे । तृतीय तथा चतुर्य पादो | - 
१ . | ॥। में महाभूतसुष्टि, जीव तथा इन्द्रिय-विधयक श्रुतियों का विरोधपरिहरा . | 
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किया गया दै । तृतीय अध्याय का नाम साधनाध्याय दै जो वेदान्त- 
सभ्मत साधनोंका विधान करता है । परलोकगमन, ततूत्वंपदार्थपरिशों घन, 
सगुणबिद्या-निरूपण तथा नियुंण-त्रह्म-विद्या के बहिरज्ञसाधन ( भाश्रम- 
धर्म यश, दानादि ) तथा ग्रन्तरङ्गसाधन ( शम, : दम, निदिध्यासन 
आदि ) का निरूपण प्रत्येक पाद मै. क्रमशः किया गया है। चतुर्थ 
'भध्यायका नाम फलाध्याय दै जिसमें सगुण निर्गुण विद्याओं के फ्लो 
का साङ्गोपाङ्ग बिवेचन किया गया है | 
अद्मासृत्र के विषयों का यही संक्षिप्त प्रतिपादन “दै । ब्रह्मसूत्र के 
आध्यात्मिक सिद्धान्त कौन-कौन से थे ? इसका यथार्थ उत्तर देना कठिन 
कार्य है। सुत्र इतने स्वल्पाक्षर हैं कि बिना किसी भाष्य की सहायता ते 
उनका अर्थ लगाना दुष्कर है और साम्प्रदायिक भाष्यों में अर्थ की 
खैंचातानी भी कम नहीं हैं । ऐसी स्थिति में बादरायण के मत्तर्व्या का 
प्रकाशन. एक विषम समध्या है इस समस्या के हल करने का श्लाघनीय 
उद्योग डाक्टर घाटे ने वेदान्त? नामक अंग्रेजी पुस्तक में . किया है 
जिसमें उन्होंने शङ्कर, रामानुज, निम्बाक, मध्व तथा वल्लभ के 
य्याख्याओं का तारतम्य श्रनुशीलन कर मूल सूत्रों के प्रतिपाद्य सिद्धान्तों 
को खोज निकाला है। उनकी सम्मति में शंकराचार्य के अनेक सिद्धान्तों 
की पुष्टि सूत्रों से नहीं की जा सकती । समत्रकार के सिद्धान्त सम्मवतः 
इस प्रकार थे)--विभु ब्रह्म की अपेक्षा आत्मा अणु है ; जीव चैतन्यरूप 
है तथा शन इसका विशेषण या गुण भी है | ब्रह्म जगत्‌ का उपादान 
. तथा निमित्त कारण उभयात्मक है। कार्यकारण के सम्बन्ध में सत्कार 
परिणामवाद के पक्षपाती प्रतीत होते हैं, विवर्तवाद के नहीं । आहत्म- 
कृतेः परिणामात्‌ (ब्र० सू० १। ४। २६) में सुन्रकार ने परिणाम 
शब्द का स्पष्ट निदेश किया है। सूत्रकार के ये मन्तव्य रामानुजादि 


१ द्वष्टन्य डा० घाटे--दी वेदान्त ए० १६९-१८४ । 
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चारों वैष्णव भाष्यकारो के सामान्य, समभावेन माननीय सिद्धान्त हैं। 
यदि किसी विशिष्ट सिद्धान्त की झलक सत्रों में दीख पड़ती है, तो वह | 
“भेदाभेद? सिद्धान्त है | बादरायण के मत मध्यम कोटि के हैं । 

वेदान्त के विभिन्न सम्प्रदार्यो का वर्णन अगले परिच्छेदो में किया | 
जायगा । इस परिच्छेद में अद्वेत वेदान्त के सिद्धान्तो का संत्तिप्त / 


. विवेचन किया जाता है। समग्र वेदान्त-साहित्य का इतिहास लिखना | 


एक कठिन कार्य है, क्योकि वेदान्त की ग्रन्थसम्पत्ति दार्शनिक जगत्‌ में | 
सब से अधिक है। अतः नितान्त प्रसिद्ध आचार्यो का दी वर्णन यहाँ | 
दिया जा रहा है । 


अद्वेत वेदान्त के प्रमुख आचार्य | 


ब्रह्मसूत्र के अध्ययन से स्पष्ट हे कि बादरायण से भी पूर्व काल में | 
अनेक आचार्यो ने वेदान्त-तत्व की मीमांसा की थी; परन्तु इन 
आचायाँ की कृतियाँ अब उपछब्ध नहीं। इनके नाम अकारादिक्रम | 
से नीचें दिये जाते हैं:-- । | 

( १) आत्रेय-इनका नाम केवल एक बार ही (ब्र०स्‌° | 
२।४।४४) निर्दिष्ट है। यज्ञ में अज्ञाश्रित उपासना यनमान है | 
द्वारा तथा ऋत्विन्‌ के द्वारा दोनों प्रकार से हो सकती है । यहां फ बै | 
विषय में; सन्देह बना हुआ है। आत्रेय के मतानुसार कर्म का ५४ | 
यजमान ( यश स्बामो ) को ही प्राप्त होता दे, ऋत्विण्‌ को नहीं । | 

( २.) आश्मरथ्य--इनका निदेश दो बार (ब्र० स० १२1२७. 


१ श२० ) मिलता है। उपनिपदो में कहीं-कहों सर्व व्यापक ईश्वर को | 


| स (एक प्रदेश में टिकनेवाला ) कहा गया है जिसकी उप“. 


पत्तिये इस प्रकार बतलाते हैं--परमेश्वर बस्तुतः श्रनन्त है, तथापिं | | 
मक्ता पर अनुग्रह करनेके लिए प्रादेशमात्र में आविर्भूत होता है। क्योंकि: | 


कोई भी सम्पूर्णती उसकी उपलब्धि नहीं कर सकता । हृदयादि उप | 
| 
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१ रूब्धि-स्थानों ( प्रदेशों ) मै उसकी उपलब्धि विशेष रूप से होती हट] 
| इस कारण भी वह प्रादेशमात्र कहा गया है। इनके मत मै विज्ञानात्मा 
व्‌ । तया परमात्मा में भेदाभेद सम्बन्ध हैं। ये भेदाभेदवादी थे; श्रतिः 
गव प्रकाशिका के कर्ता सुदर्शनाचार्यं को कथन है क्रि इन्हीं के मत को 
| परवर्तीकाल में यादव प्रकाश ने पुष्ट किया दै । मीमांसा में ( ६।५।१६ ) 
र ' ओ इनके नाम का निर्देश एकत्र है । 
[मै | (३) औडुछोमि-तीन बार निर्दिष्ट हैं ( १।४।२१, ३४४५, 
यहाँ पवा ४।४।६ ) इनके मत में अवस्था हे की भिन्नता के कारण भेदाभेद 
। होता है अर्थात्‌ संसार दशा में जीव ओर ब्रह्म में भेद है, पर मुक्ता- 
स्था में दोनों में अभेद हैं | वाचस्पति मिश्र ने भामती में इनके मत का 
| उपपादन बड़े सुन्दर ढंग से किया है । ; 
मन| (४) कार्ष्णाजिनि--त्र० सु० (३।१।९) में एक बार तथा 
ग | मीमांसा सूत्र में अनेक बार इनका उल्लेख मिलता है । बढस्‌त्र में 
क्रम | (रमणीय चरणाः? ( छा० ५।१०।७) के ऊपर इनका विशिष्ट मत 
निर्दिष्ट हुआ है। 
स्‌ | (५ ) काशकृतन--इनके मत में (ब्र० स्‌०` १।४।२२ ) परमेश्वर 
[के ही इस संसार मे जीव रूप से अवस्थित है । नीव परमात्मा का विकार 
ह कै | नहीं है । आचार्य शंकर के शब्दो में इनका सिद्धान्त यदद दे--काश- 
पढ़ | कृत्स्नस्य श्राचायंस्य अविकृतः परमेश्वरो जीबो नान्य इति मतम्‌ । 
| आचाय को यह मत श्रुत्यनुसारी होने से मान्य है। , 
ण). (६) जैमिनि--इनका नाम ब्र० सू० में सब से श्रधिक आठा 
क्रो है--पूरा ११ बोर । ये बादरायण साक्षात्‌ शिष्य माने जाते हैं । कर्म 
उप,  झीमांश दर्शन की रचना इन्होंने ही की है | प्रत्येक विषय में इनका 
शपि. औमांसक मत स्पष्टतया प्रतीत होता है | 
किं (८) बादरि--इनका उल्लेख चार बार आता है ( हू० स० 
उप” | 
| 
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| १।२।३०, २।१।११, ४।३।७, ४।४।१० ) । डघर मोर्मासा सत्रा में भी 
| इनका निर्देश उपलब्ध है । अनुमान किया जाता है कि इन्होंने इनः 
दोनों मीमांसाओं पर सुन्न ग्रन्य लिखे थे । इनके मत ये हैः : 
|| , (क) कर्मानुष्ठान के विषय में इनका विलक्षण मत यह था कि 
| ओरेदिक कर्म में सबका अधिकार है। जैमिनि ने इसका खण्डन कर शद्र 
के अनुष्ठान का निषेध किया है । 3 
(ख ) ईश्वर को प्रादेशमात्र कहने की इनकी व्याख्या विचित्र 
। हे । हृदय में रहने के कारण मन्‌ प्रोदेशमात्र कहा जाता है। ईश्वर ' 
| , का स्मरण ऐसा हो प्रादेशमात्र मन करता है | अतः ईश्वर के लिए यह 
| शब्द्‌ व्यवद्यत हुआ है । "| 
| ( ग ) “रमणीयचरणाः? में चरण का अर्थ कर्म ही है । अनुष्ठान 
बाचक चरण का प्रयोग कर्म के लिए होता हे | ( घ) य एनान्‌ ब्रझ | 
गमयति ( छा» ४।१५।४ ) मे ब्म शब्द कार्य-त्रझ का वाचक है। 
नेमिनि के मत में यह परब्रह्म का वाचक है, परन्तु यह ठीक नहीं, 
क्योकि सर्वे व्यापक होने से वह गन्तव्य नहीं हो सकता । ( ङ) ईश्वर- | 
भावापन्न विद्वान्‌ के शरीर तया इन्द्रियों की सत्ता के विषय पे बादरि | 
ह. कहते हैं कि सत्तो नहीं रहती, तभी तो मनसे कार्मोकोदेखनेका | 
॥ वर्णन छान्दोग्य करता है (८1१२।१५ ) | 
(८) आचाये काइयप--इनका मी कोई सत्र ग्रन्थ था | ब्रे० छु० 
में उल्लेख नहीं है, पर शारिडल्य ने भक्ति सत्र में ( तामैश्वय॑परां | 
काश्यपः परत्वातू--सत्र २६ ) किया है। इनका मत भेदवाद था | | 
शंकर--पूर्व के आचायों का उल्लेख स्वयं शंकराचोर्य के अन्या म॑ | 
किया गया है । इनमें “भतू प्रपञ्च? ने कठ तथा बृहदारण्यक पर भाष्य | 
७; | रचना को थी । सुरेश्वराचार्यं ओर आनन्दगिरि 
के समय में भी इनका ग्रन्थ उपलब्ध था। भतू प्रपञ्च 


1 ` शङ्करपूर्व वेदान्तचार्य 
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का सिद्धान्त शानकर्मसमुचयवाद कहलाता है । शंकराचार्यने वृद्ददा- 
रण्यकभाष्य में कहीं-कहीं 'ओपनिषद्म्सन्य/ कहकर इनका परिहास किया 
है | दार्शनिकद्ृष्टि में इनका मत द्वैताद्वैत नामसे प्रसिद्ध दै । "भतू मित्र! 
का प्रसंग न्याय-मञ्जरी में तथा यामुनाचार्य के सिद्धित्रय में आंता 
है । इसके प्रतीत होता है क्रि ये भी वेदान्त के श्राचार्य रहें होंगे | इनके 
मीमांता ग्रन्थ का उल्लेख किया जा चुका है। 'मवृहरि? का 
नाम यामुनाचार्य के ग्रन्थ मै उल्लिखित दै । मतृ हरि वाक्यप्रदीपकार 
ही हैं। परन्तु इनका कोई वेदास्तग्रन्य अभी तक उपलब्ध नहीं हुआ 
है। शब्दाद्वेत ही इनका प्रतिपाद्य सिद्धान्त है। 'उपवर्ष” का नाम 
श्राचार्य शंकर ने ब्रह्मसूत्र के भाष्य में ( ३।३।५३ ) निर्दिष्ट किया है । 
ऐसा प्रतीत होता है कि इन्होंने पूर्व तथा उत्तर उभय मीमांतार्भों पर 
वृत्ति ग्रन्थ लिखे थे । श्रद्मत्र पर च्रोघायन' की पुक वृत्ति थी जिका 
उद्धरण आचार्य रामानुज ने अपने भाष्य में किया है | प्रतीत होता है 
कि बोधायन-निर्मित वेदान्तद्डचि का नाम 'छूतकोटि? था । श्रह्मनन्दी?, 
“टंक' और “भारुचि? के नाम वेदान्ताचार्य रूप से श्रीवैष्णब सम्प्रदाय के 
ग्रन्थों पै मिलते हें । दविद्डाचार्य' एक प्राचीन वेदान्ती थे जिन्होंने 
छान्दोग्य उपनिषद्‌ पर अति बृहत्‌ भाष्य लिखा था । माण्ड्रक्योपनिषद्‌ 
के भाष्य में झांकराचार्य ने इनका 'आगमवित? कहकर उल्लेख छिया 
है | शंकर के पहले 'मुन्द्रपाण्ड्य' नामक आचार्य ने एक कारिकाबद्ध 
वातिकं की रचना की थी । शंकराचार्य ने इनके वार्तिक-प्न्‍न्य से तीन 
इलोक उद्धृत किया है ( १।१।४ ब्र० भां० ) ये शैव वेदान्ती थे । 
तन्त्रबार्तिक में इनके श्लोकों के उद्धृत होने से प्रतीत होता है कि 
इन्हने पूर्वं तथा उत्तर-मीमांधा पर वार्तिक की रचना की थी | 


. अह्दत्त? शंकराचार्य के पूर्व काल में एक अति प्रसिद्ध बेदान्ती ये | 


सम्भव है ये सूत्र के माष्यकार रहें हो | ब्रह्मदत्तके मत से जीव अनित्य 
है । एकमात्र ब्रह्म ही निस्य पदार्थ है । ये कहते हैं कि जीव तथा जगत्‌ 
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| दोनों ही ब्रह्म से सत्पम्न होकर ब्रह्म में ही लीन दो जाते हैं। इनक्री | 
दृष्टि ते उपनिषदों का यथार्थ तात्पर्य तत्वमसि’ इत्यादि मदाषाक्यों में | 
नहीं हैं, किन्तु 'आत्मा खा श्ररे द्रष्टव्यः? इत्यादि नियोग-वाक्यों में है! 
| इनका कहना है कि भिन्नबत्‌ प्रतीत होने पर भी जीव वस्तुतः ब्रह्म से 
fi; भिन्न नहीं है । इनके मत से किसी अवश्या में भो साधक के कमों का ” 
| त्याग नहीं हो सकता । ब्रह्मदत्त भी बीव को उत्पत्ति और विनाश मानते 
हें। आश्मरथ्य के मत से इनका भेद इतना ही है कि वे भेदाभेदवादी 
हे तथा ये अद्वेतवादी 


' शङ्कराचाये-अलोकिक मेधासम्पन्न पुरुष थे) इनकी अलोकिक | 
|| बिद्वतता, सर्वातिशायिनी शेमुषी, असाधारण तर्कपटुता देख कर किसी भी | 
१ आलोचक का मस्तक गौरव से इनके सामने नत हुए बिना नहीं | 

| रहता । इनका जन्म ७८८ ई० ( संवत्‌ ८४९ ) तथा निर्वाणकाल ८२० | 

४० माना जाता है। ३२ बधो की स्वल्प आयु में आचार्य ने वेदिक धर्म | 

से उद्धार तथा प्रतिष्ठा का जो महनीय कार्य सम्पादन किया बह श्रह्ि | 

तोय है। इशीलिए ये भगवान शङ्कर के अवतार माने जाते हैं। | 

|| मालाबार प्रान्त के एक नम्बूद्री ब्राह्मण के घर जन्म लेकर इन्होंने काशी 

को श्रपना कर्मक्षेत्र बनाया था । आचार्य गोडपाद के शिष्य गोविन्द 
भगबत्पाद के ये शिष्य थे । इनके विषय में प्रसिद्धि दै-- 


अष्ट्ष चतुर्वेदी द्वादशे सर्वशास्त्रवित्‌ । 
षोडशे कृ तवान्‌ भाष्यं द्वात्रिशे मुनिरभ्यग।त्‌ ॥ 


। प्रस्थानत्रयी के आद्य उपलब्ध माष्यकार आप हो हें । इनकी प्रसिद्ध 
रचनायें हैं-उपनिषद्भाष्य, गीतामाष्य, ७. “कळ माण्ड क्यकारिका 
भाष्य, विष्णुसद्खनामभाष्य, सनत्सुनातोयभाष्य, सोन्द्यलहरो, उपदेश” 
साइली आदि । इनकी रचनाशैली इतनी रोचक है, गम्भीर विषयों को 
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सरल शब्दों में अभिव्यक्त करने में इनकी कला इतनी मनोरम है कि 


इनके “प्रसन्नगम्मीर? भाष्य साहित्यिक दृष्टि से भी अनुपम हैं। इनके 
परमगुद 'गौडपादाचार्यः अद्वैत के प्रथम आचार्य हैं जिनकी माण्हूक्य- 
कारिका? अद्वेततत्व की आघार शिला के समान महनीय मानी नाती 


है | शंकरोत्तर युग के विख्यात आचायों के नाम ये हैंः-- 


(१) 'मंडनमिश्र? शंकराचार्य के समकालीन अद्वैत-प्रतिपादक 
श्राचार्य थे । इनके मीमांसाग्रन्थों का निर्देश पहले किया हे । दनधी 
फ्फोटसिद्धि! स्फोटविषयक अन्थ है'। इनकी '्रह्मतिद्धि! 'डांखपाणि? की 
टीका के साथ मद्रास से अभी प्रकाशित हुई है | .अन्य ष्याख्याये “ब्रह्म 
तरवसमीक्षा? वाचस्पति की, . 'अभिप्रायप्रकाशिका' चिरसुख की तथा 
'भावशुद्धि! आनन्दपूर्णं ( विद्यासागर ) की हैं। वाचस्पति की सबछे 
प्राचीन यह ब्याख्या अभी तक कहीं भी उपलब्ध नहीं हुई है। मण्डन 
भर्तृ हरि के शब्दाद्वयवाद” के समर्थक हैं। आचार्य के दो शिष्यो ने उनके 
ग्रन्थों पर व्याख्याने लिखी र~ ( २ ) 'सुरेश्वराचार्य” आचाय के उप- 
निषदू-भाष्य पर वातिकों की रचना करने के कारण वार्तिककार! के नाम 
से विख्यात हैं । इनका बृहदारण्यकभाष्य वार्तिक विपुलकाय, प्रौढ तथा 
पाण्डित्यपुर्ण ्रन्थरत्न है । इसके अतिरिक्त इनके तैत्तिरीयमाष्यवातिक, 
नैष्कम्यसिद्धि, दक्षिगामूतिस्तोत्रवातिक श्रथवा मानसोल्लास, पञ्चीकरण- 
वार्तिक आदि ग्रन्थ प्रसिद्ध हैं । आचार्य के दूसरे शिष्य ( ३ ) “पझ्मपादा- 
चाय? ने शारीरक भाष्य की प्रथम बृत्ति 'पञ्चपादिका? नाम से लिखी 
बिस चतुःहत्री का ही विस्तृत विवेचन है । इसके अतिरिक्त प्रपञ्च- 
सारटीका और बिज्ञानदीपिका पद्मपाद के ग्रन्थ माने जाते हैं। 'पन्च- 
मादिका? के ऊपर अवान्तर शताब्दियों में अनेक महत्त्वयाली ग्रन्थ 
रे गये । 'प्रकाशात्मर्यात? ने इसकी टीका “बिबरण? नाम से लिखी | 
यह टीका इतनी विशिष्ट है कि इसी के नाम पर बिवरण-प्रस्थान' का 
नामकरण हुआ है । विवरण की दो टोकार्ये हैं--( क) श्रखण्डानन्द- 
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| सुनि कृत 'तश्वदीपन’, ( ख ) विद्यारण्य कृत विषरणप्रमेयकग्रह' | 
पञ्चपादिका की श्रन्य अनेक वृत्तियाँ भी हैं । 
ह सुरेश्वराचार्य' के शिष्य ( ४ ) 'सर्वशात्ममुनि? ने ब्रह्मसत्रों के ऊपर 
| “केष शारीरक? नामक एक प्रख्यात पद्यबद्ध व्याख्या-ग्रन्थ लिखा है 
| निस पर नृठिंहाश्रम की तत्वबोधिनी, तथा मधुसुदन सरस्वती का “सार- 
॥ संग्रह” प्रसिद्ध है। (४ ) वाचस्पति की “भामती” भाष्य पर एक भव्य 
| टीका है जो उनकी सर्वतोगामिनी वैदुषी के नितान्त अनुरूप है । श्रहा- 
| तत्वसमीचा? अभी तक उपलब्ध नहीं है । भामती की अपनी विशेषता 
, दै जिसके कारण उसकी पद्धति के अन्तर्भुक्क ग्रन्थ 'भामतीप्रस्थान! के 
नाम से प्रसिद्ध हैं। वाचस्पति मिश्र के वेदान्त सिद्धान्तो पर मण्डन- 
मिश्रके विचारों का प्रभाव' विशेष रूप से पढ़ा था, यह इन दोनों के | 
ग्रन्थो की तुलना हे प्रतीत होता है। अव्यक्तात्मा के शिष्य ( ६ ) 
“विमुक्तात्मा” ( दशम शतक ) की इष्टसिद्धि? बड़ोदा से हाल में 
प्रकाशित हुई हे । वेदान्त के इस गोरवमय ग्रन्थ में “अविद्या” के स्वरूप 
का विवेचन बड़े ऊहापोह के साथ किया गया है । नैषघ-चरित के रच- 
यिता (७ ) महाकवि “्रीहृर्ण एक असाधारण वेदान्ती थे जिनका 
खण्डनखण्डखाद्य' आज भो पाण्डित्य का निकषग्रावा बना हुआ है। । 
नेयायिक पद्धति का अबडम्बन कर द्वेतवाद का इतना विद्वत्तापूर्ण खण्डन | । 
मिलना दुष्कर है । शंकरमिश्र जेठे नैयायिक का इध पर टीका लिखना | 
इसके गौरव का परिचायक दै। (८) "अद्वैतानन्द? ( १२ शतक) का 
ब्रह्मबिद्यामरण? भाष्य का आभरण ही है । (६ ) 'आनन्दबोध' ( १२ 
शतक ) का 'न्यायमकरन्द? वेदान्त का एक माननीय ग्रन्थ है । 

(१०) 'चित्सुखाचार्यः ( १३ शतक ) अपनी एक ही कृति कत्व- 
दीपिका ( प्रसिद्ध नाम चित्सुखी ) से विख्यात हो गये है। पर इनकी 
अन्य रचनायें-( १ ) शारीरकभाष्य पर कै लर । (२) ब्रह्म- 
सिद्ध पर अभिप्रायप्रकाशिका, (( ३ ) नेष्क्यंसिदि पर भावतस्व प्रका- 
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क 
शिका--कम महत्वशालिनी नहीं दै । भामती पर 'कल्पतदः तथा 
शाल्लद्पण के रचयिता ( ११ ) 'अमलानन्द? ( १३ शतक ) चित्सुछ 
के समकालीन थे । माधवाचार्य संन्यास लेकर हंगेरी मठ पर 
अधिष्ठित होने पर ( ११ )  'विद्यारण्य' के नाम से प्रसिद्ध हुये। 
इनकी “पंचदशी? की लोकप्रिया का परिचय देना ब्यर्थ है। यह 
वेदान्त तस्वजिज्ञासुओं के गले का द्वार है। इसके अतिरिक्त विवरण- 
प्रमेयसंग्रह, अनुभूतिप्रकाश, जीवन्मुक्तिविवेक, वृद्ददारण्यक-वातिक- 
सार आदि ग्रन्थ वेदान्त के सिद्धान्तो के लिए विशेष उपादेय हैं । 
गीता पर वेदान्ततत्त्वप्रतिपादक झंकरानन्दी टीका के रचयिता ( १३ ) 
शंकरानन्द? और वैयासिक-न्यायमाठा के निर्माता 'मारतीतीर्थ' विद्या- 
रण्य के गुर थे | पंचदशशतक में ( १४) “आनन्दगिरि? ने शंकराचार्य 
के भाष्यों को सुनोष बनाने के लिए उनपर टीकार्ये लिखीं। शारीरक- 
भाष्य पर इनका न्यायनिणय” भाष्यार्थ को भलीमाँति समझाने में कृत- 
कार्य है। इनके समकालीन ( ११ ) 'प्रकाशानन्दयति? ने विदान्तसिद्वान्त 
मुक्तावडी! नामक “एक-जीववाद” के प्रतिपादक उत्तम अव्थ की रचना 
की है ओर ( १६ ) अखण्डानन्द? ने 'तच्चदीपन? में विवरण के गूढार्थ 
को भलीमाति प्रकट किया है । 

( २७) 'मघुसूदन सरस्वती’ ( १६ शतक ) काशी पुरी के संन्या सिरा 
में अग्रगण्य थे। इनका सर्वश्रेष्ठ प्र्यरून 'अद्वेततिद्ि! दै जिसके द्वारा 
दवेतवादियों की युक्तियों का मार्मिक खण्डन कर अद्वैततख की प्रभा का 
सर्वत्र बिस्तार किया गवा दै । यह वेदान्त-ग्रन्थां में खण्डन का समकक् 
माना जाता है । वेदान्तकल्पलतिका, विद्वान्तबिन्दु,. गीता टीका ( मधुः 
खूदूनी ) आज भी नितान्त लोकप्रिय हैं । अद्वैतसिद्धि पर अद्वेत चन्द्रिका 
(लघु तया गुरु) के रचयिता ( १८ ) “ब्रह्मानन्द सरध्वती? बंगाल के 
रहने वाले थे । श्रतः इनको टीका “गोड़ ब्रहझमानन्दी' के नाम से विख्यात 
हे। (१९) 'ब्रतिंहाअम सरस्वती” मधुसूदन के समकालीन काशीस्क ` 
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| -संन्याठियों में बिशेष बिख्यात हैं। वेदान्त-तत्वविवेक, अद्वैतदीपिका, 
भेदधिक्कार, बिवरणटीका भादि उद्भट ग्रन्थ इनकी कीर्ति को स्थायी 
| रखने के लिए पर्याप्त हैं | इनके समकालीन ( २० ) 'भप्पय दीक्षित” 
| वेदान्त के एक अलौकिक विद्वान्‌ ही न थे, प्रध्युत एक उत्कट कोटि के 
॥| -साषक थे । श्रीकण्ठाचाय के ब्रह्मसूत्र भाष्यपर 'श्चिबार्कमणिदीपिका' 
। इनकी एक उच्चकोटि की कृति है | शांकरमत में 'कल्पतद परिमल? 
| ( अमलानन्दकृत. 'कल्पतर? व्याख्या की टोका ) तथा 'सिद्धान्तलेशरसंग्रह? | 
, प्रश्यात ग्रंथ हैं। 'सिद्धान्तलेश' अद्वैत वेदान्त के आचार्यों के महत्वपूर्ण । 
'सिद्वान्तों का न केवल सारभूत संग्रह है प्रत्युत ऐतिहासिक दृष्टि से भी 
उपादेय है। ( २१) “धमंराजाध्वरीन्ढ! ( नसिंद्वाश्रम के प्रशिष्य और 
वैंकट नाथ के शिष्य ) की 'वेदान्त परिभाषा? वेदान्त प्रमाणशास्त्र पर एक 
अनुपम ग्रंथ है । तत्त्वचिन्तामणि की दशटोकाविभक्ञनी अभिनवा टीका 
“के निर्माता होने से इस ग्रंथकार की तार्किक विद्वत्ता में किसी को सन्देह 
“नहीं हो सकता । इनके पुत्र ( ३२ ) “रामकृष्ण? ने परिभाषा को विदान्त- 
शिखामणि' टीका से बिभूषित किया है । (२३) 'उदानन्द! (१६ श०) के 
'वेदान्तशर” को सरल विवेचन के कारण वेदान्त का प्राइमर कह सकते 
® | 'हैं और यह इस्री कारण नितान्त लोकप्रिय है । ( २४ ) “गोनिन्दानन्द? 
| (१७ श० ) की रलप्रमा शारीरकभाष्य की सरल टीका है जो काशी में 
लिखी गई । ( २५ ) 'नारायणतीर्थ' तथा '्रह्मानन्द! ने मधुषूदन के 
'सिद्वान्तबिन्दु’ पर क्रमशः 'लघुव्याख्या' तथा न्यायरत्ञावडी? नामकः 
उपयोगी टीकार्य छिखी हैं । फाइ्मीरके (२६) “सदानन्द यति? इन्दी 
'ब्रह्मानन्द तथा नारायण के शिष्य थे । उनकी “अद्वेतब्रद्मसिद्धि! विषय की 
व्यापकता तथा सुबोध शेली के कारण वेदान्त के इतिहास में प्रसिद्ध है | 

श्रद्देंत बेदान्त के आदरणीय आचार्यो का यही एंच्तिप्त बिबरण है* । 
१ द्रध्व्यम० म० पं० गोपीनाथ कविराज-न्रह्म छुश्न के माष्यानुवाद की 
वळ ता " तथा स्वामी प्रज्ञानन्द सरस्वतो-वेदान्तेर इतिहास (३ भाग-बंगळा)। 
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गोडपाद्‌ 


गोडपादाचार्य का नाम अद्वैत वेदान्त के इतिद्दा् में सुबर्णादराँ में 
लिखने योग्य दै । “मायावाद? का आरम्भ गोडपाद से माना जाता दै । 
इनका कीर्तिस्तम्भ माण्डुस्यकारिका दै जो अद्वैत वेदान्त का उपनिषदो 
के अनन्तर अत्यन्त गौरवमय ग्रन्थ माना जाता हे । उत्तर गीता का 
भाष्य भी श्राप दो की कृति है । कारिकाओं की रचना बड़ी ही उदात्त 
तया मर्मस्पर्ञिनी है । इसमें चार प्रकरण है जिनर्मे कुळ मिलाकर 
( २३५३८२८१००१ ) = २१५ कारिकायें है । इन प्रकरणों के नाम 
--( १ ) भागम प्रकरण, ( २ ) वेतथ्य प्रकरण, ( ३ ) अद्वैत प्रकरण 
तथा ( ४ ) अलातद्यान्ति प्रकरण । 

श्रागमप्रकरण में मूल माण्डूक्य उपनिषद की बिस्तृत व्याख्या है 
जिसमे परमात्मतत्व अ, उ, म के द्वारा प्रतिपाद्य वैश्वानर, हिरण्यगर्भ 
एवं ईश्वर से तथा जाग्रत्‌, स्वप्न, सुषु्ति अवश्थार्थो से पृथक, परन्तु. 
इनमें अनुगत, अनुष्ठान तथा सोद्चीरूप से तथा ओंकार के चतुर्थपाद 
अमात्र “तुरीय? नाम से वर्णित किया गया है । वैतय्थ ( मिथ्यात्व ) 
प्रकरण में प्रपञ्च का मायामयस युक्तियों के सहारे चढ़ी कुशलता से 
सिद्ध किया गया है ( का० २।१-३) | तत्समानता के कारण जाग्रत्‌ 
जगत्‌ भी स्वप्न के अनुरूप ही एकदम मिथ्या है। आतमा ही एक 
नित्य पदार्थ है, परन्तु उसीर्म तरह तरद के भावों की कल्पना होकर इस 
प्रपञ्च का उदय होता है | इस विकल्प की मूड “माया” दै ( २।१९ ) | 
यह समस्त मायाकल्पित जगत्‌ स्वप्न तथा गन्धर्व नगर के समान 
असत्य है | तब परमार्थ का लक्षण क्या है १ आचार्य का कहना है-- 


न निरोषो न चोतत्तिर्न बढो न च साधकः | 
'न मुमुक्तुन वै मुक्त इत्येषा परमार्थता ॥ ( २।३२ ) 


उस एक अखण्ड चिद्धन वस्तु को छोड़कर अन्य किसी की सत्ता 
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नहा है । ्रद्वेत प्रकरण में अद्वेततत्त्व की सिद्धि अनेक इट युक्तियों के 

आधार पर आचार्य ने कीहे। आत्मा में सुखःढुख की भावना करना 

| नितान्त श्रसंगत है । बालक लोग धूलि तथा धूम के संसर्ग से आकाश को. | 
| -मलिन बतलाते हैं, परन्तु आकाश वास्तव मे कभी मलिन नहीं होता । 
॥ उसी प्रकार श्रात्मा को भी सुखदुःखादि भावों के संसर्ग से मलिन तथा' | 

| दुःखी सुखी मानना बालकों की दुबुद्धि का विलास है (३॥८ )। आत्मा 
| तो स्वतः श्रसङ्ग उदरा । द्वैत की कल्पना का आधार माया है। न अमृत 
| ' पदार्थ मत्यं होता है, न मरणशील वस्तु अमृत बनती है। अतः अमृत 
॥। आत्मा की उत्पत्ति मानने से उसमें मर्त्यत्वधर्म का दोष आने लगेगा । 
अतः आत्माकी उत्पत्ति- जाति--नर्ही होती । यही है गोडपाद का 
“विख्यात “अज्ञातिवाद? का सिद्धान्त | | 
चतुर्थ प्रकरण का नाम अलात शान्ति? है | “अलात? का ग्रर्थ 
होता है मसाल? | मसाल के घुमाये जाने पर वह गोलाकार प्रतीत होता 
दे । गोल आकृति की उत्पत्ति भ्रमण जन्य व्यापार से होती है| उसी 
प्रकार जगत्‌ का यह रूप मायाकल्पित है । मन के व्यापार होने से ही | 
उनकी सत्ता हे तथा मन के निरोध होते ही उनका अभाव निष्पन्न हो. . | 
॥ है जाता ६ | अतः मन के अमनीभाव होते ही प्रपञ्च का विलय हो जाता | 
। है | प्रपञ्च की उत्पत्ति तथा लय-प्रतीति तथा अप्रतीति दोनों भ्रान्ति- 
जनित है । वस्तुतः एक ही परमात्मतत्तव की पारमार्थिक सत्ता है । इस 

प्रकरण की भाषा, पारिभाषिक शब्द ( विज्ञप्ति आदि ) तथा सिद्धान्त 

कै अनुशीडन छे अनेक आधुनिक विद्वानों की घारणा है कि गोडणद | 

ने बुद्धघम के तरो का ही प्रतिपादन वेदान्तरूपमें किया है । परन्तु | 

यह मत नितान्त श्रान्त है । बहुत सम्मव है कि ये पारिभाषिक शब्द | 
अध्यास्मशात्र के सर्वजनमान्य साधारण शब्द थे जिनका प्रयोग करना । 

बौद दार्शनिकों के समान गौडपाद के लिए भो न्याय्य था | केवल 
सक. राह । के आघार पर महत्त्वपूर्ण सिद्धान्तो को उद्धावना करना 
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उतना उचित नहीं है । गौद्र दर्शन के अर्ग्यों से गौडपाद के परिचित 
होने का हम निपेष नहीं करते, परन्तु वेदान्त के छल से बोद्धघर्म के 
तत्वों का प्रचार करने का दोष उनके ऊपर लगाने के भी इम पक्षपाती 
नहीं दै१ | 
(२) वेदान्त तत्वमीमांसा 

अद्वैत वेदान्त का मूलमन्त्र है परमार्थ सत्तारूप ब्रह्म की एकता 
तथा श्रनेकात्मक जगत्‌ की मायिकता । इस तथ्य को हृदयङ्गम करने के 
लिए कतिपय मौलिक ठिद्धान्तों से परिचित होना आवश्यक दै | अद्वेत 
वेदान्त का एक मौलिक सिद्धान्त है जिसे मली- 
भांति समझ लेने पर ही अन्य तत्वों का श्रनुशीलन 
किया जा सकता है | वह तत्व दे--मात्मप्रत्यय की स्वयंसिद्धता । 
जगत्‌ अनुभति पर श्रबलस्बित है। अनुभव के आघार पर जगत्‌ के 
समस्त व्यवहार प्रचलित होते हैं । इस अनुमति के स्तर में आत्मा को 
सत्ता स्वतः सिद्धरूपेण अवस्थित रतो है | विष्रय के अनुभव के मीतर 
चेतन विबयी की सत्ता स्वयं सिद्ध है, क्योंकि आमा की ज्ञातारूपेण 
उपलब्धि के अभाव में विषय का ज्ञान नितरां दुरुपपाद है। प्रत्येक 
अनुभव की प्रक्रिया में अनुभवकर्ता को अपनी सत्ता का अनमव 
अवश्यमेव होता है । इस सिद्धान्त का प्रतिपादन श्राचार्य ने बड़े हो 
'सौन्द्यपूर्ण शब्दों में किया है ( २।३।७, शां० मा० )-- 

“आत्मा ठु प्रमाणादिव्यवहाराश्रयत्वात्‌ प्रागेव प्रमागादिव्यवद्दारात्‌ 
सिध्यति । न चेदृशस्य निराकरणं संभवति, आगन्वुक हि वस्तु निराक्रियते 
न स्वरूपम्‌ । नहि अग्नेरोष्ण्यमग्तिना निराक्रियते | 


आत्मा की स्वयं सिद्धता 


१ दासगुप्ष-<हिस्टी भाफ इण्डियन फिल्लापफी भाग $ पृष्ठ ४२३-- 
४२३ तथा उसके उत्तर के लिए देखिये, स्वामी निखिळानन्द कृत मायडू- 
क्यकारिका का अंग्रेजी भनुवाइ ( भूमिका प० १९-३० )। 
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॥ इस उद्दरण का तारग्य हे कि आत्मा प्रमाण आदि सकछ व्यवहारी 
का आश्रय है; अतः इन व्यवहारो से पहले ही आत्मा की सिद्धि है। | 
श्रारमा का निराकरण नहीं हो सकता। निराकरण होता हे आगन्तुक | 
(| ( बाहर से आनेवाली ) बस्तु का, स्वभाव का नहीं । क्या उष्णता श्रग्नि | 
|| के द्वारा निराकृत की जा सकती है १ 'अन्यथाभाव (परिवर्तन) ज्ञातव्य में 
| सम्भव है, ज्ञाता में नहीं । “वतमान को इस समय जानता हूँ? “अतीत 
बस्तु को मैंने जाना’ तथा “अनागत वस्तु को में जानूँगाः-इछ अनुभव- | 
परम्परा में. शातव्य बस्तु का ही परिवर्तन दृष्टिगोचर होता है, परन्तु | 
| + शाता का स्वरूप कथमपि परिवर्तित नहीं होता, क्योकि वह सर्वदा अपने 
स्वरूप से वर्तमान रहता हे । अन्यत्र आचार्य ने इसी “तत्व का प्रतिपादन 
संक्षेप मै किया है कि सब किसी को आध्मा के अस्तित्व में भरपूर | 
|| बिश्वास है; ऐसा कोई भी ब्यक्ति नहीं है जो विश्वास करे कि मैं नहीं . | 
|; १ हुँ । यदि आहमा की अस्तिख-प्रविद्धि न होती, तो सब किसी को अपने 
` भनस्तित्व में बिश्वास होता; परंतु ऐसा न होने से आध्मा की स्वतः 
सिद्धि स्पष्टतः प्रमाणित होती है-- 
“सर्वा हि आरमात्तितव प्रत्येति, न नाइमस्मीति। यदि हि नात्मस्व- 
८ प्रसिदिः स्यात्‌ सो लोको नाहमस्तीति प्रतीयात्‌” ( त्र ० स० १।१।१ पर 
ह शाङ्करभाष्य ) । 
. अतः श्रारमा के भत्तित्व के विषय में शंका. करने की तनिक भी 
जगह नहीं है | यह उरनिषर्दो का ही तस्व है । याशवल्क्य ने बहुत पहले | 
ही कहा या कि "विज्ञातारमरे केन विजानीयात्‌”. ( बृह० २।४।१४ ) 
अर्थात्‌ जो सब किसी का जाननेवाळा है, उसे हम किस प्रकार जान 
. सकते हूँ ! सूर्य के प्रकाश से जगत्‌ प्रकाशित होता है, पर ख्य को 
` क्योकर प्रकाशित किया जा सकता है ? इसी कारण प्रमाणो की सिद्धि. | 
का कारणभूत श्रास्मा किसी (प्रमाण के बळ पर कैसे सिद्ध किया जाय! | 
है. रका । आत्मा की सत्ता त्वयं-सिद्ध होती हे । | 
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यती राद्विः प्रमाणानां स कं तैः प्रसिध्यति | 
--सुरेश्व गचाय 

आत्मा शानरूप दै और ज्ञाता भी है। ज्ञाता वत्तुतः ज्ञान से 
एथकू नहीं होता । ये दो मिन्न-मिन्न वस्तु नहीं है। शेय पदार्थ के 
आबिर्माव होने पर ज्ञान ही ज्ञातारूप से प्रकट द्दो 
जाता दे; परन्तु शेय के न रहने पर 'ज्ञाताः की 
कल्पना ही नहीं उठती । जगत्‌ की शेयरूपेण नत्र उपस्थित रहती है, 
तभी आसमा के शातारूप का. उदय होता है | परन्तु उसके अभाव मै 
आत्मा की ज्ञानरूपेण सर्वदा स्थिति रहती है । एक ही ज्ञान कर्ता तथा 
कर्म से सम्वद्ध होनेपर भिन्न सा प्रतीत होता है, परन्तु वह वास्तव में 
एक दी श्रमिन्न पदार्थ है । आत्मा आत्मानं जानाति? ( आमा आत्मा 
को जानता है ) इस वाक्य में कर्ताल्प आत्मा और कर्मरूप आत्मा एक 
ही वस्नु हैं । रामानुज ने भी घर्मीभूत ज्ञान और धर्मभूत शान को मान 
कर इसी सिद्धान्त को अपनाया है। नित्य आत्मा को शानस्वरूप होने 
में कोई विप्रतिपत्ति नहीं है, क्‍योंकि शान मी नित्यानित्यभेद से दो 
प्रकार का होता हे । अनित्य ज्ञान अन्तःकरणावस्छिन्न वृत्तिमात्र हे जो 
विषय-साक्निध्य होने पर उत्पन्न होता है । परन्तु तदभाव में अविद्यमान 
रहता है । दूसरा शुद्ध शान इससे नितान्त भिन्न है। बह सर्वया तथा 
सर्वदा विद्यमान रहता है। आचायं ने ऐतरेय-उपनिषद्‌ ( २।१ )के 
भाष्य मै इस विषय का बड़ा दी रोचक वर्णन प्रस्तुत किया है | दृष्टि 
दो प्रकार की होती है-नेत्र की दृष्टि नित्य है, क्योकि तिमिर रोग के 
होने से वह नष्ट हो जाती है--पर रोग के अपनयन होने पर उत्पन्न हो 
जाती है । परन्तु आत्मा की दृष्टि नित्य होती है। इसीलिए श्रुति मात्मा 
की दृष्टि को द्रष्टा बतळाती है। लोक में भी आत्मादृष्टि को नित्यता 
प्रमाणगम्य है, क्योकि जिसका नेत्र निकाल लिया गया दो, वै भी 
कहता है कि स्वप्न में मैंने अपने भाई को या किसी प्रिय को देखा । 
२७ 


आत्मा की ज्ञानरूपता 
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बघिर पुरुष भी स्वप्न में मन्त्र सुनने की बात कहता । अतः श्रात्मा 
की दृष्टि तथा शान नित्यभूत है । नित्य आत्मा के शानस्वरूप होने में 
संशय के उठने की गुञ्जाइश नहीं है ( द्वे दृष्टि चन्नुषोडनित्या दृष्टि- 
नित्या चात्मनः । >< 2% आत्मद्श्यादीनां नित्यत्वं प्रसिद्धमेव लोके । 
बद्ति हि उद्धृतचछुः स्वमेड्य मया आता दृष्ट इति--ऐत० भाष्य 
२। १ )। 

प्रत्येक विषयानुभूति में दो अंश होते ईैं-अनु भव करने वाला आत्मा 
तथा अनुभव .का विषयभूत शेय पदार्थ । वास्तववादी की इष्टि मै जीव 
` और जगत्‌ दो एथकभूत स्वतन्त्र सचायें हैं, परन्तु 
सुक्ष्मदृष्टि से विचार करने पर आत्मा ही एकमात्र 
सत्ता सिद्ध होता है, जगत्‌ की सत्ता केवल व्यवहारिकी है--व्यवहार को 
सिद्धि के लिए स्वीकृत की गई है। आचार्य जगत्‌ की व्यावहारिकता 
प्रदर्शन के अवसर पर कहते हैं--'शप्ति आत्मा का स्वरूप है। तथा 
नित्य है। चक्षुरादि द्वारां से परिणत होने बाली बुद्धि की जो शब्द 


आत्मा की अद्वेततां 


'स्पर्शादि प्रतीतियाँ हैं, वे आत्मधिज्ञान के विषयभूत ही होकर उत्पन्न 


होती है । इस प्रकार वे श्रात्मश्ञान के द्वारा व्याप्त होती है ।? ( बिषया- 
कारेण परिणामिन्या बुद्धेयं शब्दाद्याकारावभासाः त आत्मविशज्ञानस्थ 
विषयभूता उत्पध्माना एवं आत्मविशानेन व्याप्ता उत्पद्यन्ते-तेत्तिः'भा०, 
२।१ ) अतः जगत्‌ की समस्त वस्तुयें आत्मविज्ञान के द्वारा ब्याप्त होकर 
उत्पन्न होती है। नामरूप से विकार प्रास होने वाले पदार्थ अन्तर्निविष्ट 
कारणशक्ति के साथ ही परिवर्तित हुआ करते हैं | नामरूप की जिन 
जिन अबस्थाओर्मे विकृति होती है, उन सब श्रवस्थाओर्मे यह विकृति 
आत्मस्वरूपको परित्याग नहीं करती अर्थात्‌ कार्यसत्ताओं में कारणकत्ता 
सर्वथा ओर सर्वदा अनुस्यूत रहती है। क्या कार्यरूप ,घट स्वकीय कारण 
मृत्तिकान्का परित्याग कर एक क्षण के लिए भी टिक सकता है? इस विषय 
में भाष्यकारकी उक्तियाँ नितान्त स्पष्ट है । वे कहते हैं कि नगतूके समस्त 
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उत्पन्न पदार्थ केबल सन्मूलक ही नहीं हैं, अपि तु स्थितिकाल में मी 
वे सतू ब्रह्म के अधिष्ठान पर ही श्राश्रित हैं ( प्रजा: न केवलं सन्मूला 
एव, इदानीमपि स्थितिकाले सदायतनाः सदाश्रया एब--छा० माध्य 
६।४)। जगत्‌ की कलायें उत्पत्ति, स्थिति तथा ल्य दशाओं में 
सर्वदा चैतन्य से अव्यतिस्क्त “अपथग्भूत ही रहती हैं। चैतन्य ब्रह्म का 
ही स्वरूप है। श्रतः अपने जीवन की सब श्रवस्थाओं में पदार्थ ब्रह्म के 
साथ अभिन्नरूप से स्थित रहते हैँ^। इस बिशाल विश्व के भीतर देश काल 
हे प्रविभक्त, भूत वर्तमान या भविष्यत्‌ कोई भी वस्तु ऐसी नहीं है जो 
आत्मा से प्रथकू--मिन्न दो ( नदि आात्मनोऽन्यत्‌...तत्प्रविमक्तदेशचः 
कालं भूतं भवत्‌ भविष्यद्वा वस्तु विद्यते-शारी० भा० ९१६ ) | 
नामरूपात्मक विकारों के मीतर एक हो आत्मस्वरूप चेतन्यरूप में झलक 
रहा है? । श्रतः प्रत्येक अनुभूति में इम आत्मा की ही-विषयी या विषय- 
रूपसे, कर्ता या कर्मरूप से--एक अखण्डाकार उपलब्धि पति हैँ। एक 
ही श्रद्वेत सत्ता सत्र लक्षित होती है;विषयी-विषय का पार्थक्य परमार्थतः 
न होकर व्यवददारमूलक ही है । 

देश काल की उपाधि द्वेतसत्ता को सिद्ध करतो है । यहाँ?" 
का भेद देशजन्य है । भृत वर्तमान की कल्पना काल के ऊपर झाश्रित 
है । देशकाल की कल्पना अद्वैत की कल्पना को उन्मूलित सी करकी हैं, 


. परन्तु आपाततः ही । शंकराचार्य ने दच्षिणामृति स्तोत्र ( श्लोक २ ) में 


स्पष्ट शर्ब्दों मै प्रतिपादित किया है कि देशकाल की कल्पना मायाजनित 
है ( मायाकस्पितदेशकाढकळनावैचित्र्यचित्रीक्तम्‌ )। थोड़ा भी बिचार 


१ चैतन्याब्यतिरेकेणेव हि कला जायमानासितिष्न्थ्यः प्रतीयमानाश्च 
लवदा लक्ष्यन्ते--प्रशन भाष्य ६। २ 
२ यदा नामरूपे व्याक्रियेते, तदा नामरूपे आस्मस्वरुपापरिश्यागेनेव 
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करने से प्रतीत होता है कि देश-काल श्रद्वेतसिद्धान्त के व्याघातक नहीं 
३ | घर की दीवाल उसे बाह्य वस्तुओं से एयक करती सी प्रतीत होती 
३, परन्तु यह प्रतीति काल्पनिक है; क्योंकि ज्ञानरूप से आत्मा के अव- 
मालित किये जाने के कारण दीवाल भी आत्मा से भिन्न नहीं हे; तब 
बस्तुओं का व्यवच्छेद कयोंकर हो सकता है १ विषयात्मक होने से दिक्‌ 
भी आत्मा से अनन्य है, तव आरमास्वरूप द्विक श्रात्मचेतन्य से अवभासित 
तथा व्याप्त पदार्थों को प्रथक्‌ कैसे कर सकता है? प्राची प्रतीची आदि 
ठपाधियों से विभस्त दिक की एकता में किसी प्रकार व्याघात नहीं होता। 
उसी प्रकार भिन्न-भिन्न पदार्थों की सचा रहने पर भी आत्मा की एकता 
या अद्वैतता का व्याघात-साधन नहीं होता । कठोपनिषद्‌ ने अद्वैतत्ख 
की प्रतिष्ठा कर इसी कारण भेद्टष्टि कौ निन्दा की हैन 
यदेवेह तदमुत्र यदमुत्र तदन्विह | 
मृत्योः स मृत्युमाप्नोति य इह नानेव पश्यति || २।१।१० । 
ब्रह्म 
इसी निर्विकल्पक निरुपाधि तथा निर्विकार सत्ता का नाम ब्रह्म 
श्रौत दर्शन के परिच्छेद में हमने देखा है कि उपनिषदौ ने निगुण ब्रह्म 


है। 


तथा सगुण ब्रह्म दोनों का प्रतिपादन किया है, परन्तु आचार्य शंकर की | 


सम्मति में निगुण ब्रह्म ही उपनिषदों का प्रतिपाद्य विषय है । श्रुति का 
पदैवधान निगुण की व्याख्या में है, क्योंकि निगु'ण ब्रह्म ही पारमार्थिक 
है। सगुण ब्रह्म तो जगत्‌ के समान मायाविशिष्ट होने से मायिक सत्ता 
को घारण करता है। आचार्य ने ब्रह्म के वास्तव स्वरूप के निणेय करने 
क लिए दो प्रकार के लक्षणों को स्वीकार किया है -( $ ) स्वरूप लक्षण 
तथा (२) तटस्थ लक्षण । “स्वरूप लक्षण? पदार्थ के सत्य तात्विक रूप का 
परिचय देता है, परन्तु तटस्थ लक्षुण” कतिपय-कालावस्थावी आगन्तुक 
गुणों का ही निर्देश करता है। लौकिक उदाहरण से इसका स्पष्टीकरण 
किया जा सकता है। कोई ब्राह्मण किसी नाटक में एक क्षत्रिय नरेश 
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की भूमिका ग्रहण कर रंग-मंच पर अवतीर्ण होता है, जहाँ बद शनुओं को 
परास्त कर अपनी विजयवैजयन्ती फहराता है और अनेक शोभन कृत्यो का 
सम्पादन कर प्रजा का अनुरञ्जन करता है । परन्तु इस व्राह्मण के सत्य 
स्वरूप के निर्णय करने के लिए उसे राजा बतलाना क्या उचित दे? 
राजा है वद्द अवश्य, परन्तु कतक ? जबतक नाटकःव्यापार चल्दा 
रहता है। नाटक की समाप्ति होते ही वह अपने विशुद्ध रूप में आ 
जाता है । अतः उस घुर को क्षत्रिय राजा मानना "तटस्थ छक्षुण हुआ 
तया ब्राह्मण बतलाना खिख्प' लक्षण हुआ) । 

ब्रह्म जगत्‌ की उपपत्ति, स्थिति तया लय का कारण हे । आगन्तुक 
गुणों के समावेश करने के कारण यद्द उसका तटस्थ लक्षण है । “सत्यं 
ज्ञानमनन्त बरह्म' ( तेचि उप० २।१।१ तथा 'विशानमानन्दं ब्रह्म? 
( बृह० उप० ३।९।९८ ) त्रह्म के स्वरुप प्रतिपादक लक्षण द । आचर्य ने 
सत्यादि शब्दों के अथां की मार्मिक अभिव्यञ्जना की है | “सत्य” ज्ञान” 


तथा “अनन्त? शब्द एकविभक्तिक होने से ब्रह्म के विशेषण प्रतीत हो रहे 


हैं; ब्रह्म विशेष्य है ओर सत्यादि विशेषण हैं । परन्तु विशेषणों को साथ- 
कता तभी मानी जा सकती है, जब एकजातीय श्रनेक-बिशेषण-योगी 
अनेक द्रव्यो की सत्ता विद्यमान हो । परन्तु ब्म के एक अद्वितीय होने 
से इन विशेषणों की उपपत्ति नहीं होती | इस पर आचार्य कहते हैं कि 
ये विशेषण लक्षणार्थ-प्रधान हैं । विशेषण और लक्षण में अन्तर होता है। 
विशेषण विशेष्य को उसके सजातीय पदार्थों से दी व्यावर्तन (भेद) करने 
बाले होते हैं, किन्तु लक्षण उसे समी से व्यावृत्त कर देता दै । अतः ब्रह 
को एक होने के कारण “सत्य? “शान” ब्रह्म के लक्षण हैं, विशेषण नहीं । 


१ स्वरूपं सद्‌ व्यावर्तकं स्वरूपलचणम्‌। कदाचित्कत्वे सति 
ब्यावत्तकं तटस्थलच्‌णम्‌ । 

२ समानजातीयेभ्य एव निवतंकानि विशेषणानि विशेष्यस्य । ऊच्णं 
लु सर्वत पुव । यथाऽवकाशाप्र दातृ आकाशमिति ( तैत्ति० माध्य २।१ ) । 
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“ध्यः का अर्थ है अपने निड्चित रुप से कथमपि व्यभिचरित न होने- 
| वाला पदार्थ (यदर्पेण यन्निश्चितं तदर्प न व्यभिचरित तत्‌ सत्यम्‌) अर्थात्‌ 
| कारण सत्ता ब्रह्म मै कारणत्ब होने पर मृत्तिका के समान अचिद्रूपता 
प्राप्त हो जाय, अतः ब्रह्म ज्ञानः कहा गया है। शान का श्रर्थहे | 
॥ अवन्रोष । जो वस्तु किसी से प्रबिमक्त न हो सके, बद्दी “अनन्त? है | (यदि | 
| न कुतश्चित्‌ प्रविभज्यते तद्‌ अनन्तम्‌ ) । यदि ब्रह्म को ज्ञानका क्ती 
| माना जायगा, तो उसे ज्ञेय तथा ज्ञान से विभाग करना पड़ेगा ! शान- 
प्रकिया में ज्ञाता, ज्ञान तथा ज्ञेय की त्रिपुटी सदैव विद्यमान रहती है । 
| अतः अनन्त होने छे बह ज्ञान ही है, ज्ञान का कर्ता नहीं । अतः ब्रह्म 
| जगत्‌ का कारण, ज्ञान स्वरुप ओर पदार्थान्तर से अविमक्त दै । वह सत्‌ | 
| ( सत्ता ), चित्‌ ( शान) और आनन्दरूप ( सच्चिदानन्द ) दै । यही | 
| ब्रह्म का स्वरूप लक्षण है। परन्तु यही ब्रह्म मायावच्छिन होनेपर सगुण | 
ब्रह्म, अपर ब्रह्म या ईश्वर कहलाता दै जो इस जगत्‌ की स्थिति, उत्पत्ति 
तथा लय का कारण होता है | शंकर तथा रामानुज की अक्षमीमांसा में 
अन्तर पढ़ता है। शंकर के अबुसार ब्रह्म सजातीय, विजातीय तथा 
स्वगत--इन तीनों भेदों से रहित है, परन्तु रामानुज की सम्मति में | 
बह्म प्रथम दो मेदों से रहित होने पर भी स्वगत-भेद-ञून्य नहीं है, | 
| क्योंकि चिद्चिद्‌-विशिष्ट बरह्म में चिदंश अचिदंश से नितान्त भिन्न है । 
| bl अतः अपने में इन भिन्न विरोधी अंशों के सद्भाव के कारण रामानुब- | 
दर्शन में ब्रह्म स्वगत-मेद-सम्पन्न स्वीकृत किया गया । | 
निबिशेष निर्लक्षण बह्म से सविशेष सलक्षण जगत्‌ की उत्पत्ति क्यों | 
` कर हुई १ एक बूह से नानाप्मक जगत्‌ की सृष्टि केसे हुई १ इस प्रश्नके 
. यथार्थ उत्तर के लिए “माया'के स्वरूपको जानना आवश्यक | 
-है। शंकीराचार्य ने माया तथा अविद्या शब्दों का प्रयोग 
i समानार्थक रूप से किया है ( शारी मा० १।४।३ ); परन्तु परबर्ती 
Fp दारशंनिकों ने इन दोनों शब्दों में सूक्ष्म अर्थभेद की कल्पना की है। 


माया 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


अटल को SR ™ 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri | 


{ 
अद्वैत वेदान्त दर्शन ४२३ | 


परमेश्वर की बीज शक्तिका नाम “माया” है। मायारहित होने पर 

परमेश्वर में प्रबृत्ति नदी होती ओर न वह जगत्‌ की सृष्टि करता हैं। 

यह अविद्यात्मिका बीजशक्ति अव्यक्तः कही जाती है, यह परमेश्वर में 

आश्रित होने वाली मद्दायुस्तिरूपिणी है जिसमें अपने स्वरूप कोन 

जाननेवाले संसारी जीव शयन किया करते हैँ । अग्नि की अप्रथग्भूता 

| दाहिका शक्ति के अनुरूप द्वी माया ब्रह्म की अप्रथग्भूता शक्ति है | त्रिगु- । 

| णात्मिक माया ज्ञानविरोधी भावरूप पदार्थ हे । भावरुप कहने से अमि- 

| प्राय है कि वह अभावरुपा नहीं है । माया न तो सत्‌ है, न असत्‌; इन 
दोनों से विलक्षण होने के कारण उसे “अनिर्वचनीय? कहते हैं। जो पदार्थ 
सद्रूप से या असद्रप से. वर्णित न किया जा सके, उसकी शास्त्रीय संज्ञा 

| अनिर्वचनीय’ दै । माया को “सत्‌? कह नहीं सकते, क्योंकि ब्रह्मबोघ से 

| उसका बोध होता है । 'सत्‌? तो द्रिकाडाबाबित होता है | अतः यदि बह 

| सत्‌ होती, तो कभी बाघित नहीं होती अथ च उसकी प्रतीति होती है । 

| इस दशा में उसे “असत्‌? कहना भी न्यायसंगत नहीं, क्योंकि असद्वस्तु 

| कभी प्रतीयमान नहीं होती ( सञ्चेन्न बाध्येत, असच्चेत्‌ न प्रतीयेत्‌ ) । 

| इस प्रकार माया में बाघा तथा प्रतीति उभयविष विरुद्ध गुणों के सद्भाव 

| रहने से माया को “अनिर्वंचनीय? हो कहना पढ़ती है । प्रमाणसद्दिष्णुत्व 

). ही अविद्या का अविद्यात्व है, तर्क की सहायता से माया का ज्ञान प्राप्त 

| करना श्रन्धकार की सहायता से अन्धकार का ज्ञान प्राप्त करना है । सुर्यो- 


१ अविद्यात्मिका .हि बीजशक्तिरव्यक्तशब्दनिदेश्या परमेश्व राश्नया 
मायामयी मह्दासुप्ति: यस्यां स्वरुप-प्रतिबोध-रहिताः शेरते संसारिणो जीवाः 
१।४।३ शारी० भाष्य ) 

२ भविद्याया भविद्याध्वमिदमेव तु छत्तुणस्‌ । 

यत्‌ प्रमाणासहिष्णुध्वमन्यथा वस्तु सा भवेत्‌ || बृह० भाष्य 
वार्तिक १८३ । 
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दयकाल में अन्क्षश्ञर के भीति शानोदयकाळ में माया टिक नहीं सकती । 
अतः नैष्कम्यसिद्धि) का कहना है कि “यह भ्रान्ति आलम्बनहीन तथा 
स न्याया से नितान्त विरोबिनी है । जिसप्रकार श्रन्धकार सूर्य को नहाँ 
सह सकता, उसी प्रकार माया विचार को नहीं सह सकती ।? इस प्रकार 
प्रमाणसहिष्णु और विचारासहिष्णु होने पर भी इस जगत्‌ की उपपत्ति 
के लिए माया को मानना तथा उसकी अनिर्वचनीयता स्वीकार करना 
नितान्त युक्त युक्त है । इसीलिए शंकराचार्य ने माया का स्वरुप दिख- 
बाते समय लिखा है कि माया भगवान्‌ की अव्यक्त शक्ति दै जिसके श्रादि 
का पता नहीं चलता; वह गुण त्रय से युक्त अविद्यारूपिणी है । उसका 
पता उसके कार्यो से चछता है। चहदी इस जगत्‌ को उत्पन्न करती है-- 


अव्यक्तनाम्नी परमेश शक्तिरनाद विद्या त्रिगुणात्मिका या! 
कार्यानुमेया सुचियेब माया यया जगत्‌ सर्वमिदं प्रधूयतेर ॥ 


ककया, उप भी नहीं है, असत्‌ भी नहों है और उभय रुप मी नहीं. 
है। वह न भिन्न हे, न अभिन्न है और न भिन्नामिन्न उमय रुप है 
. न अंग सहित हे न अंग रहित हे और न उभयात्मिका ही है, किन्त 


न भत्यन्त अद्‌भुत अनिर्वचनीया है--षह ऐसी है जो कहीनजा 
सके-- 
सन्नाप्यसन्नाडप्युभया त्मिका नो मिन्नाप्यमिन्नाप्युमयात्मिका नो । 
सागाप्यनंगाप्युभयात्मिका नो महाद्भुताऽनिर्बचनीय रूपा ॥ 


१ सेयं आआान्तिनिराठम्बा सर्वन्यायविरोधिनी । 


सते न विचारं सा तमो यद्वद्‌ दिवाकरम्‌॥ नेषकरम्यस्तिद्धि २।६६। 
२ विवेक चूडामणि, इळोक ११० 


३ वही, 7 १११ 
ब्रष्टच्य प्रबोध सुधाकर श्छोक ८५-६०९ 
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माया की दो शक्तियां होती दै आवरण तथा विक्षेप । इन्हीं के 
सहायता से बाठुभूत ब्रह्म के बास्तवरूप को आवृत कर उसमें अवम्तुखूप 
जगत्‌ की प्रतीति का उदय होता है। लोकिक 
आत्तियों में भी प्रत्येक विचारशील पुरुष को इन 
दोनों शक्तियों की निःसन्दिग्ब सत्ता का अनुभव हुए बिना ग्ह नहीं 
सकता | अधिष्ठान के सञ्चे रूप को नत्र तक “ढक नहीं दिया 
जाता और नवीन पदार्थ की स्थापना उस पर नहीं की जाती, 
तब तक भ्रान्ति की उत्पत्ति हो नहीं सकती । भ्रमोत्पादक जादू के 
खेल इसके प्रत्यक्ष प्रमाण हे । ठीक इसके अनुरूप ही भ्रान्तिस्वरूपा 
माया में इन दो शक्तियों की उपलब्धि पाई जाती है। आवरणशक्ति 
ब्रह्म के शुद्ध स्वरूप को मानो ढक लेती है ओर विक्षेपशक्ति उस 
ब्रह्म में श्राकाशादि प्रपञ्च को उत्पन्न कर. देती है। जिस प्रकार 
एक छोटा-सा मेघ दर्शकों के नेत्र को ढक देने के कारण अनेक योजन- 
विस्तृत आादित्यमण्डल को आच्छादित सा कर देता है, उसी प्रकार परि- 


माया की शक्तियाँ 


च्छित श्रज्ञान अनुभवकर्ता्रों को बुद्धि को ढक देने के कारण अपरि- 


च्छिन्न असंसारी आत्मा को आच्छादित खा कर देता दै । इसी शक्ति 
की संश 'आावरण' हे जो शरोर के भीतर द्रष्टा ओर दृश्य के तथा शरीर 
के बाहर ब्रह्म ओर सृष्टि के भेद को आइत कर देती है । जिस प्रकार 
रजु का अज्ञान भज्ञानाइत रज्ञु में अपनो शक्ति से सर्पादि की उद्‌- 


भावना करता है, ठीक उसी प्रकार माया भी अज्ञानाच्छादित आत्मा में 


१ शक्तिद्वयं हि मायाया विक्षेपावृत्तिर्पकम्‌ । 
विक्षेपशक्तिरलिङ्गादि ब्रह्माएडान्तं जगत्‌ सुजेत्‌ ॥ ` 
अन्त ग्हश्ययोभेंदं बह्वश्च ब्रह्मसगयोः । 
आवृणोत्यपरा शक्तिः सा संसारस्य कारणम्‌ ॥ 
--दग्दश्यविवेक ( इल्नो० १३, १५ ) 
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इस शक्ति के बल पर आकाशादि जगत्‌ प्रपञ्च को उत्पन्न करती है | 
इस शक्ति का अभिधान 'विक्षेप' है । मायोपाधिक बहा ही जगत्‌ का 
रचयिता है । चैतन्य पक्ष के श्रबलम्बन करने पर ब्रह्म जगत्‌ का निमित्त- 
कारण है ओर उपाधि-पक्त की दृष्टि से पही ब्रह्म उपाद।नकरण है | 
अतः ब्रह्म की जगत्‌कतंता में माया को ही सवेप्रधानतया कारण मानना 
उचित है । 


ईश्वर 


“ यही निर्विशेष ब्रह्म माया के द्वारा श्रबबिछन्न होने पर सबिशेष या 
सगुणभाव को घारण करता है । तब उसे ईश्वर कहते हैं । विश्वक्री सृष्टि, 
स्थिति तथा लय का कारण यही ईश्वर है । परन्तु ईश्वर का जगत्‌-सृष्टि 
करने में कौन सा उद्देश्य सिद्ध होता है १ यह भी एक विचारणीय प्रश्न 
है । बुद्धिपूवंकारो चेतन पुरुष की मन्दोपक्रम मी प्रबृत्ति बिना किसी 
प्रयोजन के सिद्ध नहीं होती, तो इस गुरुतर-संरम्मवाली प्रवृत्ति का प्रयो- 
जन खोज निकालना आवश्यक है । श्रुति ईश्वर को “सर्वकामः? कहकर 
पुकारती है अर्थात्‌ उसकी सत्र इच्छायें परिपूर्ण हैं । यदि ईश्वर का इ6 
सृष्टिन्यापार से कोई आस्मप्रयोजन सिद्ध होता है, तो परमात्मा का 
्रुतिप्रतिपादिन परितृत्तत्व :बाघित होता है। अथ च यदि निरुद्देश्य 
प्रदक्ति की कल्पना मानी जाय, तो ईश्वर की सर्वज्ञता को गइरा धक्का 
लगता है। जो सब बस्तुश्रों का ज्ञाता है बह स्वयं सृष्टि के उदेश्य से 
केसे अपरिचित रद्द सकता है! अतः परमेश्वर का यह व्यापार डीला- 
मात्र है || जैसे लोक में सकल मनोरथ की सिद्धि होनेवाले पुरुष के 
व्यापार, बिना किसी प्रयोजन के, लोला के लिए होते हैं. उसी प्रकार 
सर्वकाम तथा सर्वज्ञ ईश्वर का यह सुष्टिव्यापार लीलाविलास है 
(२।१।३२-३३ परः शां० भा० ) | 

इश्वरकट्‌'त्ब के विषय में वेदान्त तथा न्याय-वैशेषिक के मत एयक 
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एक्‌ हैं| न्याय ईश्वर को जगत्‌ का केवल निमिधकारण मानता है, 
परन्तु वेदान्त के मत में ईश्वर ही जगत्‌ का उपा. 
दान कारण मी हे | जगत्‌ की सृष्टि इच्छापूर्वक है-स 
ईक्ञॉचक्रे | स प्राणमसुजत (प्रश्‍न ६।३-४ ) । ईक्षण पूर्वक सुष्टि व्यापार 
के कर्ता होने के कारण ईश्वर निमित्तकारण निःसन्देह है, पर उसके उपा- 
दानत्ब के प्रमार्णो की भी कमी नहीं है । उपनिषद्‌ मै इस प्रश्‍न के 
उत्तर में कि जिस एक वस्तु के जानने पर सब वस्तुर्य ज्ञात दो जाती हैं 
बह्म ही उपदिष्ट दै। जिस प्रकार एक मृत्पिण्ड के जानने से समग्र 
मृण्मय ( मिट्टी के बने ) पदार्थों का शान हो जाता दै,बयोंकि मत्तिका दी 
सत्य है, मृण्मय पदार्थ केवल नामरूपास्मक हैं, उसी प्रकाररएक ब्रह्म के 
जानने पर समस्त पदार्थ जाने जाते हैं. ( छान्दोग्य ६।१।२ ) । द्रह्म की 
मृत्तिका के साथ दृष्टान्त उपस्थित क्रिये जाने से ब्रह्म का उपादान 
नितान्त स्पष्ट हे ( ब्र० सू ० १।४।२३ ) । मुण्डक (३।१।३) ब्रह्म को 
“योनि? शब्द से अभिहित करता हे ( कर्तारमीझं पुरुषं ब्रह्म योनिम्‌ ) | 
अतः बूह्य ही इस जगत्‌ का निमित्त कारण अथ च उपादान कारण है | 
बेदान्त चेतन ब्रह्म को जगत्कारण मानने में विरोधियों के अनेक तर्को 
का भी समुचित खण्डन करता हे । जो लोग सुखदुःखात्मक तथा अचे- 
तन जगत्‌ से विलक्षण होने के कारण ईश्वर को कारण मानने के लिए 
तैयार नहीं हैं, उन्हें स्मरण रखना चाहिये कि अचेतन गोमयपिण्ड 
से चेतन बृश्चिक का जन्म होता है ओर चेतन पुरुध से अचे- 
तन नख-केश उत्पन्न होते हैं । अतः विलक्षणत्व हेतु से बझ की 
जगत्कारणता का परिहार नहीं किया जा सकता ( २।१।३ शां मा०) |. 
जगत्‌ भोग्य हे, आत्मा भोक्ता हे | परन्तु उपादानकारणव्वेन दोनों की 
एकता सिद्ध है, तो मोक्ताभोग्य का विमाग न्यायसंगत कैसे प्रतीत 
होगा १ परन्तु यह आक्षेप भी ठोक नहीं हैं, क्योकि समुद्र तया लहरियों 
में, मिट्टी तथा घड़ी में वास्तव एकता होनेपर भी व्यावहारिक भेद 


इंश्वर-उपादान कारण 
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अवश्य है उसी प्रकार ब्रह्म ओर जगत्‌ में भी वास्तव भमेद होनेपर भी 
व्यावहारिक भेद अवश्यमेव बिद्यमान हे ( २।१।१४ झां० भा० ) | 

उपासना के लिए भी निर्विशेष बूढा सविशेष ईश्वर का, इप घारण 
“करता दै | ब्रह्म वस्तुतः प्रदेशददीन दे, तथापि उपाधिविशेष से सम्मन्ष 
होने से वही ब्रह्म भिन्न-भिन्न प्रदेशों में स्वीकृत किया 
जाता हे । इसीलिए उपनिषदं में, सर्य में, नेत्र में, 
हृदय मे ब्रह्म की उपासना कहो गई है । इस बात का स्मरण रखना 
चाहिए कि उभयविष बूझ के शान तथा उपासना का फळ भी वस्तुतः 
भिन्न होता है। जहाँ पर निर्विशेष बृह्म श्रात्मरूप बतलाया गया है 
वहाँ फल एकस्वरूप मोक्ष ही होता है, परन्तु जहाँ प्रतीक उपासना का 
प्रसंग आता है अर्थात्‌ वृहझ का सम्बन्ध किसी प्रतीक ( कर्थ, श्राकाश 
आदि ) विशेष से बतलाया गया है, वहाँ संसारगोचर ही फल भिन्न 
भिन्न होते हैं? | डपास्यउपासक की भेददष्टि से ही यह कल्पना है । अत 
ईश्वर ओर जीव की कल्पना व्यावहारिक होने से दोनों मायिक हे 
उपाधि के काल्पनिक विछास के सिवाय और कुछ नहीं है। इसीलिए 
पञ्चदशीकार कहते है— 

मायाख्याया: कामधेनोर्वत्सौ जीवेश्वराबुमो । 
यथेच्छं पिबतां दवतं तच्वमद्वैतमेव हि ॥ पंचदशी ६।२३६। 
जीव 

अन्त-करणावच्छिन्न चेतऱ्य को जीव कहते हैं । आचार्य की सम्मतिं 

में शरीर तथा इन्द्रिय समह के अध्यक्ष और कर्मफल के भोक्ता आत्मा को 


उपास्य बह्म 
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१ (यत्न हि निरस्त सवंविशेषसम्बन्ध परं ब्रह्मास्मत्वेन उपडिश्यते 
तन्रकरुपमेव फळं मोक्ष इस्यवगम्यते । यत्र तु गुणविशेषसम्बन्ध प्रतीकः 
बिशेष-सम्बन्धं वा ब्रह्मोपदिश्यते, तत्र संसारगोचराण्येव उच्चावचानि 
फलानि इश्यन्ते--।३।२४ भाष्य) । 
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दी जीव कहते हैँ? द्वितीयाध्याय के तृतीयपाद के उत्तरा में आत्मा के 
विषय में सूत्रकार ने अनेक शातब्य विषयों का उल्लेख किया है । पहला 
प्रश्‍न है कि उपनिषदां में आत्मा के उपपत्तिविषयक वार्क्योका क्या 
रहस्य दै १ यदि आत्मा नित्य शुद्ध बुद्ध मुक्त स्वभाव माना जाता है, तो 
उसकी उत्पत्ति को उपपत्ति केसी अंगीकृत दो सकती हे १ इसके उत्तर में 
सूक्षकार का स्पष्ट कथन है कि शरीरादि उपाधियोंकी ही उत्पत्ति होती है, 
नित्य आत्मा कमी उत्पन्न नहीं होता ( २।३।१७ शां० मा० ) । आत्म- 
स्वरुप के विषय में मी दार्शनिका डी विभिन्न कल्पनाये हैं | सुप्त, मूछित 
तथा ग्रहाविष्ट पुरुषों में क्रतिपय काल तक चेतन्यामाव को देखकर प्रत्यक्ष 
श्रनुभव का पक्षपाती वेशेषिकदर्शन चेतन्य को आत्मा का कादाचित्क गुण 
मानता है । परन्तु वेदान्त की सम्मति में आत्मा चेतन्यरुप ही है, क्योंकि 
परब्रह्म ही उपाविसम्पर्कसे जीवमाव से विद्यमान रइता हे । अतः आत्मा 
में बह्म के साथ स्वभावगत ऐक्य होने पर नित्य चैतन्य का तिरस्कार नहीं र्‌ 
किया ना सकता ( शां० भा० २।३।१८ ) | सूत्रभाष्य में आत्मा के परि- 
माण का भी विशेष विचार किया गया है। अनेक श्रुतिवाक्योंके आधार 
पर पूर्वपक्तका कहना है कि आत्मा अणु है, भाष्यकार का उत्तर है-- 
नहीं । परबूह्म के विभु होने से तदूव्यपदेश आत्मा का भी विभुपरिमाण 
ही युक्तियुक्त.हे । आचार्यने अणुत्बकल्पना की उपपत्ति यह कह कर 
दिखलाई हे कि अत्यन्त सक्षम होने कारण दी श्रात्मा अणु स्वीकार किया 
गया है (२।३।४३ शां० भा०)। आत्मचेतन्य जाग्रत, स्वप्न तया सुषु्ि- 
त्रिविध अवत्या श्रॉर में तथा अन्नमय, मनोमय प्राणमय, विज्ञानमय 
तथा आनन्दमय--इन पाँच कोशों में उपळब्च होता है परन्तु आत्मा 


१ अस्ति अस्मा जीवाख्यः शरीरेन्द्रियपज्ञराष्यच्‌ः कमफन्न 


सम्बन्धी शां० आ० २।३।१७ 
२ द्रष्टव्य त्र० सू ३ २ १--१० तथा तैत्ति> डप० २। १ का 
शाङ्करभाष्य । 
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४३० भारतीय दर्शन 


॥ का शुद्ध चेतन्य इन कोशपञ्चक से नितान्त परे की वस्तु है। इसी तरह 
| स्थूलशरीर, सूक्ष्मशरीर तथा कारणशरीर के व्यष्टि अभिमानी जीव की 
बिश्व, तेजस तया प्राश संज्ञाये ओर इन्हीं शरीरो के समष्टि अभिमानी 
इश्वर की वैश्वानर ( विराट्‌ ), सत्राह्मा ( हिरण्यगर्भ) तथा इश्वर संशायें 
दी गई हैं | व्यष्टि तथा समष्टि के अभिमानी पुरुष परस्पर में अभिन्न हैं। 
परन्तु आत्मा इन तीनों से परे स्वतन्त्र सत्ता हे । निम्नलिखित कोष्ठक में 
यद्द विषय संगृहीत किया नाता है-- 


शरीर अभिमानी कोश अवध्या 
'स्थूल समष्टि-वेश्वानर ( विराट्‌ दु 
वयच विच (विप्‌) | अन्नमय जाग्रत 
सूकम  समष्टि--सूत्रात्मा ° मनोमय 
बल म प्राणमय स्वप्न 
व्यष्टि--तेजस... विज्ञान मय 
कारण समष्टि--ई श्वर 
ब्यष्टि-प्ाञ्च भानन्दमय सुषुप्ति 


~ जीव की इततया उभयधुखी होती हैं । यदि वे बददिर्मुजी होती हैं, 
तो विषयों को प्रकाशित करती हैं और जब वे अन्तर्मुखी होती हैं, वे तो 

` 'अई कर्ता को अभिव्यक्त करतो हैं। जीब की उपमा नृत्यञ्चालास्थित 
दीपक से बड़ी सुन्दर रूप से दी जा सकती है । जिस तरह रंगस्थल में 
दीपक सुत्रधार, सभ्य तथा नर्तकी को समभाव से प्रकाशित करता है, 
“ओर इनके अभाव में स्वतः प्रकाशित होता है, उसी तरह साक्षी आत्मा 
अहंकार, विषय तथा बुद्धि को अवभासित करता है और इनके अभाव में 
स्वतः प्रचोतित होता ३१ । बुद्धि में चाञ्चाल्य होता हे और बुद्धि से 

युक्त होने से लीब चञ्चल सा प्रतीत होता है । वस्तुतः वह गान्त है । 


१ अहंकार: प्रभुः सम्या विषया नर्तकी मति; । 
तालादिधारीण्यच्चाणि दीपः साईयवभासकः ॥ पञ्चदशो १०। १४० । 
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जीव और ईश्वर 
इस दोनों तर्श्वा के स्वरूप का निरूपण आचार्यो ने भिन्न भिन्न 
रीति से किया है। एक आचार्य को सम्मति में जीव श्रोर ईश्वर के 
सामान्य रूप से रहनेवाळा चैतन्य बिम्ब स्थानीय है । उसी का प्रतिबिम्ब 
भिन्न भिन्न उपाधियों में पड़ने से भिन्न नाम ग्रहण करता है। चैतन्य 
का वह प्रतिबिम्ब जो. माया या भविद्या में पड़ता दै इश्वर चेतन्य' 
कहलाता है और जो अन्तःकरण में पढ़ता है बह “जीव चेतन्य' नाम से 
अभिहित होता है । इस मत में जीव भोर ईश्वर में वही अन्तर ओर 
भिन्नता है जो घट तया जलाशय के जल में पड़ने वाले सूर्य के प्रतिबिम्त्र 
में होता है । 
परन्तु इ मत छे परमेश्वर में अविद्या छे उत्पन्न दोषों की सम्मा- 
बना बनी रहती है । उपाधि प्रतिबिम्ब को प्रभावित करती है । अतः 
अविद्या श्रपने में प्रतिबिम्बित चैतन्य को अवश्य ही अपने दोषों से 
दूषित करेगी, इसीलिए इस मत के मानने में आपचि है। 
दूसरे मत में ईश्वर चैतन्य ही बिम्ब के स्थान में माना जाता है 
किसके प्रतिजिम्ब को हम लोग जीव के नाम से पुकारते हैं। दोनों में 
चैतन्य एक ही प्रकार का हैं। अन्तर इतना ही हैं कि जब वह बिम्बा- 
कार धारण करता हैं तब ईश्वर? कहलाता है ओर प्रतिबिम्ब से भाच्छा- 
` दित रहता है, तो “नीब? नाम से अमिद्दित होता है। सच तो यह दै कि 
चेतन्य एक ही अविच्छिन्न वस्तु हे, उमे बिम्ब तथा प्रतिबिम्ब की 
कल्पना उपाधिजन्य है । “एक जीव” मानने बालों के मत में यह उपाधि 
अविद्या है; नाना जीववाद में यह उपाधि अन्तःकरण है । इन्हीं उपाधियों 
के कारण ही तो जीव और ईश्वर में मेद है। इस मत में बिम्बभूत 
चैतन्यरूप ईश्वर में उपाधियों का दूषण कथमपि स्पर्श नहीं करता । जिस 


प्रकार अकाशस्थित सूर्य का प्रतिबिम्ब जल में पढ़ता है और इन प्रति- _ 


बिम्बौं में पार्थक्य है, उसी प्रकार जीव थोर ईश्वर में अन्तर है। 
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३३२ मारतीय दर्शन 
वेदान्त में जड़तत्त्व 


श्री शंकराचार्य तथा रामानुजाचार्य ने नड़तत्त्व के विषय में उद्धा- 
वित उन सिद्वान्तो का खण्डन किया है जिनके द्वारा यह जगत्‌ ( १) 
या तो अचेतन परमाणुओं के संघात का परिणाम हैं अथत्रा (२) बिना 
किसी अन्य की सहायता के स्वयं परिणामश्च।लिनी मचेतना प्रकृति का 
बिकारमात्र हे श्रथवा ( ३ ) दो स्वतन्त्र पदार्थ--प्रकृति तथा ईश्वर -- 
के द्वारा निर्मित है जिन में एक तो उपादान कारण हे और दूसरा निमित्त 
कारण है। परन्तु ये सिद्धान्त उक्त दार्शनिकों को कथमपि मान्य नहो 
है। दोनों का यह|परिनिष्ठित मत है कि अचेतन वस्तु इस जगत्‌ को 
पैदा करने/मे नितान्त असमर्थ है तया चेतन और श्रचेतन पदार्थद्वय के 
परस्पर संयोग से जगदुत्पत्ति को सिद्ध मानना भी नितान्त अयुक्तियुक्त 
है, वे “से खल्निई ब्रह्म' के पनिषद्‌ तथ्य को श्रवच्म्बन कर प्रकृति 
तथा मन दोनों को स्वतन्त्र सत्ता मानने के लिए उद्यत नहीं है, प्रत्युत 
यह समस्त जगत्‌ के वृह्ममय होने से प्रकृति तथा मन दोनों ही अपनी 
सत्ता के डिए बह्म पर श्राश्रित है। इस प्रकार ये दानों आचार्य व्हय 
की ही एकमात्र सत्ता स्वीकृत करने के कारण अद्वेतवादी हैं । बादरायण 
ने हसू के द्वितोय अध्याय के द्वितीय (तर्क ) पाद में जगदुत्पत्ति 
विषयक पूर्वाक्त सिद्धान्तों का खण्डन बड़ी सुन्दर तथा अकाट्य युक्तियों 


से किया है । . यह सिद्धान्त वेदान्त के प्रायः समस्त विभिन्न सम्प्रदायोँ से ` 


समभावेन माननीय है। अतः इन युक्तियों का प्रदर्शन संक्षेप में यहाँ 
किया जाता है :— 


सांख्य दशन के मतानुसार सस्व, रज तथा तमरूप गुगत्रयात्मिका 
प्रकृति स्वयं प्रदत्त होकर इत जगत्‌ की उत्पत्ति करती है और इस 


सांख्य मत का निराप्त रोय में उसे किसी चेतन अध्यक्ष की सहायता की 
अपेक्षा नहीं रहतो | परन्तु यह मत समीचीन प्रतीत 
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नहीं होता । प्रकृति के जगद्रूप से परिणत होने में एक मद्दान्‌ 
उद्देश्य दै--पुरुषों के भोग, तथा अपवर्ग की सिद्धि | प्रकृति के 
परिणाम का ही यद फळ है कि पुरुष अपने पूर्व कर्मानुसार 
सुख-दुःखरूप भोगों को प्राप्त कर लेता है तथा प्रकृति से अपने को 
विविक्त ( पृथक्‌ ) जान लेने पर बह इस संसार से बिभुक्तिलाभ कर 
लेता दै । क्या इस प्रकार के उद्देश्य की कल्पना कोई अचेतन पदार्थ 
कर सकता है १ लोकानुभव इसका नितान्त विरोधी है । दूसरी बात यद 
है कि बिना किसी चेतन अध्यक्ष के अचेतन में क्रिया की उत्पत्ति नितान्त 
असिद्ध है । चेतन पुरुष के द्वारा अधिष्ठित होने पर हाथ की लेखनी 
लेखन-व्यापार मैं प्रवृत्त होती दे । सारथि की अध्यक्षता में रथ में गति 
का आविर्भाव होता है । तब अचेतम प्रकृति में प्राथमिक प्रवृत्ति का 
उदय क्योकर हुआ १ इसके उत्तर में सांख्य का कथन है कि जिप्त प्रकार 
बछुड़े के लिए गाय के स्तन से दूध आप से आप बहने लगता है, उसी 
प्रकार अचेतन प्रवृति बिना किसी बाह्य कारण के स्वयं परिणाम उत्पन्न 
करती है । वत्स की विद्वद्धि के लिए गो-स्तन: से स्वयं प्रवृत्त होने वाळे 
दूध का यह उदाहरण उचित नहीं है, क्योंकि गाय चेतन पदार्थ दै जिस 
के हृदय में अपने बछड़े की पुष्टि की कामना विद्यमान है । पुरुष की 
सहायता भी प्रकृति को इस महत्त्व के कार्य में नहीं मिल सकती, क्योंकि 
सांख्य ने पुरुष को क्रियाहीन तथा उदासीन मान कर उसे नितान्त 
पंगु बना डाला है । प्रकृति की कल्पना भी केवल श्रानुमानिक है । बाद- 
रायण सूत्रों में सर्वत्र प्रकृति के लिए आनुमानिक' शब्द का प्रयोग 
किया गया है । श्रुति में इसके लिए कोई प्रमाण नहीं मिलता । इतनी 
विप्रतिपत्तियों के होने पर जगत्‌ को प्रकृति का परिणाम मानना युक्तियुक्त 
नहीं है । 

सूक्ष्म परमाणुऔं के संघात से इस विचित्र जगत्‌ की उत्पत्ति सिद्ध 
होती दै--यद वैशेषिक सिद्धान्त है जो तर्क की कसोटी पर ठीक नहीं 

२८ 
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उत्तरा | परमाणुश्रॉ के संयोग से दृवयणुक, त्रतरेणु 
वैशेषिक मत का आदि के क्रम से यह संसार उत्पन्न बतलाया जाता दै 
तिरस्कार 


परन्तु अचेतन परमाणु इस नियमत्रद्ध जगत्‌ की 
उत्पत्ति में क्या कभी समर्थ हो सकता दै? वैशेषिक ग्रहृष्ट को इस 
लगत्‌ का नियामक बतलाते हैं, परन्तु अदृष्ट भी तो अमस्ततोगत्वा 
अचेतन ही ठहरा । परमाणु में प्रथम संयोग की उत्पत्ति किपो भी युक्ति 
के बल पर समझाई नहीं जा सकती । यदि परमाणुओं मै स्वभाव से ही 
गतिशीलता का सिद्वान्त मानें, तो उनमें कभी विराम न होगा, सदा 
गति हो विद्यमान रहेगी। तब प्रलय को कल्पना ही उच्छिन्न हो 
जौयेगी । जगत्‌ के रूप, रस, गन्ध, स्पश उत्पन्न करने के लिए परमा- 
णुओं में इन गुणो का सद्भाव माना नाता है.। तत्र परमाणु सगुण हुए 
भोर ऐसो दशो में सगुग पदार्थ न तो नित्य हो सकता है ओर न ष्म । 
गुणान्वय उसे स्थूल, अतएव अनित्य ही बनाता है। ऐसी दशा में 
वेशेषिकामिमत परमाणु्रों की स्वरूपहानि होती है। अतः परमाणु को 
भी जगत्‌ का उपादान मानना युक्तियुक्त नहीं है। 

बास्तवबादी बोद्ध-सोत्रान्तिक तथा वेभाषिक-दार्शनिको की 
खम्मति में वह जगत्‌ समूहात्मक दै । श्रान्तर जगत्‌ पञ्चस्कन्ध--रूप, 
वेदना, संशा, संत्कार तथा विज्ञान--का संघातमात्र 
तथा बाह्य जगत्‌ विभिन्न स्घरूपारमक परमाणुचतुश्य 
'का पुव्जमात्र है । जगत्‌ के समस्त पदार्थ क्षणस्थायी हैं; परन्तु णिक 
'पदार्थो में कारणता सिद्ध दो नहीं सकती । कारण मानने के लिए किपी 
मी पदार्थ को उत्पन्न होना चाहिए तथा स्थित होना चाहिए । पेसी 
दशो में पदार्थ चणद्वयस्थायी होगा । एक छूण में उत्पन्न होगा और 


बोद्धमत का सिद्धान्त 


. दूसरे चण में स्थित होगा । इस प्रकार क्षणिकवाद का ध्वतः खण्डन 
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हो जाता है। चेतन की अध्यक्षता मानने परू मी यह मत सुसम्पन्न 
नहीं हो सकता | क्योंकि यदि चेतन स्थायी है, तो क्षणवाद्‌ का निरास 
होता दै । यदि वह ब्वृणिक दै, तो बह कार्य उत्पन्न ही नहीं कर सकता । 
एक क्षण उत्पन्न होने के लिए तथा दूसरा चण परमाणुओं को संयोग 
करने के लिए मानने से चणिक्बाद का खण्डन दो जाता दै। अचेतन 
कारण का दोष अभी बतलाया गया है। ऐसी दशा में जगत्‌ को संघाता- 
रमक तथा क्षणिक मानना नितान्त निराश्रय विद्धान्त है । विज्ञानवादी 
बोद्दों का भी सिद्धान्त इतना ही हेय तथा अप्रामाणिक है । शंकराचार्य 
ने इस मत के विरुद्ध बड़ी प्रोठ़ युक्तियाँ प्रदर्शित की हैं। सबसे प्रधान 
युक्ति यह है कि जगत्‌ को असत्य मानकर बिशानमात्र को सत्य मानना 
प्रतिदिन के ळोकानुभव के नितान्त विरुद्ध है१ | श्रनुभव के बिषय 
होने पर भी घटपटादि की सत्ता का तिरस्कार करना उसी प्रकार उप- 
हाव्यास्पद है जिस प्रकार रसभरी मिठाइयों के स्वाद का अनुमव करते 
हुए भी उन्हें मिथ्या ठहराना हे। जगत्‌ के असत्य होने पर 
घटपटादि का पारस्परिक विभेद किस कारण पर ठदरेगा १ विश्चानरूपेण 
तो ये दोनों श्रभिन्न दी उदरे। ऐसी दशा में घट माँगने पर यदि पट 
लाकर उपस्थित कर दिया जाय तो लोक का व्यवहार केसे सिद्ध होगा १ 
अतः जगत्‌ को विज्ञान का ही विकृत रूप बतलाना नितान्त अनुचित 
है। जब बिशानवाद की ऐसी विषम दशा है तो समस्त पदार्थों के 
अभाब माननेबाले झून्यवादियों का सिद्धान्त कि प्रकार प्रमाण-प्रति- 
पन्न माना जाय १ अतः सौगतमत की बगदुर्त्पात्त-कल्पना नितान्त तर्क- 
शून्य, अप्रामाणिक, श्रतः अविश्वसनीय है । 

` दवेतवादियो--पाशुपत, शैव तथा नैयायिक आदि दार्शनिर्को--के 


मतानुसार ईश्वर जगत्‌ का निमित्तकारणमात्र है, उपादान कारण नहीं । 


१ ब्रह्मसूत्र २।२।१८-१२ 
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11 त यर नातं भी सन्तोषप्रद नहीं है । यदि इश्वर जगुः 
JE पत्ति में केबल निमित्तमात्र है, तो वह पच्चप्रात के 
1 दोष से बिना लाञ्छित हुए रह नहीं सकता । जगत्‌ में कोई जीव सुखी 
है, और कोई नितात दुःखी । इस देषम्य का क्‍या कारण है? यदि 
कर्मानुसार विषम सुंष्टि की घटना मानी जाय, तो श्रुतिमलक होने से | 
ईश्वर का उपादान कारण होना भी अनिवार्थ है। जो श्रुति ईश्वर को | 
कर्मानुसार जगत्‌ का स्रष्टा बतछाती है, वहो उसे उपादान कारण भी | 
बतलाती है। कोई भी पुरुष शरीर के द्वारा ही जड़ पदार्थो में क्रिया. | 
कलाप का आविर्भाव किया करता है, परन्तु द्वैतवादीसम्मत ईश्वर नतो | 
शरीरी है ओर न रागद्वेषादि भावो से मण्डित है। ऐसी दशा में केवल 
निमित्तकारण मानने पर ईश्वर में जगत्कतृत्व का सिद्धान्त ठीक नहीं 
होता । अतः वेदान्त बाध्य होकर एक ही चेतन पदार्थको उपादान 
तथा निमित्त कारण दोनों बतलाता है। भ्रति युक्ति दोनां इस 
सिद्धान्त के पोषक हैं | इस विषय में उपनिषद्‌ उर्णनाभि ( मकड़े ) का 
उदाहाण प्रस्तुत करता हूँ१--मकड़ी बिना किषी उपकरण के अपने शरीर 
से श्रभिन्न तन्तुऔ को स्वयं रचती है ( अर्थात्‌ उन्हें सपने शरीर के 
बाहर फेलाती हे) और फिर उन्हें ग्रहण कर लेती है ( श्रर्थात्‌ अपने 
शरीर में मिलाकर अभिन्न बना देती है )। उसी प्रकोर यह विश्व उस 
परमात्मा से उसन्न हुआ है । ब्रझ उपादानकारण है तथा निमित्तकारण 
भो । वेदान्त का यही परिनिष्ठित मत दै । अतः जगत्‌ की उत्पत्ति चेतन 
पदार्थ से ही होती है, इसमें तनिक भी संशय नहीं है । 
जगत्‌ 
॥ जिस प्रकार इन्द्रजालिक अपनी मायाशक्ति के द्वारा बिचित्र पुष्ट 
१ यथोणेनाभि; सुजते गृहते च, यथा पृथिव्यामोषधयः सम्भवन्ति! | 


यथा सतः पुरुषात्‌ केशळोमानि, तथाच्तरात्‌ सम्मवष्ठीद् विश्वम्‌ ( मुण्डक | 
उप० १।१।७ ) 


५ 


॥ 
| 
। || | 
। || 
| 
| 
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करने मै समर्थ होता है, बद्दी दशा ईश्वर की भी हैं.( मायावीव विन- 
म्भयत्यपि महायांगीव यः स्वेच्छया-दक्षिणामूर्तिस्‍्तोत्र श्लोक" २) | 
जादू उन्हीं लोगों को ब्यामोइ में डाल सकता है जो उछ इन्द्रजाल 
के रहस्य को नहीं जानते दें, परन्तु उसके रहस्यवेत्ता पुर्षा के लिए वह 
इन्द्रजाल व्यामोह का विषय नहीं होता । ठीक इसी प्रकार यह जगत्‌ 
अद्वेतसत्ता “से श्रनभिज्ञ व्यक्ति यों के लिए ही अपनी सत्ता बनाये रहता 
है, परन्तु श्रद्वेत-तत्त्व के ज्ञानियों के लिए उसको सत्ता निराघार तथा 
निर्मूल है। इस विषय में एक विशेष समस्या का हल करना नितान्त 
आवश्यक है । समस्या यह दै--जगत्‌ सत्य दै या असत्य १ “जगन्मिथ्या? 
के सिद्धांन्त ने सर्वसाधारण में कौन कहे शिक्षित पुरुषों में भी यह 
धारणा फैला रक्खी है कि अद्वेतमतानुसार यह जगत्‌ नितान्त अधत्य 
पदार्थ है। नित्य-परिवर्तनशील या परिणामस्वमाव ही जगद्‌ है | परिणाम, 
प्रबृत्ति या परिवर्तन दी जगत्‌ का स्वभाव है--जगत्‌ का अव्यभिचारी 
धर्म है । एक चण के लिए भी जगत्‌ प्रश्नत्तिशून्य नहीं रहता । 

सत्य की जो परिभाषा शंकराचार्य ने दी है उसके अनुसार जगत्‌ 
सथ्य नहीं माना जा सकता । आचार्य के शब्दों में "यद्‌ रूपेण यन्निश्चितं 
तदू रूपं न व्यभिचरति तत्‌ सत्यम्‌? अर्थात्‌ निस रूप से जो पदार्थ 
निश्चित होता है, यदि वह रूप सन्तत, सममाव से, विद्यमान रहे तो 
उसे सत्य कहते हें । इस प्रतिच्षण-परिणामी, सततं चंचल, नियत-परि- 


- वर्तनशील संसार की कोई भी वस्तु इस परिभाषा के अनुसार सत्य कोटि 


में नहीं आ सकती । तो क्या जगत्‌ नितान्त असत्य दै १ इस प्रश्‍न का 
उत्तर बिशन-वादियों के मत खण्डन करते हुए आचार्य ने स्वयं दिया 


है | विज्ञानबादियों का मत दै कि इन्द्रि यार्थ-प्रतीति का मूल इन्द्रियार्थ . 


तथा इन्द्रियसंनिकर्ष सब बुद्धि में हैं । जगत्‌ के समस्त पदार्थ स्वप्नवत्‌ 
मिथ्याभूत हैं | जिस प्रकार स्वप्न, मायामरीचिका आदि प्रत्यय ब्राह्म 
अर्थ के निना ही ग्राहमग्राइक आकार वाले होते हैं, उसी प्रकार जाग- 
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रित दशा के स्तम्मादि पदार्थ भी बाह्यार्थशन्य हैं । परन्तु आचार्य का 
कहना है कि बाह्या्थ की उपलब्धि संदा साक्षात्‌ रूप से हमें हो रही 
है । प्रतिक्षण अनुभूयमान पदार्थों की सत्ता उनके बोध के बाहर न .. 
मानना उसी प्रकार उपहास्यास्पद है, जिस प्रकार स्वादु भोजन कर | 
तृप्त होनेवाला पुरुष, जो न तो अपनी तृप्ति को ही माने, न भोषन की 
बात स्वीकार करे (२।२।२८ शां० भा० )। बौद्धों का यह कथन | 
कि बाह्मपदार्थ बाहर के समान प्रतीत होता हे बाह्यार्थं की स्वतन्त्र सत्ता 
सिद्ध कर रहा है। जगत्‌ स्वप्नवत्‌ अलीक है, इस मत का खण्डन 
( २।२।२६ ) भाष्य में आचार्य ने नितान्त स्पष्ट शब्दों में किया है। | 
बे कहते हेः१-- स्वप्न और जगरित अवस्था में स्वरूपगत भेद्‌ है.) स्वप्न | 
दशा का बाघ होता है, परन्तु जागरित दशा का कभी भी वाध नहीं | 
होता । स्वस में देखे गये पदार्थों का जागने पर अनुपलब्धि होने से बाधित 
होना प्रत्यक्ष ही हे परन्तु जाग्रत अवस्था में अनुभूत स्तम्भादि पदार्थी 
का किती भी दशा मै बाघ नहीं होता। एक ओर भी महान्‌ अन्तर 
है। स्वम-शान स्मृतिमात्र है परन्तु जागरित ज्ञान उपलब्धि है-- : 
साक्षात्‌ अनुभवरूप है । अतः दोनों को भिन्नता एकदम स्पष्ट है । 

ऐसे स्पष्ट प्रतिपादन के होते हुए भी जगत्‌ को असत्य कहना केँ 
तक यथार्थ है ? व्यवहार में इसका अपलाप कथमपि नहीं कियाजो । 
सकता । परन्तु ब्रह्मात्म के ऐक्य ज्ञान होने पर ज्ञानी पुरुषो के लिए यह | 
सांसारिक अनुभव ब्रह्मास्मानुभव के द्वारा बाधित होता है। अतः उस 
नीबनन्युक्तावस्या में ब्रहमश्ञानी के लिए नगत्‌ की बाघितानुदृत्ति रहती है 
पर ब्यवहारदशा में यह जगत्‌ उतना ही ठोस तथा घास्तव है जितना 


३ वेध्यं हि भवति स्वप्नजागरितयोः । बाध्यते हि स्वप्नोपलब्ध | 
बस्तु प्रतिबुद्धस्य मिथ्या मयोपळब्धो महाजनलमागम इति,। नैवं जागरितो- ' 
पछब्धं यस्तु स्तभ्मादिकं कस्याञ्चिदपि अधस्थायां बाध्यते । अपि च स्मृतिः 
रेषा यत्‌ स्वप्नदधनम्‌ । उपलब्धिस्तु जागरितदृशनम्‌ । ब० भा० २।२।२९ 
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अन्य कोई पदार्थं । अतः जगत्‌ की पारमारिकी स्थिति न होने पर भी 
व्याबद्दारिकी सत्ता मान्य है । 

तमः प्रधान, विक्षेपशक्ति के युक्त, श्रज्ञानॉपद्दित चैतन्य से सुक्ष्म 

तन्माघारुप आकाश की उत्पत्ति हुईं, आकाश से वायु की, वायु से अभि 

दु की, अग्नि से जळ की भोर जल से पृथ्वी की उत्पत्ति 

हुई । इन सूकम भूतो से सत्र अवयब बाले ( पन्च 


* कर्मद्रिय, पञ्च श्चानेन्द्रिय, वायुपञ्चक ओर बुद्धि-मन ) सूच्म शरीरो की 


भोर स्थूलभूतों की उत्पत्ति होतो है । स्थूल भूत पव्चीकृत होते हैं अर्थात्‌ 
प्रत्येक भूत में अपना ग्रंश आघा होता है ओर अन्य चारों मूर्तो फे 
अष्टम अंशों को मिलाकर आधा होता है जैसे आकाश=} आकाश+? 
पृथ्वी? जर+2 .तेज+8 वायु । प्रत्येक स्थूळ भूत पञ्चभूतातमक होता 
है ( पञ्चदशी १।२७ ) 

“सत्‌? वही है लो उत्तरकाडीन किसी ज्ञान फे द्वारा बाधित न हो, 
भोर 'असत्‌? वही है जो उचरकाढीन उपलब्ध के द्वारा बाधित दो | 
सत्यत्व अबाध्यत्व है और श्रसत्यत्व बाध्यत्व दै। घन- 
घोर अन्घकारमयी रणनी में रोस्ते में पड़ी रस्सी को . 
देखकर सर्प का शान होता है । संयोगवश दाथ में दीपक लेकर किसी 
पथिक के उधर से आ निकलने ,पर दीपक की सहायता से रस्सी 
देखने पर ठीक रस्सी का शान होता है । यहाँ पूर्वकाढीन सर्पज्ञान 
उत्तरकालीन रञ्जुएन के द्वारा बाधित होता दै । अतः रज्जु में सर्पशान 
बाधित होने से मिथ्या है । परन्तु यदि मेढर्को की आधान सुनकर हमें 
उनके खानेबाले सर्प का ज्ञान उत्पन्न हो और उठी समय बिजुली के 
चमकने से घासों में भागने बाला सांप दीख पड़े, तो कहना पड़ेगा कि 
यह शान अबाधित होने से सत्य है। सत्य के इस सामान्य परिचय को 
प्रमाणिक बनाने की दृष्टि से वेदान्तियों ने 'अबाध्य” से प्रथम “त्रिकाळ? 
शब्द की योजना की है । अतः सत्य की शास्त्रीय परिभाषा "त्रिकाला: 


त्रिविष सत्ता 


..... कं । 
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बाध्यं सत्यं’ है--भूत, वर्तमान तथा भविष्य इन तीनों काळा में तथा 
जाग्रत्‌, स्वप्न, सुषुप्ति इन तीनों दशाओं में जिसका स्वरूप बाधित न 
हो श्र्थात्‌ एक रूपेण अवस्थित रहे ही सत्य है । शंकराचाय के शब्दों 
में. “एकरूपेण ह्यवस्थितो योऽर्थः स॒ परमार्थः? | ब्रह्म ऐसा एकही तत्त्व 
है--जो तीनों कालमे समभाव ठे. उपस्थित दै, सवदा सर्वत्र निर्बाध है | 
बह एक है तथा भ्रद्वितीय है । ब्रह्म से प्रथक्‌ समस्त नानात्मक 
जगत्‌ मिथ्या है । 

सत्ता तीन प्रकार की वेदान्तमत में मानी जाती है--(क) प्राति- 
भासिक या प्रातीतिक, (ख) व्यावहारिक, (ग) पारमार्थिक । (क) प्राति" 
भासिक सत्ता से अभिप्राय उस सत्ता है जो प्रतीतिकाल में सत्यतया 
प्रतिभासित हो, परन्तु उत्तरकाल में बाधित हो जाय । नेसे रज्नुःसपे, 
शुक्ति रजत आदि । मृगतृष्णिकादि पदार्थं आधारहीन ( निरास्पद ) 
नहों है ( नहि मृगतृष्णिकादयो5पि निरास्पदा भवन्ति --शा० भा० ),। 
प्रतीति से पूर्वकाल में रज्जु सर्पशान को उत्पन्न करती है, वर्तमान में 


` उसी के आधार पर सर्पशान की अवस्थिति है और भविष्य में इसी. 


आधार में रज्जुश्ञानके उदय होने पर सर्पज्ञन अन्तर्हित हो जायगा ।१ 
अतः रज्जु-सप॑ का (ज्ञान आकाशकुसुम के समान निराधार नहीं है। 
(ख) ब्यावद्दारिक सत्ता इस जगत्‌ के समस्त ब्यवहारगोचर पदार्थों में 
रहती है । जगत्‌ के पदार्थों में पाँच धर्म दृष्टिगोचर होते 
हैं?-.अत्ति, भाति, प्रिय रूप तथा नोम । इनमें प्रथम तीन ब्रहम के 


रूप हैं और श्रन्तिक दो जगत्‌ के | सांसारिक पदार्थों का कोई न कोई 
न्स ला न य वि 


१ रज्ज्वारमना5वबोधात्‌ प्राक सपे: सन्नेव भवति । सतो विद्यमानस्य 


वस्तुनो रज्ज्वादेः सर्पादिवत्‌ जन्म युउयते-मा्डूक्यक्ारिका ३।२० 


भाष्य | 
२ अस्ति भाति प्रियं रूपं नोम चेत्यंशपञ्चकम्‌ । 
था श्रयं ब्रह्मरूपं जगडूप ततो दूवयम्‌॥ रग्दइयविवेक श्छो० २० । 
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जाम है और कोई न कोई रूप । इन नाम-रूपात्मक वस्तुओं की सत्ता 
व्यवद्दार के लिये नितान्त आवश्यक है। परन्तु अद्यात्मेक्यज्ञान की 
उत्पत्ति होने पर यह श्रनुभव बाधित हो जाता है; अतः एकान्त सत्य 
नहीं है । व्यवद्दारकाळ में दी सत्य होने के कारण जगत्‌ के विकारात्मक 
पदार्थों की सत्ता व्यावहारिक है? | इन समस्त पदार्थो से नितान्त विलक्षण 
'एक अन्य पदार्थ है जो त्रिकोल में अवाध्य होने से | सत्य दै 
यही है ब्रह्म । अतः ब्रह्म की सत्ता को ( ग ) 'पारमार्थिक' सत्ता कहते 
हैं। जब ज्ञानी की दृष्टि से जगत्‌ को देखते हैं, तभी बद्द असत्य प्रतीत 
होता है । इसलिए जगत्‌ हमारी इन्द्रियों के लिए अवश्य सत्य है, परन्तु 
वास्तविक रूपेण वह सत्य नहीं है | इन तीनों से भिन्न मी कतिपय पदार्थ 
हैं, लेड वन्ध्यापुत्र, आकाशकुसुम आदि। ये निराधार या निराश्रय 
पदार्थ तुच्छ या 'अलीक? कहे नाते हैं, क्योकि इनमें किसी प्रकार की 
सत्ता दृष्टिगोचर नहीं होती । 

शुक्ति में रजत के भान की विभन्न व्याख्यानां का उल्लेख भिन्न-भिन्न 
दर्शनों के वर्णन के अवसर पर हमने यथास्थान किया है | अद्वेतवेदान्त 
का मी अपना एक विशिष्ट सिद्धान्त है । रस्सी में 
सर्प का ज्ञान सत्‌ नहीं है, क्योंकि दीपक के लाने 
और रज्जुज्ञान के उदय होने पर सर्पज्ञान बाधित हो जाता है, परन्तु उसे 
“असत्‌? भी नहीं कह सकते, क्‍योंकि उस रज्जु से ही भय-नन्य कम्पादि 
की उत्पत्ति होती है । श्रतः यह ज्ञान सत्‌ तथा भसद्‌ डमयबिलच्षण होने 


अनिर्वचनीयताख्याति 


१ सवं.ब्यवहाराणामेव भागू ब्रह्मात्मता विज्ञानात सत्यत्वोपपत्तेः । 
प्रागू ब्रह्माश्मता-प्रतिबोधात्‌ उपपन्नः शर्वो लौकिको वैढिकरच व्यवहारः 
२।१।१४ शां० भा० । 

२ भसतो सायया जन्म तत्त्वतो नेव युज्यते । 

बन्ध्याएुत्रो न तस्वेन मायया वापि जायते ॥ साण्डूश्यकारिका ३।२८ 


ns DP का --- >> एल कि _ 
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से “अनिर्वचनीय” या “मिथ्या? कहलाता है । यह ज्ञान अविद्या से उत्पन्न 
होता हे । अतः वेदान्त में “मिथ्या! का अर्थ असत्‌ नहीं है, श्रस्युतो 
अनिर्वचनीय है ( पञ्चपादिका प्रृ० ४) । 

कार्य-कारण भाव के विचार करने पर भी जगत्‌ की कल्पना 
अनिर्षचनीय ही ठहरती है । अद्वेतषादियों के मत मै आरम्भवाद तथा 
परिणामवाद दोनों आन्ति के ऊपर प्रतिष्टित हैं। 
परिणामवादी कार्य-द्वव्य को कारण से अभिन्न और 
साथ ही साय भिन्न स्वीकार करते हैं। परन्तु ये युक्ति-युक्त नहीं हैं। 
घट और मृस्पात्र मृत्तिका के कार्य हैं। अतः मृत्तिका से अभिन्न हँ। | 
परन्तु प्रशन यह है कि अभिन्न होते हुए भी इनमें पारस्परिक भेद कहाँ ते 
आया १ यदि इसमें पारस्परिक भिन्नता प्रत्यक्ष है तो मृत्तिका भी परस्पर 
भिन्न हुए बिना नहीं रह सकती | इस प्रकार कार्य-कारण में एक साथ. 
ही मेद तथा अभेद केसे माने जा सकते हैं ? एक ही सत्य होगा और 
दूसरा कल्पित | अभेद ( या एक ) का परमार्थ सत्‌ होना उचित है और 
भेद (या नाना ) को कल्पित मानना ठीक है | ऐसा न करने पर असंख्य. 
परमार्थ वस्तुओं की सत्ता स्वीकार करनी पड़ेगी । श्रतः वेदान्त के । 
अनुसार एकमात्र कॉरण-सत्ता अविनाशी तथा निर्विकार है तथा उसमे | 
कल्पित, होने वाला नानात्मक प्रपंच केवळ कल्पना-मूलक है--अनिर्वच- 
नीय है। इस तरह एकमात्र स्व-प्रकाश अखण्ड चैतन्य-सत्ताके अतिरिक्त 
कायभूत जगत्‌ प्रातिभासिक है । अतः कारण ही एकमात्र सत्य है तथा 
कार्य मिथ्या या अनिवंचनीय है। जगत्‌ माया का तो परिणाम है पर 
भल का विवर्त है। कार्य के अनिर्वचनीय-बाद की पारिमाषिकी संजा 
विवत? है। सिद्धान्तलेश में अप्पय दीक्षित ने दोनों का पार्थक्य भढी 
माति बतलायो है । कारणसळच्तणोऽन्यथाभावः परिणामः, तद्विलक्षणो 
विबतंः | उपादान कारण का समानषमीं अन्यथाभाब परिणाम ओर उपा- 
दान से विलक्षण अन्यथाभाब विवत है (प्रथम परिच्छेद प्र० ५८) | परि- 


विवर्तवाद 
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णाम तथा बिषत का भेद वेटॉन्तसार में इस प्रकार बतळाया गया दैः-- 
सतत््वतोऽन्यथा प्रथा विकार इत्युदीरितः | 
अतच्वतोऽन्यथा प्रथा विवर्त इत्युदीरितः ॥ 
तारिक परिवर्तन को विकार तथा मतात्विक परिवर्तन को विधर्त 
कहते हैं । दद्दी दूध का विकार है परन्तु सपं रज्जु का विवर्त दै क्योंकि 
दूष शौर दही की सत्ता एक प्रकार की है । परन्तु रज्नु और सर्प की 
सत्ता भिन्न प्रकार की है | सर्प की सत्ता काल्पनिक है, परन्तु | की 
सत्ता वास्तविक है (२ | १ | ७ शां० भा०) | इस प्रकार पञ्चदश्ची- 
कारकी सम्मति में भी कार्यदशा की कल्पना अज्ञानमूलक दै-- 
निरूपयितुमारब्धे निखिलैरपि पण्डितैः । 
अशानं पुरतस्तेषां भाति कक्षासु कासुचित्‌ ॥-पञ्चदशी ६।४३। 
अब विचारणीय प्रश्‍न है कि जब आत्मा स्वभाव से ही नित्य-मुक्त 
हे, तब वह संसार में बद्ध क्‍यों दृष्टिगोचर हो रहा है! निरतिशयः 
आनन्द रूप आत्मा इस प्रपञ्च के पचड़े में पढ़कर 
विषम दुःखों के झेळने का उद्योग क्यों करता है १ 
इसका एकमात्र उत्तर दै--'अध्यास? के कारण । अध्यास कौनसी वस्तु 


अध्यास 


है! शारीरक भाष्य के उपोद्धात में श्राचार्य ने अध्यास के स्वरूप 5६ 


निर्णय बड़ी ही सरल सुबोध भाषा में किया है । आचार्य के शब्दों में 
“अध्यासो नाम अतस्मिन्‌ तद्बुद्धिः? । तत्पदाथ में अतद्‌ ( तद्भिन्न ) 
पदार्थं के स्वरूप का आरोप करना “अध्यास? कहलाता है | जैसे पुत्र 
दारादिकों के सत्कृत या तिरस्कृत होनेपर अपने को मनुष्य का सत्कृत 
या तिरस्कृत मानना -यद्द हुआ बाह्य धमो का आरोप । इसी प्रकार 
अपने को स्थूल या कृश, चलनेवाला या खडा दोनेवाला, अन्ध या 
बधिर मानना इन्द्रियादिकों के धर्मों के आरोप के कारण ही अभ्यन्तर 
घमो का आरोप हे । यह सब अविद्या-विजुम्मित अध्यास ही है । 
आतमा के विषय में यह अध्यास क्यों चळा तथा कबसे चला १ इसका 
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गा भी वर्णन आचार्य ने किया है । जगत्‌ में द्विविध पदार्थों की सत्ता 
| . -अनुयूयमान है--विषयी ( अस्मत्प्रत्यय ) तथा विषय ( युष्मत्मत्यय ) | | 
`| सामने दृष्टिगोचर विषय में अन्य विषय का आरोप “अध्यास? है, | 
। परन्तु भात्मा तो विषयी ठहरा, अतः विषयी आत्मा में अध्यास बनता ' ' 
ही नहीं | इसका उत्तर आचार्य देते हैं कि आत्मा का विषयी दोना तो 
ठीक है, परन्तु रातमा भी अस्मत्प्रत्यय ( 'में हूं' ऐसा ज्ञान ) का विषय 
होता ही है । भतः उसमें भी कादाचित्क विषय , की कल्पना दुरुपपाद | 
नहीं है। पुरोऽबस्थित विषय के अतिरिक्त भी अप्रत्यक्ष आकाश में 
-तलमलिनरब का आरोप बालको के द्वारा किया ही जाता हे । अध्यास 
कबसे चला ! इसके उत्तर में आधार्य कहते हे १--कतृ'त्ब भोक्तृत्व का 
प्रवर्तक यह अध्यास स्वाभाविक है, श्रनादि दै तथा अनन्त है। जगत्‌ के | 
समस्त श्रमाण-प्रमेय-व्यवह्व र की मूल भित्ति यही अध्यास है । यह अध्यास 
पशु आदि प्राणियों में भी मनुष्य के समान ही पाया जाता है। अध्यास 
'का ही दूसरा नाम 'अध्यारोप? है ( वस्तुनि अवस्त्वारोधः श्रध्यारोप:-- 
“सदानन्द, वे० सा० प्रु० ७) | इसी अध्यारोप के निवारणार्थ श्रात्मविद्या । 
“का प्रतिपादन करना वेदान्त का प्रधान लक्ष्य है । | 
(३ ) वेदान्त आचार-मोमांसा | 
जीव श्रपने स्वरूप के अ्ज्ञान के ही कारण इस संसार में अनन्त 
क्लेशों को भोगता हुआ अपना जीवन यापन करता है। बह अपने 
शुद्ध-बुद्ध-मुक्त स्वभाव को अविद्या के कारण मूला हुआ है। वह 
वास्तव में सच्चिदानन्दात्मक ब्रह्मस्वरूप ही है। आत्मा तथा ब्रह्म मॅ. . 
नितान्त ऐक्य हे । नानात्व ञान से ही संसार है तथा एकत्व ज्ञान से ही 
मुक्ति है । आनन्दरूप ब्रह्म की प्राप्ति तथा शोकनिवृत्ति मोक्ष कहलाता 


'भोक्तृस्व प्रवतंकः सवेजो कप्र श्यः । 
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है ( आनन्दात्मकब्रह्मावासिश्च मोच्चः शोकनिबृत्तिश्र--बे० प० प्र० 
१९७ )। अब इस मोक्ष के साघनमागे की रूपरेखा निरूपण करना 
नितान्त आवश्यक है | 

भिन्न भिन्न दृष्टिकोणो से दार्शनिकों ने केबल कर्म, कर्मशनसःशचय 
तथा केवळ शान को ठाघनमार्ग बतलाया है। शंकराचार्य ने" अपने 
भाष्यों में पूर्व दोनों मार्गों का सप्रमाण, ' सयुक्तिक विस्तृत कर 
अन्तिम साधन को दी प्रमाण कोटि में श्रंगीकार किया है। उनका कहना 
है कि स्वतन्त्र अथच भिन्न भिन्न फलों के उद्देश्य से प्रवृत्त होने वाली 
दो निष्ठायें हैं--'कर्मनिष्ठार तथा 'शाननिष्ठा/ । इन दोनों का पार्थक्य 
नितान्त स्पष्ट है। मानव जीवन से दो उद्देश्य ईं--संखारिक सुख की 
प्राप्ति, जिसके लिए कर्मों का विघान किया गया है ओर आत्मा की 
परमात्मरूपेण अवगति, जिस उद्देश्य की सिद्धि काम्यकर्मा से विरक्ति 
और ज्ञान के अनुष्ठान 3 होती हे । ज्ञान-कर्म का गहरा बिरोघ हे। 
आचार्य का कहना है कि क्या पूवंसमुद्र जाने वाळे पुरुष का तथा 
तत्प्रतिकूल पश्चिम समुद्र बाने वाळे पुरुष का मार्ग एक हो सकता 
दै १ प्रत्यगात्मविषयक प्रतीति के निरन्तर बनाये रखने के आग्रह को 
ज्ञाननिष्ठा' कहते हैं। वह पश्चिम समुद्र के गमन के समान है और 
उसका कर्म के साथ रहने में वैसा ही महान्‌ विरोध दै जेसा पहाढ़ तथा 
सरसों में रहता है। अतः ऐकान्तिक विरोघ के विद्यमान होने से ज्ञानकर्म 
का समुचय कथमपि सुसम्पन्न नहीं हो सकता" | 

कम के द्वारा क्या आसमा की स्वरूपापत्ति कथमपि सिद्ध हो सकती 
है ! आचार्य ने इस विषय में अनेक कारणों की उद्भावना की है 


१ न हि पूर्वंसमुद्रं जिगमिषोः प्रातिलोम्येन प्रत्यक समुद्रं जिगमिषुणा 
समानमार्गत्वं सम्भवति । प्रत्यगात्मवि षयप्रत्यय-सन्तान-करणाभिनिवेशश्च 
ज्ञाननिष्ठा। सा च प्रर्यक्‌ समुद्ृशमनवत्‌ कसंणा सहभावित्वेत विरुध्यते । ` 
पर्व॑तसर्षपोरिव भन्तरवान्‌ विरोधः--गीता भाष्य १८[५५॥ 
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अविद्यमान किसी वस्तु के उत्पादनने के लिए कर्म का उपयोग किया 
जाता हैं ( उत्पाद्य ); परन्तु क्या नित्य सिद्ध सद्रूप आत्मा की स्थिति 
कर्मो के द्वारा उत्पन्न की जा सकती है ? किसी स्थान या वस्तु को प्राप्ति 
-के लिए कर्म किये जाते हैं ( आप्य ) परन्तु आत्मा तो सदा हमारे पास 
हे, तब कर्म का उपयोग क्या होगा १ किसी पदार्थ में विकार उत्पन्न 
“करने की इच्छा से ( विकार्य ) तथा मन ओर अन्य वस्तुओं में संस्कार 
उत्पादन की लालसा से ( संस्कार्यं ) कर्म किये जाते हैं, परन्तु आत्मा के 
अविकार्य तथा असंस्कार्य होने के निमित्त कमो की निष्पत्ति का प्रयास 
अकिञ्चिस्कर ही है । अतः आत्मा के अनुत्पाच, अनाप्य, भविकार्य 
“तथा असंस्काये होने के कारण कर्म द्वारा उसकी निष्पत्ति हो ही नहीं 
“सकती? । अतः प्रयोननामावात्‌ कर्म व्यर्थं हैं: । साधारणतया मलिन 
चित्त आत्मतत्त्व का बोघ नहों कर सकता, परन्तु काम्यवर्नित नित्य कर्म 


“के अनुष्ठन से चित्तशुद्धि उत्पन्न होती है जिससे बिना किसी प्रतिबन्ध ' 


के जीव आत्मस्वरूप को नान लेता हे3 | आत्मशानोस्पत्ति में सहायक 
"हाने के कारणं नित्यकर्म मोक्षसाघक हैं | अतः कर्मकाण्ड की शानकाण्ड 
“के साथ एकवाक्यता का विधात नहीं होता । सकाम कर्मों का अनुष्ठान 


“१ द्वय ब्र० १।१।४ तथा वृह० उप० ३।३।१ का झाङकरभाष्य। 
२ उत्पाद्यमाप्यं संस्काय विकार्यं च क्रियाफलछम्‌ । रे 
नवं मुक्तियंतस्तस्मात्‌ कर्म तस्या न साधनम्‌ ॥ नेष्कर्म्यसिद्धि।1४३ । 
३ यो नित्यं कम करोति तस्य फल्रागादिना अकलुषाक्रियमाणमन्तः 
-करणम्‌। 'निशसैश्च कमभिः संस्क्रियमाणं विशुध्यति । विशुद्धं प्रसन्नमाः 
'त्मालोचनच्भे भवति--गीतामाष्य १८।१० 
कमंभिः संस्कृता हि विशुद्धाधमनः शक्नुवन्ति आस्मान प्रतिबन्धेन 
'वेदितुस्‌। एवं काम्यवितं सर्नमात्मज्ञानोस्पत्तिद्वारेण मोचसाधकका 
अतिपद्यते- दृह० उप० भाष्य । 
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अपुरत्व ( पशुत्व ) की प्राप्ति कराता हे । देव तथा असुर का अन्तर 
भी यही है। स्वाभाविक रागद्वेष-मूलक प्रवृत्तियों का दास होनेवाळा 
: अधर्म-परायण व्यक्ति “असुर? कहलाता है, परन्तु रागद्रेष को अभिप्रब कर 
शभवावना को प्रबलता से बर्मांचरण करनेवाला पुरुष 'देव' कहलाता ३१ | 
पद्मपादाचार्य ने विज्ञान दीपिका? मै वेदान्त-सम्मत आचारपद्धति 
फा विवेचन किया है । कर्म को प्रबलता सर्वतोभावेन माननोय दै । कर्म 
से वासना उत्पन्न होती है और वासना से संसार का उदय होता है | अतः 
संसार के उच्छेद के लिए कम 'निईरण” ( बिनाश ) करना नितान्त | 
श्यक है | कर्म तीन प्रकार के हैं--संचित (प्राचीन), संचीयमान (भविष्य 
मे उत्पन्न होनेवाला) तथा प्रारब्ब ( वर्तमान ) । संचित कर्म घर मै रखे 
गये अन्न, सञ्चीयमान कर्म क्षेत्र में बोजरूप ग्रन्न, प्रारब्ध कर्म भुक्त 
अन्न के समान हैं । जिस प्रकार ग्रदस्थित तथा च्ेत्रत्थित अन्न का विविध 
रूप से नाश किया जा सकता है, परन्तु भुक्त अन्न का विनाश पाचन 
के हो द्वारा होता है, उसी प्रकार सञ्चित तथा संचीयमान कर्म का 
नाथ शान के द्वारा किया जा सकता है परन्तु प्रारब्ध का क्षय भोग के 
द्वारा ही हो सकता है। कर्म का निईरण कर्म, योग, ध्यान, सत्संग, 
जप, अर्थ ओर परिपाक के अवलोकन से उत्पन्न होता २ | फठानु- 
संघान-रहित निष्काम कर्म का अनुष्ठान पुण्यपापादि कार्य तथा बूम 
स्थूलशरीर रूपी कारण का सर्वथा बिलोपक होता है। अतः यही 
वास्तव कर्मनिर्दार है ( विशानदीपिका ₹लो० ३० ) | 


oo डा डाक 
१ स्वाभाविकी रागद्वेषौ अभिभूय यदा शुमवासनाप्रावस्येन घमे- 


परायणो भवति तदा देवः । यदा स्वभावसिद्धरागद्वेषप्रावक्येन भघमपरा- 
यणो भवति तदा असुरः-- गीताव्याख्यायां मधुसूदनः । 
२ कमंतो योगतो ध्यानात्‌ सरसंगाञ्जापतो र्थतः । 

परिपाक्ावछोकांच्च कर्मेनिहरणं जगुः ॥ विज्ञानदीपिका शतो०२२॥ 
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इस विवेचन से यही परिणाम निकलता है कि सच्चशुद्धि या अन्तः- 
करण के. शोधन के लिए कर्म व्यर्थ न होकर सुमु के लिये उपादेय 
हैं। परन्तु शान ही मुक्ति का वास्तविक साधन है। आचार्य की मान- 
नीय सम्मति में न तो कर्म से, न शान-कर्म के समुच्चय से, प्रत्युत 
केवल ज्ञान से ही मुक्ति की प्रोत्ति होती है? । 
` ज्ञानप्राप्ति की प्रक्रिया शंकराचार्य ने 'विवेक चूडामणि’ और 'उप- 
देश साइखी? में बड़ी रोचक भाषा में वर्णित को है। शिष्य को वेदान्त 
शान की प्राप्ति के निमित्त साधनचतुश्य' से सम्पन्न होना आबश्यक 
है। बह्म दी केवल सत्य हे तथा तदितर समस्त संसार अनित्य-असत्य 
हे, इस विवेक का उदय प्रथम साधन है (नित्यानित्यवस्तुविवेक) | साँचा- 
रिक और पारटौकिक समस्त फलौ के भोग से उसे वैराग्य उत्पन्न होना 
चाहिए । शम ( मन की एकाग्रता ), दम (इन्द्रियां का वश में करना), 
उपरति (बृत्तियों का बाह्य विषयों का आश्रय न लेना), तितिक्षा (चिन्ताः 
शोक से रहित श्रप्रतीकार पूर्वक दुःखों को सहना), समाधान (अवगादि 
में चित्त की एकाग्रता) श्रद्धा (गुरु और वेदान्त वाक्यों में अटूट विश्वास) 
तया मुमुक्तुत्व ( मोक्ष पाने की इच्छा )- इन समग्र गुणो के उदय होने 
पर मनुष्य वेदान्त-भ्रवण का अधिकारी बनता है । तदनन्तर शिष्य शान्त 


दान्त अहैतुकदयासिन्धु, बहमवेत्ता गुरु के आरण में जाकर आत्मविषयक 


प्रश्‍न करता है। गुरु को निष्प्रपंच ब्रह्म के स्वरूप का यथार्थ ज्ञान कराना 
उद्देश्य है, इसीलिए बह "अध्यारोप और श्रपवाद” विधि से ब्रह्म का 


चिट 


७ ० ७ 2 
उपदेश कराता है ( श्रध्यारोपवादाभ्यां निष्प्रपंचं प्रपंच्यते ) । “अध्यारोप . 


£ नष्प्रपंच ब्रह्म मै जगत्‌ का आरोप कर देना है और “अपबाद? विधि ते 
आरोपित वस्तु का एक-एक निराकरण करना होता दै ।, श्रात्मा के ऊपर 
प्रथमतः शरीर का आरोप कर दिया जाता है, तदनन्तर युक्तिबल से 
आत्मा को अन्नमय, प्राणमय, मनोमय, विज्ञानमय तथा आनन्दमय 


१ द्रष्टव्य गीता भाष्य और ऐतरेय उप० भाष्य के उपोद्धात । 
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यंचकोशाँ से व्यतिरिक्त तथा , स्थूल सुक्ष्म कारण शरीरों से प्रथक्‌ सिद्ध 
कर उसके स्वरूप का बोघ गुरु कराता है। वेदान्त की ब्याख्या- 
प्रद्धति बढी प्रमाणिक भोर शुद्ध वेशानिक है । 

ब्रह्मवेत्ता गुरु अधिकारी ओर प्रपन्न शिष्य को तित्‌ त्वमसि? आदि 
महाबाबर्यो का उपदेश देता है कि तुम (जीव) वही (ब्रह्म ) हो | इस 
महावाक्य का शाब्दबोष आगे बतलाया जायगा। यहाँ इसके फल का 
विचार करना है। फलोदय में दो मत हैं। बाचस्पतिमिश्र मण्डनमिश्र 
को 'त्रह्मसिद्धि? ( प्र १३४-११४ ) का अनुसरण कर? शब्द से परोक्ष 
ज्ञान की उत्पत्ति बतलाते हैं जो मनन, निदिध्यासन आदि योगप्रक्रिया 
के द्वारा अपरोक्षरूप में परिवर्तित हो जाता है। अतः गुरूपदेश के अन- 
न्तर वाक्यार्थ का मनन तथा ध्यानघारणा का अनुष्ठान करना नितान्त 
आषश्ष्यक होता है । तब अपरोच्चानुभूति की उत्पत्ति होती है3 | परन्तु 


१ इसी पद्धतिका प्रयोग षीज- | क) मूल्य ४ निकल आता है । 
गणित में किया जाता हें । यदि | समीकरण का पूरा रूप यह होगा-- 


“के + २क-२४? इस समीकरण में करक क+१=२४+ १ 
अज्ञात "क? का मूल्य जानना होगा ,१. (क+१)२=१२ 

| लो प्रथमतः दोनों ओर १ संख्या ८. (क+१)= 

| जोड़ देते हैं । और अन्त में दी गई .". (क+१)-१=५-१ 
संशया को निकाळ देते हैं । तब 'क? .. कृप 


२ निर्विचिक्कित्सादाम्नायाव्‌ अवगतात्मतत्वस्य भनादिमिथ्यादर्सना- 
ऊप्रासोप चितबदतसंस्कारसामर्थ्यात्‌ मिथ्यावमासाबुवृत्तिः तज्निवृत्त येस्ति 
अन्यदपेक्ष्यम्‌ | तस्मात्‌ तन्निवृत्तये विनिश्चितब्रक्षात्मभावेनापि साघनान्य- 
| गरेइयाणि --ब्रह्मसिद्धि पु० ३५ 
। ३ श्रतमयेन ज्ञानेन जीवाप्मनः परमात्मभावं ; ग्रहीत्वा युक्तिमयेन च 
व्यवस्थाप्यते । तस्मात्‌ निर्विचिकित्सशाब्दशान-- संततिरूपोपासना 
कर्मीसहकारिण्थविथोच्छेदहेतुः । भामती जिज्ञासाधिकरणे | 


| २९ 
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सुेश्वराचार्यं की सम्मति में शब्द से ही अपरोक्ष शान का उदय होता 
हे । भावरणों की सत्ता होने से यदि सद्यः शान की उत्पत्ति नहीं होती 
तो उन्हे दूर करने के लिए मनन निदिध्यासन करना चाहिए । शब्द की 
महिमा इसी में है कि शब्दश्रवगानन्तर हो सद्यः अपरोक्षत्ाान उसन्न दो 
जाता है । (दशमस्त्वमति ( तुम ही दस हो) इस लोकिक वाक्य हे 
इस महत्त्वपूर्ण तथ्य का रहस्य समझा जा सकता है। नदी पार कर 
लेने के बाद दों मूख गिनती से नव हो आदमियों को पाकर शोक से 
उद्विम्म हो रहे थे। गिनने वाला गिनती करते समय अपने ही को मूड 
जाता था। परन्तु जब्र एक दूछरे व्यक्ति ने आकर उपदेश दिया कि 
दवा तुम ही हो, तब वाक्यश्रवा करते ही- उनका शोक विठीन हो 
गयां। इसी प्रकार तत्‌ त्वमति? वास्य छुनते शे. आस्मेस्य-श्ञान उतपनन 


.दोकर भानन्द का उदय सद्य: होता है? | आचार्थ का अरना मत यहो 


जान पढ़ता ह। शब्द को इस महिमा. का उल्ले तन्त्र तथा व्याकरणा 
गम में विशिष्टरूपेग किया गया है। मामतोप्रत्यान ओर विवरणप्रध्यार 
का मलभेद यहीं से आरम्म होता है । 


आत्मा तथा ब्रह्म को एकता 


. अद्वेतियों के सामने प्रश्‍न था कि उपाविविशिष्ट क्ठेशकर्मादिर्का में 
बद्ध जीव को निरुपाषि शुद्ध-बुद्ध-मुक्त स्वभाव ब्रह्म से. एकता कर्योकर 
सिद्ध को जा सकती है १ तत्वमसि' (छा० उप० ६।८।७.) इंधी तत्व 
का प्रतिपादन अवश्य करता है, परन्तु तत्‌ ( ब्रह्म ) तथा स्वं (जीव) के 
विरुद्ध धर्मो के आघार होने के कारण इस अभेदप्रतिपादक वाक्य की 
स्वारस्य क्या है १ इसके उत्तर मै वेदान्तियों का कथन है कि अभिषा 


इतति के द्वारा इस वाक्य का यथार्थ गोष हो नहीं सकता, अतः अगत्या 
WR 000011 नन 10008 अत. 000" 


१ सकृश्पकृत्या द्राति क्रियाकारकरूपञ्चत्‌ । 
भशानमागमज्ञानं साङ्गत्यं नास्त्यतोऽतयोः ॥--नेष्कश्य सिद्धि 11७६ 
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तात्पर्यं को अनुपपत्ति होने से छक्षणा? स्वीकृत करनी पढ़ती हैं (वे 
प० प्र १२०-१२४ ) | 

ढक्षणा तीन प्रकार की मानी जोती है--जइल्लबणा, अजह- 
ल्लक्षणा तथा जददजदल्लच्गणा ( या भागजृत्ति-लक्षणा ) | गङ्गायां घोषः? 
(गंगा में आमीरपढ्छी है) इस वाक्य में जलप्रवाहार्थक गंगारूप 
अधिकरण में घोष की स्थिति उपपन्न नहीं हो सकतो, श्रतः “गंगा? 
शब्द अपने मुख्याथं का परित्याग कर ( जहत्‌ ) सामीप्यसम्बन्ब से 
“तीर? अर्थ का बोधक होता है । यह जिहत्‌-लच्चणा का दृष्टान्त हुआ । 
परन्तु महावाक्य में तत्‌? तथा “त्वं पद श्रपने अर्थ चैतन्य का परित्याग 
नहीं करते, अतः 'नहती? के द्वारा अभेद कल्पना की सिद्धि नहीं हो 
सकती । इसी प्रकार “शोणो घावति' ( छाल रंग दौइता है ) इस वाक्य 
में अन्बय की उपपत्ति के लिए घुख्या५ का परित्याग किये बिना दी 
“अश्व? अर्थ लक्षित होता है । यह है (भजहल्लक्षणा” | इसका उपयोग मी 
प्रस्तुत वाक्ष्य के लिए नहीं हो सकता । अतः भगत्या तृतीय प्रकार की 
लक्षणासे ही भर्थनिर्वाह होता हे । तत्‌' (ब्रह्म) पद का अर्थ है--परोक्ष- 
त्वविश्िष्ट चैतन्य तथा त्वं ( छीव ) का अर्थ है अपरोक्षत्थविशिष्ट 
चैतन्य । यहाँ चैतर्न्याश में बिरोध नहीं हे, प्रत्युत परोदृत्व तथा 
अपरोक्ष॒त्व विशिष्ट अंशों में ही परस्पर विरोध हे । अतः इन विरद्वाशों 
के परित्याग (नहत) तया अखण्ड चेतन्यांश के परिग्रह ( अनदत्‌ ) के 
कारण, इस लक्षण का नाम 5'जहतू भनहतू छक्षुणा!ः या एक ही भाग के 
ग्रहण करने के कारण 'मागदृत्ति? है । इसका लौकिक उदाहरण “सोऽयं 
देवदत्तः” है, कल देखा गया देवदत्त यही है । इसका अभिप्राय कालिक 
विरोध को छ!ड्कर:देवदत्त की एकता स्थापित करने में है। सुरेश्वर के 
मत में तीन धम्मन्धो की सडायता से यह महावाक्य अखण्डार्थ का बोध 
कराता है--( १ ) पर्दो का समानाध्किरण्य ( २ ) पदार्थों का विशेषण- 
विशेष्य ( ३ ) आत्म-ब्रह्म का लक्ष्यलक्षणभाव:- 
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समानाधिकरण्यं च विशेषणविशेष्यता । 
लक्त्यलक्षणसम्बन्धः पदार्थप्रस्यगात्मनाम्‌ ॥ नेष्कम्यसिद्धि ३।३ 
पंचदशी ( ७७५ ) का कहना है कि इस महावाक्य का अर्थ न तो 
संसर्ग है न बिशेष, प्रत्युत अखण्ड एकरस चैतन्य हो इसका प्रधान 
लक्ष्य है । आचार्य ने ४।१।२ ब्र सु» के भाष्य में इस महावाक्य पर 
विशेष विचार किया है अतः 'तत्वमसि? का अर्थ हे कि चेतन्यरूप से 
जीव ब्रह्मत्प ही हे । महावाक्यों की संख्या चार है--प्रत्येक वेद का 
एक वाक्य । महावाक्यों का स्वरूप यह है१--प्र्ञानं ब्रह्म ( ऐत० डप 
३0१ ), तत्वमसि ( छा० उप० ६।८।७ ), अदं बह्मास्मि ( बृह० उप» 
. १।४।१० ); श्रयमात्मा ब्रह्म ( माण्डूक्य उप० २) | 
शाङ्कर मत की मौलिकता 
शंकर के अद्वेत सिद्धान्त में मौलिकता को खोज आलोचकोंने की हैं। 
आचार्य शंकर से पहले अनेक अद्वेतवाद का प्रचार इस भारतभूमि में | 
0 रे या। माध्यमिकों का शून्याद्वैत, योगाचारो का विज्ञा- | 
अद्वेत मत नाढेत, शाक्तां का शक्यद्वैत तथा मतृ हरि भर. 
तदनुयायी मण्डनमिश्र का शब्दाद्वेत शंकर से प्राचीन | 
द | प्रथम दो मतो का बिशेष वर्णन बौद्धदर्शन के प्रसंग में किया गया | 
हे तथा शक्त्यद्वेत का विवेचन आगे किया जायगा । भकृहृरि का सर्वे 
मान्य ग्रन्थ बाक्यपदीय है जिसमें स्फोटरूप शब्द की ही अद्वैत कल्पना 
स्वीकृत की गई है । परा, पश्यन्ती, मध्यमा तथा वैखरी--इन चदुर्विध | 
बाणी-बिभेद्‌ मै “परा वाक? साक्षात्‌ ब्रह्मरूपा है । अक्षर ब्रह्म घे ही जगत्‌ 
का परिणाम सम्पन्न होता हे । मण्डनमिश्र भी भतहरि के मतानुयायी | 
प्रतीत होते है। अमी प्रकाशित ब्रह्मसिद्धि के अनुशीलन से शान होता | 
ह कि मण्डन स्फोट को मानते थे, श्रवणसे परोक्ष ज्ञान का उद्य मानकर 
Me SE Mss ४ ७ bo 


१ उनके अथं लिए देखिए पञ्चदशी पञ्चम प्रकरण । | 
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“उपासना” को ब्रह्मसाज्षात्कार में प्रधान कारण मानते थे तथा वे 'शान- 
कर्म समुचय’ के पक्षपाती थे जिसके अनुसार अग्निहोत्रादि वैदिक कस्यो 
का भी उपयोग मोक्षोत्पादन में अवश्यमेव हे । उनकी राय में कर्मनिष्ठ 
गृहस्थ कर्मत्यागी संन्यासी की अपेक्षा मुक्ति का षिशेष अधिकारी हे । 
शंकर शाक्ताद्वैत से परिचित थे । 'सोन्दर्यलहरी” इसका उज्ज्वल उदा- 
इर है। स्फोट्वाद तथा बौद्ध सिद्धान्तों का उन्होंने खण्डन किया है । 
अतः शंकर अपने मत के लिए. किसी के ऋणी नहीं हैं; परन्तु कतिपय 
आधुनिक आलोचक माव तथा दाब्दसाम्य के बल पर ब्रह्मवाद को शून्यः 
वाद का श्रौपनिषद संस्करण मानते हैँ तथा प्राचीन भालोचकों ने भी 
धमायावादमसच्छाल्लं प्रच्छन्नं बोढमेव तत्‌? कहकर शंकर को प्रच्छन्न बौद्ध 
कहा है | परन्तु बौद्धदर्सन तथा शांकर दर्शन के तारतम्य परीक्षण से 
निश्चित हो जाता है कि दोनों का पार्थक्य दृढ़ आघारो पर है । 
द्ञन्तरक्षित' ने तत्त्वतंग्रह ( कारिका ३२८-३३१ ) मै 'अद्वैतदर्शनाव- 
लम्बी” भौपनिषद्‌ मत का खण्डन किया है । यदि अद्वैत में बोडमत की 
तनिक भी झलक होती, तो शान्तरराडत तथा कमलशील नेका बौद्ध 
दार्शनिक इसका बिना उल्लेख किये केसे रहता ! बौद्धो का विज्ञन 
अनित्य और नाना है, शाङ्करमत में विज्ञान नित्य तथा एक है। 
बिज्ञानवाद्‌ मै जगत्‌ स्वप्तावभास है, शाङ्करमत में ऐसा नहीँ । 
चतुष्कोटिबिनिर्मुक्क शूत्य “सत्‌? रूप नहीं है, 'पर शाङ्करमत में ब्रह्म’ 
सद्रूप है--ये अनेक मौलिक घारणायें भिन्न भिन्न हैं। श्रतः शङ्करको 
अद्वेतकल्पना के किए बौ का ऋणी ठहराना श्रसंगत प्रतीत होता है । 


शंकरपरवर्ती आचार्यों के मत 


शंकरपरवर्ती वेदान्ताचायों ने अपने न्यो में वेदात के प्रधान 
सिद्धान्तों के उपर अपने विशिष्ट मतों की उद्मावना की है। इनका 
सुबोध संग्रह अप्पय दीक्षित ने अपने 'सिद्धान्तलेशसंग्रह? में किया दै । 
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श्रविया और माया का पार्थक्य, जीय-ईश्वर-स्वरूप, जगत्‌ का उपादान-' 


कारणत्व, आदि विषयों पर इन नव्यवेदान्तियां की युक्ति बहुल कल्पनायै 
मननीय हैं। आचार्य शंकर ने ब्रह्म को जगत्‌ का उपादान कारण 


बतडाया हे । संक्षेपशारीरककार की सम्मति में शुद्ध ब्रह्म ही जगत्‌ काः 


उपादान है, परन्तु विबरणकार माया शवलित ब्रह्म ( सगुण ब्रह्म ) को 
उपादान मानते हैं । तस्वनिर्णयकार ब्रह्म और माया दोनों को प्र 
विद्धान्तमुक्कावलीकार केवल मायाशक्ति को, जगत्‌ का उपादान बतलाते 
हैं। पञ्चदशी के मत से माया शुद्दसत्वमथी है, परन्तु अविद्या रज्स्त- 
मोध्बर्शा अर्थात्‌ रजोगुण ओर तमोगुण के प्राधान्य होने पर होती है । 
माया के बिषय में मिन्न भिन्न मत मिलते हैं । | जित प्रकार मृत्तिका की 
रबक्षाता ( चिकनाहट ) घट के उत्पादन के प्रति द्वारकारण होती है, 
उसी प्रकार शुत्र के उपादान होने में माया द्वारकारण है ( संक्षेप 
' शारीरक), परन्तु वाचस्पतिमिश्र की सम्मति में जीवाश्रित माया छे 
विषयीकृत ब्रह्म प्रपश्चरूप से परिण्त होता है। अतः ब्रह्म ही उपादान 
है, माया तो सहकारी कारण है? | 

जीव-ईश्वर की स्वरूपकल्पना वैमत्य का प्रधान विषय है । इस 
बिषय में (१) आभाधवाद, (२) प्रतिबिम्नबाद; (३) अवेच्छदवाद्‌, (४) 
बीवैक्यवाद आदि अनेक विशिष्ट मत हैं। (१) अद्वैत मत में एक 


१ शक्कर तथा भामतीकार छे मतभेद का उल्लेल् भमलानन्द॒ ने इत 
प्रकार किया है-- 


स्वशक्तया नटवद्‌ ब्रह्म कारणं शङ्करोऽब्रवीत्‌ । 
जीवश्रान्तिर्निमित्तं तद्‌ बभाषे भामतीपतिः ॥ 
अज्ञात नटवद्‌ ब्रह्म कारणं शंकरोऽब्रवीत्‌ । 
नीवाशानं जगद्वीजं जगौ वाचस्पतिस्तथा ॥ 

५ -कर्पतरु पृ० ४७१ । 
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आत्मा दी सत्य है; आत्मा ठे भिन्न कोई वस्तु सत्य नहीं है; अतः 
आरमा न श्रन्तर्यामी है, न साची और न जगत्‌-कारण है। तथापि 
अशान-रूप उपाधि से युबत आत्मा श्रशान के साथ तादात्म्य प्राप्त 
छर उसमें पड़े चिदाभास के अविवेक के कारण अन्तर्यामी, साक्षी मोर 
इश्वर कहलाता दै। बुद्धि-उपहित तादात्म्य को प्रास कर बुद्विगत 
स्वकीय चिदाभास को न जानकर जीव कर्ता, मोक्ता तया प्रभाता कहा 
नाता है| इस मत की संशा आभासवाद हे । इसके अनुसार जीव 
नाना और ईश्वर एक है। (२) अन्यान में प्रतिबिम्बित चेतन्य का 
ईश्वर तथा बुद्वि-प्रतिम्बित चैतन्य को जीव कहते हैं, परन्तु 
अशान की उपाधि से रदित विम्ब--चैतन्य शुद्ध है ( संक्षेप शारी- 
रक ); खतन्त्रतादि गुर्णो से विशिष्ट होने के कारण ईश्वर बिम्बस्थाना- 
पन्न हैं और परतन्त्रता के कारण अविद्या में चिदाभास जीव है (विवरण) 
अर्थात्‌ ईश्वर बिम्बरूप है ओर छीव प्रतिबिम्ब रूप है । यही प्रतिबिम्व- 
बाद है । परन्तु इस सिद्धान्त में अनेक वेदान्तियों को अर्च है | समस्त 
अतिबिम्बस्थलों में प्रायः रूपवान्‌ पदार्थ का रूपवान्‌ आधार में ही प्रति- 
बिम्ब दृष्टियोचर होता है। जैसे रूपवान्‌ चन्द्रमा का प्रतिबिग्ब रूपवान 
जळ मै दी पढ़ता हे । परन्तु ब्रह्म के रूपद्दीन होने से न तो उसका 
प्रतिबिम्ब सम्मव है ओर न रूपहीन भन्तःकरण मे प्रतिबिग्ब उत्पादन की 
जित है । ( ३ ) अतः वाचर्स्पात मिश्च अवच्छेदवाद्‌ को युक्तियुबत 
मानते हें । इस पक्ष में एक ही चैतन्य अशन के आश्रय श्रौर विषय के 
भेद से दो प्रकार का है। अशान का विषयीभूत चैतन्य ईश्वर है । 
अशन का आश्रयभत चैतन्य जीव है। अथवा अन्तःकरण से अवच्छिन्न 
सैतग्य जीव है और भविद्यावच्छिन्न चैतन्य ईइबर वद्दलाता है । अज्ञान 
के नाना होने से इस मत में जीव भी नाना है | इस पच्च में स्वाशान ठे 
उपदित होने से जीव जगत्‌ का उपादान कारण है, ईश्वर उपचारमात्र 
से कारण माना जाता है ( सिद्धाग्तबिन्दु ० ८० )। (४) वेदाःत का 
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मुख्य सिद्धान्त 'एक-जीव-वाद? है । इस मत में अशनरूपी उपाधि से 
विरहित शुद्ध चैतन्य ईश्वर ओर अदान से उपहित चैतन्य जीव है | 
जीव ही अपने अज्ञानवश से जगत्‌ का उपादान तया निमित्त कारण 
हे। देहमेद से नीत्रभेद की प्रतीति श्रान्तिमयी है, क्योकि वस्तुतः जीव 
एक ही है । एक ही श्रात्मा का गुरु की कृपा तथा शाल्विहित श्रवणादि 
उपायों से मोक्ष होता है, शुक वामदेषादिको की मोज्षवार्ता अर्थबादमात्र 
दै । इसी मत का दूसरा नाम €ष्टिसष्टिवाद” है :-- 

आत्मन्येव जगत्‌ सर्वे दृष्टिमात्रं सतच्वकम्‌ । 

उद्भूय स्थियिमास्थाय विनश्यति मुहुर्मुहुः ॥ 

वेदान्तसिद्वान्तमुकतावली इलोक २२ । 

* (२) कुछ वेदान्तिर्यों की सम्मति में जिस प्रकार कोन्तेय ( कुन्तीपुत्र 
कर्ण) की ही श्रविद्या के कारण राधेय ( राषापुत्र.) रूप से प्रतोति होती 
है, उसो प्रकार अविङ्गत ब्रह्म ही अविद्या से जीवभाव को प्राप्त करता 
है। व्याघकुलवर्बित राषपुत्र के समान जीव श्रविद्या के बशीभूत होकर 
अपने शुद्धबुद-सुक्तस्वमाव को भुडाये हुए है । आचार्योपदेश से शुद्ध 
सच्चिदानन्द रूप को जानते ही वह मुक्त दो जाता है । 

समीक्षा 

अद्वैत वेदान्त का यह संक्षित वर्णन है । इसके अनुशीलन से 
आचाय शंकर की भध्यात्मविषयक अडोकिल विद्वत्ता तथा तर्कविधक 
अषाघारणे निपुणता का पर्याप्त परिचय प्राप्त होता है। आचार्य ने 
अपने सिद्धन्तो के प्रतिपादन के लिए भगवती श्रुति का आश्रय तो 
हिया ही है, परन्तु उन्हे पुष्ट करने के लिए तथा अन्य मता के निराकरण 
के वास्ते उन्होने आगमरहित, पुरुषोत्पेक्षामात्र-मूळक तर्क से बिपरीत 
वेदशाल्लाविरोघी तर्क का बिशेष उपयोग किया है । आचार्यप्रतिपादित 
साधनमागं भी नितान्त मनोरम है। वे कर्म का तिरस्कार नहीं करते? 
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प्रत्युत चित्तझुद्धि के लिए फलकामनाहीन निष्काम कर्म के अनुष्ठान 
पर जोर देते है । इन्हीं कारणों से आज कल जनछाघधारण में भी इसकी 
इतनी लोकप्रियता है | बोर्डो को परास्त कर वैदिक धर्म के पुनइस्थान 
में कुमारिलभट्ट के साथ शंकराचार्य का भी बहुत बढ़ा हाथ है | आचार्ये 
श्रीविद्या के उपासक, परम सिद्ध पुरुष थे | इसी कारण श्राप मगवान्‌ 
शंकर के अवतार माने जाते हैं | वैष्णव आचार्यों ने मायवाद को भक्ति 
से नितान्त विरोधी मान कर उसका खण्डन बढ़े समारोह के साथ 
किया है । इतना होने पर भी श्राचार्य का अद्वैत वेदान्त इस विश्व की 
पहेली को समझाने में जितना सफ& हुभा, उतना दूसरा मत नहीं । 
इप्ी लिए अद्वैत वेदान्त का इतना गौरव है। ८ 
तावद्‌ गर्जन्ति शाखाणि जम्बुका विपिने यथा । 
न गर्जति मह्दाशक्तिर्यावत्‌ वेदान्तकेसरी || 
अद्वैत वेदान्त के मूल खोत का हरमे पता उपनिषदों में तो लगता 
दी है। परन्तु उससे भी प्राचीन वैदिक संहिताओं में भी यही सिद्धान्त 


सर्वत्र व्यापक रूप से जागरूक दृष्टिगोचर होता है। पश्चिमी विद्वानों 


का यह आग्रह है कि संहिता मै कर्मकाण्ड पर दी जोर दिया है । 
शानकाण्ड का दद्य तो कर्मकाण्ड के विरोध रूप में उपनिषर्दो में ही 
सवै प्रथम हुआ । परन्तु यह मत सर्वपा श्रान्त है। उपनिषरों ने अपने 
सिद्ध।न्तों के लिये भो संहितार्यो को ही अपना {उद्गम स्वीकार किया 
है। इस प्रकार अत्यन्त प्राचीन तया व्यावद्द[रिक घर्म होने के कारण 
वेदान्त की. भूयसी प्रतिष्ठा स तोभावेन उचित तथा श्लावनीय हैं| 
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नारायण ही भक्ति-शन के मल खोत हैं। ज्ञान और भक्ति झी 
घाराय नारायण से श्रारम्म होकर जगन्मांगल्य के लिए प्रवृत्त होती हैं । 
भगवान्‌ ही अद्वैत दर्शन तथा वेष्णवदर्शनों के उद्गम स्थान है । शुकदेव 
के द्वारा अद्देत ज्ञावघारा प्रवृत्त हुई । शुक- गौड़पाद--गोविन्द 
भगवत्पाद-- शंकराचार्य यह अद्वैतमार्ग की मुख्य आचाये-परम्परा 
है । वेप्णवधम के चार प्रसिद्ध सम्प्रदाय हैं--श्रीवैष्ण सम्प्रदाय, मह्य 
सम्प्रदाय, रुद्र सम्प्रदाय तथा सनक सम्प्रदाय। इन सम्प्रदायों 
का उद्य भगवान से ही लक्ष्मी, ब्रह्मा, रुद्र तथा सनत्कुमार के द्वारा 
हुआ । [नारायण से लेकर गुरु परम्परा का क्रम प्रत्येक सम्प्रदाय में 
मिलता है । श्रीदेष्णब सम्प्रदाय के । प्रधान आचार्य रामानुन 'बिशिश” 
वेत’ के, 'ब्रहमसम्प्रदाय’ के आचार्य आनन्द्ती थ ( मध्व ) दवेत’ के, 'रुद्र- 
सम्प्रदाय” के आचार्य विष्णुस्वामी तथा तद्नुयायी आचार्य बछभ 
“ुद्धाद्वेत, के, सनक सम्प्रदाय? के आचार्य निम्मार्क 'दवेतादेत? सिद्धान्त 
के प्रचारक हैं । चेतन्यसम्प्रदाय माध्वमत की ही एक शाला है, यद्यपि 
दार्शनिक दृष्टि से उसने 'द्वेतबाद से पृथक्‌ “अचिन्त्यभेदाभिद? सिद्धान्त 
को अपनाया है । पांचरात्र का प्रामाण्य सबको माननीय है, परण्ठ श्री 
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वैष्णवमत पर पांचरात्र का विशेष प्रभाब दै । वेष्णवपराणों में विष्णु 
पुराण को रामानुज ने तथा श्रीमद्भागवत को वल्लम तया चैतन्य ने 
भपनाया है। इध परिच्छेद में इन्दीं निगमागममूलक पाँचौ वैष्णक 
दर्शनों का परिचय संक्षेप में क्रमश्ःदिया जायेगा । 


(१ ) रामानुज दर्शन 


दक्षिण भारत के तामिल प्रान्त को अपने भक्तिमय पर्दो तथाः 
गायनों से आनन्दविभोर बनाने बाळे वैष्णव सन्तों का नाम 'आल्वार? 
है। “्रालवार? शब्द तमिल भाषा का शब्द है 
| अर्थ अध्यात्मज्ञानरूपी समुद्र में गहरा गोता 
लगाने वाला पुरुष होता है । ये सन्त भगवान नारायण के सच्चे भक्त 
थे | इन्होंने अपनी मातृभाषा तमिल में भक्तिरस घे आप्लावित सहर्खों 
पद्यो की रचना कर साधारण जनता में भगवद्भक्ति का प्रचुर प्रचार 
किया । प्रसिद्ध 'आल्वारो? में अनेक नीच जाति के पुरुष थे । सुनते हैं 
सबसे प्रसिद्ध नम्माळवार ( शठकोपाचार्य ) अछूत जाति के थे, “तिङमंगे? 
आलवार जाति से नीच, ओर कर्म से बड़े मारी डाकू थे। गोदा या 
| आण्डाल खस्रो थी । भगवान्‌ के दरबार में नातिपॉति का आदर नहीं 
। होता, वहाँ पहुँचने में केवळ भक्तिमय हृदय की आवश्यकता होती है । 
“आवारों? ने अपने जीवन से इस सत्य को यथार्थ प्रमाणित कर 
दिया । *आळवार' संख्या में १२ माने जाते हें । इनकी स्वुतियों का 
संग्रह नालायिर प्रबन्ध! ( चतुः सख्त पद्यात्मक ) कहा जाता है जो 
| भक्ति, शान, प्रेम, सौन्दर्य, आनन्द से ओतप्रोत अध्यामज्चान का एक 
| अनमोल खजाना है। इनका भाविर्भाव काळ सप्तम शताब्दी से लेकर 
नवम शताब्दी तक माना नाता है । 

श्रालवारों के नाम दो प्रकार के मिलते हैं। एक तो तमिल नाम 

“और दूसरा संस्कृत नाम । इनके जीवन की घटनायें बड़े विस्तार के साझ . 


आलवार 
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लिखी गई है । इन भक्तौ का आदर इतना अधिक है कि इनकी मूर्तियों 
की स्थापना वैष्णव मन्दिरों में की गई है जहाँ इनके मधुर पद्य आज 
भी गाये जाते हैं तथा इनकी प्रभावशालिनी जीवनघटनायै नाटक के 
रूप से सर्वसाधारण के उपदेश के लिए दिखाई जाती हें । इनके पद्य 
बेदमन्त्रों के समान पवित्र तथा मुक्तिरूपी गंगा के बहाने बाले हैं। 
“पवित्रता ओर आध्यात्मिकता के कारण इन पर्यो का पुर्वाक्त संग्रह 
(तमिलवेद' के महनीय नाम से पुकारा जाता है। इनके नाम पराशर- 


भट्ट ने एक सुन्दर श्लोक में दिया है-- 


भूतं सरश्च महृदाहयभट्नाथ- 
श्रोमक्तिसारकुलशेखरयोगिवाहान्‌ । 

भक्ताङिघ्ररेणु-परकाल-यतीन्द्र मिश्रान्‌ 
श्रीमत्परांकुशमुनिं प्रणतोऽस्मि नित्यम्‌ ॥ 


आरम्भ के तोन अलवारों के नाम 'पोयगे? आलवार ( सरोयोगी ) 

“भूतत्तालवार? (भूतयोगी) “पेयालवार? ( महत्योगी ) है । ये प्रायः समः 
कालीन तथा सबसे प्राचीन माने जाते हे । चोथे भक्त का नाम 'तिरु- | 
मढ़िते! आलवार ( भक्तिसार ) है जो उनकी जन्मभूमि तिरुमढ़ितिके | 
कारण है। पञ्चम आलवार इन भक्तों की श्रेणी के मुकुटमणि माने 
जाते हें ॥ इसका नाम “नभ्मालवार” या परांकुशमुनि या शठकोपाचार्य 
है। इन्होंने चार सुप्रसिद्ध भक्तिज्ञानप्रपूरित ग्रन्थररना की रचना की 
-है-(क ) तिरुविरुत्तम, ( ख ) तिरुवाशिरियम्‌, (ग) पेरियतिस्वन्दादि, 
( ष ) तिरवॉयमोलि । साहित्यिक सौन्दर्य से समन्वित ये ग्रन्थ आध्याः | 
स्मिकतच्वों के प्रदर्शक होने के कारण श्रीवेष्णव ग्रन्थों में सर्वश्रेष्ठ माने । 
नाते हैं। ये चोरों अन्थ चारों वेदों के समकच्‌ स्वीङ्षत किये गये हैं । | 
“बेदान्तदेशिक ने अन्तिम ग्रन्थ को द्रबिडोपनिषद्‌? कहा है तथा उसका | 
संस्कृत माषा मे अनुवाद किया है । श्रीवेष्णबों के मौलिक सिद्धान्त । 
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मूलमन्त्र, द्वय तथा चरम श्छोक--का प्रतिपादन होनेते ये वैष्णव समाज 
में समधिक आदर के भाजन हैं| योगी शठकोपाचार्य के शिष्य (६ ) 
“मधुरकवि' ने श्रपने गुढ्देवका पवित्र चरित्र लिखकर गुरुभक्ष्ति को ईश्वर 
भक्ति के समान ही आदरणीय बतलाया है | (७) 'कुलशेखर? आढवार 
मालावार प्रान्त के प्रजारञ्जक राजा थे । राज्यवैभव को लात मारकर ये 
श्रीरंगम्‌ में एक साधारण बिर्घन मक्त के समान जीवनयापन करते थे | 
इन्होंने 'पेरमाळ तिरोमोलि? की रचना तमिलमाषा में ओर 'मुकुन्द- 
[ माला? की रचना संस्कृत में की है जो भाषा भोर भाव के सौन्दर्य के 
कारण रसिक समान में नितान्त प्रख्यात है । ( ८ ) 'पेरिय आलवार? का 
दूसरा नाम 'विष्णुचिच' हे जिन्दोंने दक्षिण के एक बड़े राना को 


“तिरुप्पावे? तथा 'नाञ्चियार तिरोमोलि नामक कान्यप्रन्य भक्तिरस से 

बिभोर मक्तजन के हृदयोद्गार हैं। (१० ) "तोण्डरडिप्पोळि? ( विप्र- 

नारायण ) की उपाधि 'भक्तपदरेणु? है, क्योकि वे श्रीरंगम्‌ के मन्दिर 4 

i आने वाले समस्त भक्तजनों का चरणामृत लिया करते थे। (११) i 

है... ( मुनिवाहन, योगवाइन ) जाति से अछूत थे, पर भक्ति मेः 

पहुंचे हुए भक्त थे । ( १२ ) 'तिरुमंगेश्र? श्रालवार ( नीलन्‌, परकाल ) 

श्राळूत जाति के एक बढ़े भयानक डाकू थे ओर लट से मिले द्रब्य से” 

| भगवान्‌ के मन्दिरों को बनवाते थे । इन्होंने ६ पद्चग्रन्थों का निर्माण 

| किया है जो तमिलमाषा के वेदांग? माने जाते हैं। प्रन्थरचना की 

| दृष्टि से नीलन्‌ का स्थान शठकोपाचार्य से कुछ ही घटकर है। इन्ही 

| आलवारों के उद्योग का फळ था कि परवर्तीकाल में रामानुण को श्री 
| देष्णव मत के प्रचार काने में इतनी सफलता प्राप्त हुई । 


वैष्णव बनाया था। (९ ) “गोदा? या आण्डाल को विष्णुचित्त अपनी 

पुत्री के समान मानते थे । आण्डाल कृष्ण के प्रेम में सदा मस्त रहती | 

थी । वह श्रीरंगम्‌ के रंगनाथजी को श्रपना पति मानती थी । गोपीप्रेम । 

की झलक आण्डाल के जीवन तया काब्य में भरपूर मिलती है | इनके- | 
| 
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(क) विरिष्टाद्वेत मत के आचाय 

| | दशम शताब्दी में तमिलप्रान्त में वैष्णवधर्म की विशेष इन्नति 
| हुई । इस समय से संस्कृतञ्च विद्वानों ने तमिल जनता में विष्णुभक्ति के | 
| प्रचार करने का श्ळाघनीय उद्योग किया । ये आचार्य” कहलाते है | | 
| -इन आचायौं ने आलवारों की भक्ति के साथ वेद-प्रतिपादित शान तथा । 
-कम;का सुन्दर समन्वय किया; तमिळ येद तथा संस्कृत वेद का गहरा. | 
अध्ययन कर इन लोर्गा ने तमिळवेद के खिद्धान्तो का वेदिक सिद्धान्तो | 
से पूरा सामञ्जस्य दर्शाया । इस कारण ये उभयवेदान्ती के नाम से | 
प्रसिद्ध हैं। इन्होंने विशिशद्वैत (सिद्धान्त की और “अपत्ति' मांग कौ | 
“प्रतिष्ठा कर एक नवीन वैष्णव मत को चलाया नो “श्री? या लक्ष्मी” के 

आद्य प्रवर्तक होने के कारण “श्रीवेष्णव” के नाम से विख्यात है। इन 
आचार्यो के श्राद्य आचार्य ( १) रंगनाथ मुनि ( ८२४-३२४ ई० ) 

“नाथ मुनि? के नाम ठे वेष्णव जगत्‌ में विख्यात है । ये शठकोपाचायं 

की शिष्यपरम्परा म॑ थे । इन्होंने ढप्तप्राय “तामिलूवेद? का पुनरुद्धार 

“किया, श्रीरंगम्‌ के प्रसिद्ध मन्दिर में भगवान्‌ के सामने इनके गायन की 
व्यवस्था को तथा वेदिक ग्रन्थों के ही समान इन-ग्रंथो का मी अध्यापन 

प्रारम्भ किया.। इनके 'योगरहस्य का उल्लेख वेदान्तदेशिक ने किया | 
है। इनका '्यायतत्व”ः विशिष्टाद्नेत का प्रथम ग्रन्थ है.निसमें न्याय के छ 
-तत््ों का विवेचन डे । (२) यामुनाचाय का विख्यात नाम आलः | 
बन्दार' है । ये नाथमुनि के पोत्र थे । ९७३ ई० के लगभग ये आचार्य | 
-की गद्दी पर श्रीरंगम्‌ में प्रतिष्ठित हुए । नाथमुनि के बाद 'पण्डरीकाच' । 
और “राममिश्र' आचार्यं पद पर भारूठ थे । राममिश्र के उद्योग करते | 
'प्र यामुन ने राजसी वैभव का तिरस्कार कर वेष्णवमत के प्रंचार में | 
अपना शेष जीवन बिताया। इनके प्रसिद्ध ग्रन्थ हैं--( क ) गोतार्थ । 
संग्रह, ( ख ) श्री चतुःछोकी (लक्ष्मी की स्तुति), (ग) सिद्धित्रय | 
५ आत्मतिडि, ईश्वरशिद्धि, मायाखण्डन तथा आत्म-विषयसम्बन्ध प्रति | 
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पादक संवित्‌-तिद्धि) ( घ ) महापुरुष निर्णय ( विष्णु की श्रे्रता का प्रति- 
पादन ), (ङ) ग्रागमप्रामाण्य (पाञ्चरात्र की प्रामाणिकता का विवेचन ) 
( च ) भाव्यन्दारस्तोत्र ( स्त्रोत्ररत्न ) यामुन के ग्रन्थों में सब्र से अधिक 
लोकप्रिय इस स्तोत्र के ७० पर्यो में 'आत्मसमर्पण' के सिद्धान्त का मनो- 
रम वर्णन दै । कवि्वदय की भक्ति-मावना इन सरस पद्यो में फूट कर 
बह रही है | 

(३) रामानुज्ाचायं--( १०३७-1१३७ ई० )-ये यामुनाचार्य 
के पोत्र श्रीशैल्पूर्ण के भागिनेय थे । आचार्य यादवप्रकाश से पहले 
वेदान्त पढ़ते थे, परन्तु गुरु के अद्वेतमत मै बिपुळ दोष देखकर इर्न्हीने 
पढ़ना छोड़ दिया तथा अन्य आचार्यो से वेष्णवश्याक्ञ का अध्ययन 
किया । ये यामुनाचार्य के श्रनन्तर प्रधान आचार्य बने | पत्नी से 
मतभेद, संन्यासग्रदण, शेबमतानुयायी चोळ नरेश के अत्याचारी से तंग 
आकर मेसूर में भाग आना, मेलकोट मै लगभग १२ वर्ष तक निवास तया 
बिङ्दिव ( विष्णुवर्घन ).को वेष्णव मत में दोक्षित करना-आदि इनकी 
जीवनघटनायें नितान्त प्रसिद्ध हैँ । ब्रह्मसूत्र के ऊपर विशिधाद्वेतमता- 
-नुयायी 'ओमाष्य? ( रचनाकाल ११०० के आतपास ) की स्वयं रचना 
कर, अपने शिष्य कुरेश के पुत्र पराशर भट्ट के द्वारा विष्णुसद्ननाम पर 
वाण्डिस्यपूणं 'भगवद्गुणदपंगः भाष्य श्रौर अपने मातुलपुत्र कुश्केश के 
द्वारा नम्मालवार के 'तिरुवायमोलि! पर तमिल भाष्य का निर्माण करा- 
कर रामानुज ने यामुन के तीनो मनोरथों को पूति कर दी। आफ्ने 
सुप्रसिद्ध प्रम्थ हैं--(१) वेदार्थसंग्रह ( शांकर मत, भास्कर मत का खण्ड- 
नात्मक मौलिक ग्रन्य-सुद्नसूरि की “ताहपर्यटीका' विख्यात व्याख्या है); 
(२) वेदान्तसार--अक्षस्तृत्र को लध्वच्षर टोका, (३) वेदास्तदीप--यह भी 
्रहमसत्र को टीका है, पर सार से विस्तृत है; ( ४ ) गद्यत्रय--(ईश्वर तथा 
प्रपत्ति विषयक सुन्दर अन्य) (१) गीतामाष्य ( वेदान्तदेशिक कृत तात्पर्य- 
चन्द्रिका टीका); ( ६ ) श्रीमाष्य-रामानुज के पाण्डित्य का उत्कृष्ट 
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| | उदाहरण है । इसमें विशिष्टाद्वैत के तिद्वाम्तो का विश्ृत, प्रामाणिक | 
विवेचन है। इन्होंने बोघायन, टंक, द्रमिड, गुद्ददेव, कपर्दि, भाइचि 
आदि प्राचीन वेदान्ताचार्यों के व्याख्यानों पर इस विशिष्टाद्वेत मार्ग 
का अवलम्बित होना बतलाया है ( वेदार्थसंग्रह प० १४८ ) । 


| परवर्ती आचार्यो ने श्रीमाष्य के गूढार्थ को प्रकट करने के लिए 
। अनेक दृत्तिप्रन्थो की रचना की है--(१) 'सुदर्शनसरि’ ( १३ श०)की | 
“अतप्रकाशिका? भाध्यवृत्तियों में सर्वश्रेष्ठ मानी जाती है। (२ ) इनके 
पहले भी 'राममिश्र देशिक? ने 'श्रीभाष्यविशृत्ति! लिखी थी, (३) 'वास्स्य- 
बरद? कृत 'तखसार”, (४) वेदान्तदेशिक कृत 'तत्त्वटीका? ( ५) 'बोर- 
राघघदास” ( १४ श० ) की 'तात्पर्यदीपिका', ( ६ ) 'मेघनादारि! कृत 
नयप्रकाशिका', (७) 'परकालयति' की “मितप्रकाशिका!--आदि टीका 
श्रीभाष्य के गौरव को बढ़ाने वाली हैं । 


आचार्य रामानुज की मृत्यु के डेढ़ सौ वर्षो के भीतर ही श्रीवेष्णबों 

में दो बड़े स्वतन्त्र मत उठ खड़े हुए। एक पन्च तमिल बेद की ही | 
प्रामाणिकता अक्तुण्णप्रावेन स्वीकार करता था तथा संस्कृतके । 

मत निबन्ध अर्न्थो में आस्था न रखता था। तमिल के पंक्षपाती 

इस मत का नाम टेकले! है। दूसरा पक्ष दोनों को प्रमाण कोटि में 
मानता था पर संस्कृताभिमानी था | इस मत का नाम 'वड़कले! है ।' 
दोनों में माषाभेद के साथ अठारह सिद्वान्तगत पार्थक्य भी हैं, निनमै' 
प्रपत्ति? के विषय में पार्थक्य विशेष है। टेंकले मत के अनुसार 2 
के लिए जीध को कमै करने की आवश्यकता नहीं रहती । श्वरणापन्न 
होते ही भगवान्‌ स्वयं जीव का उद्धार करते हैं। परन्तु ६डकले? मत मैं 
जीव को प्रपत्ति के लिए भी कर्मों का अनुष्ठान आवश्यक है । मार्नार 
किशोर ( बिल्ली का बच्चा ) और कपिकिशोर . ( बन्दर का बच्चा) के. 
दृष्टान्त इन मतों के मेद को समझाने के लिए ग्रन्थों में क्रमशः दिये भाते हैं 
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मार्जार किशोर स्वयं निइचेष्ट रहता है। उसने अपने को श्रपनो माता के 
आश्रय में डाल दिया है | फलतः बिल्ली श्रपने शरणागत बच्चे की बदा 
रक्षा करती है, यद्यपि वह स्वयं क्रियाहीन रहता है। कपिकिशोर की 
दशा इसके ' विपरीत है । वह शरणागत होने पर मी अपनी माता के 
घरीर को नोर से पकड़े रहता है। भक्त को मी भगंवान्‌ के शरण में 
जाने पर मी अपने कतंव्य-कर्मा का परित्याग कभी न करना चाहिए | 
रामानुज के इन मर्तो में यही प्रपत्ति बिषयक मतभेद है। 'रॅकलई' -मतः 
` के प्रतिष्ठापक श्रीलोकाचायें ( १३ शतक ) थे जिन्होंने “ीवचन- 
भूषण! ग्रंथ में इस प्रपत्तिपन्थ का विशद शास्रीय विवेचन किया हे । 
'चडकले? मत के प्रतिष्ठापक विण्यात 'वेदान्तदेशिक' थे जो लोकाचार्य 
के समकालीन थे । लोकभाषा पर पच्पात दिखलाने के कारण आनकल 
रेङ्कळें मत का पचार, प्रसार तथा प्रभाव दक्षिण भारत में विशेष रूप छे 
हृष्टिगोचर होता है । 
रामानुज €स्प्रदाय की अन्थसम्पति शाङ्करमत से कम नहीं है, परन्तु 
शि य लहर प्रकाशित अन्थों की संख्या बहुत नहीं दे | विख्यात 
. अन्थकाराँ का दी यहाँ निर्देश करना पर्याप्त होगाः-- 

'( १ ) सुदशनसूरि--ये वरदाचार्य (१२००--१२७५ ई० ) छे 
शिष्य थे । इन्होंने अपने गुरु के व्याख्यानो के आधार पर श्रीमाष्य की 
प्रसिद्ध व्याख्या 5त-प्रकाशिका” लिखी है | इसके अतिरिक्त श्रुतदीपिका, 
` डपनिषद्‌-व्यास्या, वेदायहंग्रह पर तात्पर्यदीपिका, भागवत पर शुक- 
पद्ीय टीका प्रसिद्ध हैं। 

(२) वेंकटनाथ ( १२६९-१३६९ ई० )--वेदान्ताचार्य के 
नाम से विख्यात हैं । इनकी कोटि का विद्वान्‌ श्रीवेष्णवपन्थ में दूसरा 
कोई नहीं हुआ । इनकी “कवितार्किकसिंह? तथा सर्वतन्त्रस्वतन्त्र' उपाधि 
यथार्थ हैं। ये कवि, तार्किक, विचारक, शाज्ञार्थवावदूक रूप में सम- 
भनेन आदरणीय हैं। इनके काव्यप्रन्थों में संकल्पसूर्थोदय, इंसदूत, 

३० 
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रामाभ्युदय, यादबाम्युदय, पाइुकासह् काव्यहष्टि से अनुपम हँ | 
दार्शनिक ग्रन्थों में श्रेष्ठ रचनायें ये हे --तत्बटीक्रा ( श्रीभाष्य षर 
विस्तृत व्याख्या ), अधिकरणसारावली (ब्र० सू० के अधिकरण का 
पद्यमय विवेचन ); तत्त्वसुकाकडाप ( सर्पार्थतिद्धि टीका के साथ), 
न्यायपरिशुद्धि ओर न्यायविद्धाञ्जन में बिशिष्टाद्वेत सत की प्रमाणः 
मीमांसा बर्णित है; गोतार्थतासर्यचन्द्रिका ( रामानुज के यीताभाष्यको ' 
टीका) ईशावास्थभाष्य, द्रविडोपनिषद्तात्पयेरर्नावळी, श्ञतदूषणी 
( रामानुजदास कुत “चण्डमासत; टोका; अद्वेत का विविध प्रकारले | 
प्रचण्ड खण्डन ) । सेश्वरमीमांसा' का परिचय पहले दिया गया है! | 
पाठ्चराष्॒रक्ञा, सञ्चरित्ररत्ता, निक्षेपरक्षा, न्यासबिशति थादि त़िबन्ध 
“प्रपत्तिः और धर्म बिषयक महस्वशालो ग्रन्थ हैं । इनके मामा आत्रेय 
रामानुज का 'नयकुलिश” तर्कविषयक प्रतिद्ध ग्रन्थ है। ( ३) ळोका 


की रक्षा में इन्होंने प्राण गँत्राया । श्रीवचनभूषण” के अतिरिक्त १६ 
रहस्यों की रचना की थी जिनमें 'तत्वत्रब' तथा तल्यशेखर ? प्रकाशित 
हैं। (४) वरवरमुनि( १९ श० ) टेकले मत के सर्वश्रेष्ठ आचार्य 
माने जाते हैं जिन्होंने लोकाचार्य के ग्रन्थों पर टोकायें लिखों तथा | 
“तामिलवेद? के भाष्यों का प्रचुर प्रचार किया । (५) श्रीनिवास 
(१६ श० ) की 'यतीन्द्रमतदीपिका? रामातुनमत का ङोकप्रिय मन्थ है । , | 
(६) रङ्गरामानुज ( १६ श० ) ने ब्रह्मसूत्र पर, भाष्य पर, न्याय” 
सिद्धाञ्जन पर टीकायें लिखी | बृहदारण्यक तथा छान्दोग्य पर = 
भाष्य तया रामातुअसिद्धान्तसार नामक प्रकरणग्रन्थ की रचना को है | 


(ख) रामानुज की पदार्थंमीमांसा 


रामानुनमत में पदार्थं तीन हें-चित्‌, अचितू श्रौर ईश्वर | चिंद ` 
से अभिप्राय भोक्ता जीव से, अचित्‌ का तात्पर्य मोग्य बगत्‌ सें तर्या , 
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ईश्वर से अभिप्राय सर्वान्तर्यामी से है । रामानुज की यह पदार्थन्रेविध्य 
कल्पना श्वेताश्वतर के मोक्ता, भोग्य तथा प्रेरिता ब्रह्म के श्राधार पर 
प्रतिष्ठित है ( भोक्ता भोग्यं प्रेरितारं च मत्वा सर्व प्रोक्तं त्रिविधं बरह्म | 
। एतत्‌ू--श्रेता० ११२ ) । जीव तथा जगत्‌ वस्तुतः नित्य तथा स्वतन्त्र ४ | 
| पदार्थ हैं, तथापि वे ईश्वर के अधीन रहते हैं, क्योंकि अन्तर्यामी रूप से 
| बद ईश्वर दोनों के भीतर विराजमान रहता है१ ( परमेश्वरस्यैव भोम्तू 
| ग्ययोरुभयोरन्तर्यामिरूपेगावस्थानम-स० प० सं०प्रु० ४० ) । इसढिए 
से. ' । चित्‌ तथा श्रचित्‌ ब्रह्म के शरीर या प्रकार माने णाते हैं। ईश्कर 
( प्राकृत-गुण-रद्दित, निखिल्हेवप्रस्यनीक, कल्याणगुण-गुणाकर, अनन्त 
ब शानानन्दस्वरूप, ज्ञानशक्यादि-कल्याणगुणविभूषित तथा सकल-जगत्‌” 
४ |. सुष्टिस्थितिसंद्ारकर्ता है । अतः रामानुज के मत मैं सगुण या सविशेष 
| ब्रह्म ही उपनिषत्प्रतिपाद्य है, क्योंकि जगत्‌ में निगु'ण वस्तु की कल्पना 
| ही असम्भव है | संसार के समस्त पदार्थ गुणविशिष्ट ही दोते हे, > 
निर्विकल्पक प्रत्यक्ष में भी सविशेष वस्तु को हो प्रतोति होती है* । 

यह ईश्वर सजातीय-विचातीय मेद शून्य होने पर भी स्वागद- 
भेदसम्पन्न है । ईश्वर के समान सजातीय तथा विजातीय पदार्थ की 
| सत्ता नहीं है, अतः वह द्विविषमेद शून्य है, परन्तु चिदचिद्‌ ईश्वर के 
शरीर हे 'जिसर्मे चिदंश अचिदंश से सर्वथा भिन्न रहता है। अतः ईश्वर 
क्वगतमेद्‌ से शन्य नहीं है । 
ईश्वर--ईश्वर के साथ चिद्‌ अचिद्‌ का सम्बन्ध किष प्रकार का 


re I Tl OATS AN Ad 


१ इश्वरश्रिद्चिच्चेति पदार्थत्रितयं हरि! 
इद्वरश्चिदिति प्रोक्तो जीवो इश्यमचित्‌ पुनः ॥ 

२ सवंप्रमाणस्य सबिशेषविषतया निदिशेषवस्तुनि न किमपि प्रमाणं 

समस्ति । निविकर्पकप्रत्यचेऽपि सविशेषमेव वस्तु 'प्रतीयते--घ० द० 

-सं० पु० ४३ । 


El 
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| | | हैं १ इस प्रश्‍न की मीमांसा के लिए आचार्य श्रीरामाचुज ने द्रव्य तथा 
। गुण अथवा द्रव्य तथा अन्य द्रव्य मै विद्यमान रहने वाला 'अप्यकू | 
| | सिद्धि! नामक सम्बन्ध स्वीकृत किया दै । यह सम्बन्ध न्याय-वेशेषिकसभ्मत 
{| ¦ समवाय के अनुरूप होने पर भी उसले भिन्न है । समवाय बाह्य सम्बन्ध 
| है, परन्तु अएथक्‌सिद्धि श्रान्तर सम्बन्ध है । चिद्चिद्‌ का सम्बन्ध इश्वर 
1] के साथ शरीर तथा त्मा के परश्परसम्बन्ध के नितरां अनुरूप है। 
गा टका ७ 
| | | शरीर बद्दी है जिसमें आत्मा के लिए नियमेन आधेयत्व, नियमेन निधे- 

| 

| 


यत्व तथा नियमेन शेषत्व हो अर्थात्‌ जिसे आत्मा घारण करता है, | 
(नयमन करता है तया अपनी स्वार्थसिद्धि के लिए कार्य में प्रवृत्त करता 
ह । ठीक इसी प्रकार ईश्वर चिद्चिद्‌ को आश्रित करता है तथा कार्य 
मे प्रवृत्त करता है * । इनर्मे जो' प्रधान होता है वह नियामक होता है 
तथा “विशेष्य? कहलाता है । जो गौण होता है वह नियम्य होता है तथा 
बह 'विशेषण” कहलाता है। यहाँ नियामक तथा प्रधान होने से ईश्वर 
विशेष्य है । नियम्य तथा अप्रधान होने से जीव तथा जगत्‌ विशेषण 
है । ब्रात्मभूत ईश्वर के चिदचिद्‌ शरीर हैं। विशेष्य-भूत ईश्वर के 
चिदचिद्‌ विशेषण हैं । विशेषण पृथक्‌ न हो कर विशेष्य के साथ सदव 
सम्बद्ध रहते लु । अतः विशेषणो से युक्त विशेष्य अर्थात्‌ विशिष्ट की 
एकत्व कल्पना युक्तियुक्त दै । ब्रहम अद्वेतरूप है, क्योंकि अंगभूत चिद | 
चिद्‌ को अंगी से एयक सत्ता सिद्ध नहीं होती । विशिष्टद्वैत! नामकरण | 
का यही रहस्य दै) ५ ; | 
यही ईश्वर सकल जगत्‌ का अभिन्ननिमित्तोपादन कारण है 
यह कारण-व्यापार न तो अविद्यांकर्मनिबन्धन है ओर न परनियोगमूलक 


है, अपि ठु स्वेच्छाजऱ्य है । स्चना का प्रयोजन केवल लीला है, अन्य 
RRR. 


१ सवै परमपुरुषेण सर्वात्मना स्वार्थ नियाम्यं घार्य तच्छेषतेकस्वरूर 
मिति छे वेदना चेतनं तस्य शरीरम्‌--२।१।& धीभाष्य । 
॥ 1 > 
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कुछ नहीं । बालक जिस प्रकार खिलौनों से खेळता है, उसी प्रकार बढ़ 
लीळाघाम भगवान्‌ जगत्‌ उत्पन्न कर खेल किया करता है। संद्दारद्शा 
में लीला की विरति नहीं होती क्योंकि संहार भी उसकी एक लीला हो 


है | जीव ओर जगत्‌ दोनों नित्य पदार्थ हैं | अतः सृष्टि और प्रलय से 


तासर्य़ इनके स्थूळरूप और सद्ष्मरूप घारण करने से हैं प्रलयकाल में 
जीवजगत्‌ के दृक्ष्मरूपापन्न दोने पर सूह्रमचिद्चिद्विशिष्ट ईश्वर 'कारणा- 
वस्थ ब्रह्म! कहलाता दै, ओर दृष्टिकाल में स्थूलरूप घारण करने पर स्थूळ 
चिद्चिद्बिशिष्ट इश्वर 'कार्यावत्थ ब्रह्मः कहलाता है । वह निविशेष 
किषी भी अवस्था में नहीं रद छकता । अद्वेतपरक श्रृतियों का तात्पर्य 
इसी कारणावश्थ ब्रह्म से है ब्रह्म समस्त हेयपुर्णो से शून्य दै । इस लिए 
बह “निर्गुण? कहलाता है ( निर्गुणवादश्च परस्य ब्रह्मणो हेयगुणटम्त्रन्घा- 
दुपपद्यते- श्रीभाष्य ए० ८३ ) । “एकमेवोद्वितयम्‌? आदि बारक्या का 
बिषय बही अव्याकृत ब्रह्म है जिसमें प्रडयकाळ में जीव तथा जगत्‌ सूक्ष्म- 
रूप घारण कर लेते हें । विशिष्टद्वेतवादियों का यही कथन है? । इसी 
कारण इस मत का “विशिष्टाद्वैत? नामकरण नितान्त सार्थक है| भर्क्तों के 
ऊपर अनुग्रह करने तथा जगत्‌ की रक्षा करनेके पवित्र उद्देश्य से इश्वर 
पाँच प्रकार के--पर, व्यूह, विभव, अन्तर्यामी तथा अर्चावतार--रूर्पो 


को धारण करता है ( तत्त्वत्रय ए० १२२-१४१ ) । ईश्वर के इख 


१ स्थूब्सूक्ष्म चिदचिस्प्रकारक ब्रह्मेव कारणं चेव ब्रह्मोपादानं जगत्‌ । 

चिदचितोः सर्चावस्थावस्थितयो परमपुरुषशरीरस्वेन त्प्रक्ारतया 

स्वात्‌ तत्परकारः परमपुरुषः सवदा सर्वश्दबाच्य इति विशेषः 
a 

श्रध्यमिप्रायः । सूक्ष्म विद्‌चिदू 


: तदानी तिद्धत्वात. विशिष्टस्थेव भ द्वितीयस्बं सिद्धम्‌ 
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| | | पञ्चविधरूप की कल्पनो रामानुज ने प्राचीन भागवत सम्प्रदाय से ग्रहण 
{| कीदे। ` 
इस प्रकार रामानुज की ईश्वर-कल्पना शांकरमत की कल्पना छे | 
| भिन्न है। शांकरमत में (१) एक अद्वितीय ब्रह्म ही तत्त्व है, इसके | 
|| | अद्वैत मत से पार्थक्र्य अतिरिक्त इश्यमान प्रपञ्च कुछ नही है, (२) ब्रह्म | 
|| | सजातीय-विजातीय तथा स्वगत भेद से शून्य है,(३) 
| अझ निर्विशेष तथा निरुँग है, परन्तु रामानुज मत में ( १ ) चिदचिद्‌ 
रूप शरीर विशिष्ठ ब्रह्म सस्य है, इसके तथा उसके शरीर ( जीव और 
जगत्‌ ) से भिन्न अन्य कुछ भी नहीं है। ( २ ) सजातोय-विजातीय मेद 
से शन्य होने पर भी वह स्वगत भेद से शून्य नहों है (३) ब्रह्म सविशेष 
[| ही है, स्वभाव से ही उसमै अपहतपाप्मत्वादि कल्याण गुणों की सत्ता 
| है, प्राकृतहेय गुणों ते वह सर्वया हीन है। शांकर मत में ( ४) बह्म ही 
मायोपाबि से ईश्वर ओर अविद्योपाचि ठ जीव कहलाता है, परन्ठु जड 
जगत्‌ प्रतिभाठिक ( मिथ्या ) ही हे । अतः तत्त्व एक ही है । रामानुज 
के अनुसार (४) ब्रह्म ही ईश्वर है, उसके शरीरभूत जीव और जगत्‌ 
उससे भिन्न हैं तथा नित्य हैं। अतः पदार्थ तीन हैं, एक नही. | 
अब 'चित्‌? के स्वरूप पर इष्टिपात कीजिए । बह देहेन्द्रिय-मनः 
- पाणबुद्धि से विलक्षण, अनड, आनन्दरूप, नित्य, अणु, अव्यक्त, अचिन्त्य, 
चित्‌ निरवयव) निर्विकार, ज्ञानाश्रय है ( तत्त्वत्रय ए० ५ ) | शान 
के बिना स्वयमेव प्रकाशित होने से वह अजड है | सुपुति के. 
अनन्तर जागने पर सुखपूर्वक निद्रित होने का लौकिक अनुभव जी व क। 
भानन्द्रूर सिद्ध करता दै । हृदयदेश में निवाध करने 
अणु हे । मुण्डक ( ३।१।३ ) और श्रेताश्वर के आधाः 
Fo RR. 35% 
१ बालाप्रशतभागस्य शतधा कङ्पितस्य चा 
भागो जीवः स विशेयः स चानन्त्याय कर्पते ॥ श्वेता 
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देळाच सम्प्रदाय जीव को अणु मानते हैं। जीव ईश्वर के द्वारा नियामित 
किया णाता है। लीव में एक विशेष गुण 'शेषत्व” बिद्यमान है अर्थात्‌ 
से | घट अपने कार्यकलापों के लिए ईश्वर पर सर्वतोभावेन अवलम्बित है । 
के ` हैश्वरानुग्रह के बिना बह अपने कर्तव्यों का सुचारु सम्पादन नहीं कर 
3) 
) 


सकता । घीष की विशिष्टाद्वतवादी 'ल्पनार्ये भद्वेतवादिर्या से अनेक 

बातों मै नितान्त भिन्न ठद्दरती हैँ । जहाँ अद्वेती आत्मा को विशु बतळाते 

हैं, वहाँ विशिशद्वेतों उसे अणु मानते हैं । श्रद्वेतमत मै जीव स्वभावतः 
र्‌“ एक है, परतु देदादि उपाधियों के कारण वह नाना प्रतीत द्दोता दै । 
| पर रामानुज मत में जीव अनन्त है, वे एक दूसरे से नितान्त एयक है । 
र. 9 देइ तथा देही के समान जीव भी ब्रह्म से कथमपि अभिन्न नहीं है | 
T | 
| 


ब्रह्म से जीव नितान्त भिन्न दै । जीव आध्यात्मिकादिदुःखत्रय से नितरां 

| पीड़ित है ऐसी दशार्मे उ5की ब्रह्म के-छाय अभिन्नता 
| ब्रह्म तथा नीव का केसी मानी जा सकती है ? “ब्रह्म जगत्‌ का कारण 
| तया करणाधिप (जीव) का ग्रधिपति दै? ( स कारणं 
| करणा[बपाधिपः-श्वेता० उप० ६।६ ); “जो भात्मा के भीतर संचरण 
| ` करता है बद्दी अन्तर्यामी अमृत। तुम्हारा आत्मा है” ( य भात्मानमन्तरो 
| यमयति स त आत्मा भतन्तर्याम्यमृतः--बृह० डप० ३॥६।३ ) । दोनों | 
चि घन रै--ए.क ईश है, दूसरा अनीश । एक प्राश्न है, दुसरा अज्ञ ( शाशी | 
- आ द्वावणावीशानीशौ श्‍वेता? १॥९ )-- आदि भेदमूलक श्रुतियाँ जीव को | 
| 


27.2 2000-20 "णय य ण पापणी पद 


| 

| “मह्या से नितान्त पृथक्‌ , स्वतन्त्र बतढाती हैं। अतः दोनों का अभेद | 
| >> 
| ` बतलाना वास्तव नहीं है। ब्रह्म >खण्ड वततु है, तब जीब को उसका 


| खण्ड बतडाना वहां तक उचित दै १ रामारन का कहना है कि चिन- 

द » गारी छिस प्रकार अग्नि का अंश है, देइ देही का अंश है, उसी प्रकार iy 
9 > जीव ब्रह्म का अंश हे । अभेदश्रतिर्या का भी यही तासयंहै कि जीव । 

व ब्रह्मव्याप्य तथा मह्य का शरीर-है ।, अतः जीव-्रह्म मै अंशांशीमाव या ॥। 
श पविशेषण विशेष्यमाव सम्बन्ध है । i 
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| इस प्रसंग में 'तत्‌ स्मसि? मद्दावाक्य की रामानुनीय व्याख्या मी | 
| थ्यान देने योग्य है । “ब? पदार्थ ताघारणतया जीव का प्रतीक माना | 
। | ्तत्त्वमसि' का अर्थ जाता है, पर विशिष्टाद्वैत मत में (वं” का अर्थ है, 
| | ` भचिद्विरिष्ट जीवशरीरवाला ब्रह्म । “तः पदले : 
| अभिप्राय सर्वेश, सत्यसंकल्प, जगत्‌कारण ईइवर से है । इस प्रकार इस 
| | मद्दावाक्य का अभिप्राय है कि अन्तर्यामी इश्वर तथा विस्वप्रपञ्च का 
| निर्माता ईश्वर दोनों की तार्बिक एकता है भर्थात्‌ एक विशेषण से 
विशिष्ट ईश्वर तदन्यविशेषण से विशिष्ट ईश्वर के! साथ नितान्त अभिन्न 
है--भतः एकता विशिष्ट ईश्वर की है, ( विशिष्टयोरैस्यम्‌ ) । इही 
कारण रामानुजसिद्धान्त की विशिष्टाद्वैत' संज्ञा दी गई हैन | 
चानशून्य विकारास्पद वस्तु को अचित्‌? कहते हैं । लोकाचार्य ने 
( तच्वत्रय ए० ४१ ) श्रचित्‌ तध्व के तीन भेद माना दैः दसत्व, 
अचिद्‌ तत्व मिश्रसच्च और सत्वशूम्य । शुद्वसत्व का दूसरा नाम 
नित्यविभूति है । इस सत्व की कल्पना रामादुन दर्शन 
की विशेषता है। मिश्रसत्व तमोगुग तथा रजोगुण से मिश्रित होने . 
के कारण प्राकृतिक सृष्टि का उपादान है। इसी का दूसरा नाम माया 
अविद्या या कृति’ है । सत्वशून्य तत्व 'काल” कहलाता है। शुद्सत्व 
ह 7 नही रहता | यइ नित्य, ज्ञानानस्द का जनकः 
पकतेजोरूप द्रव्यविशेष है | इससे ईश्वर, नित्यपुष्षों तथा युकः 
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१ चसद हि सश सत्यसं क्पं जगर्डारणं ब्रह्म ५ 
बहुस्याम्‌ (घा० ३।२।३) इत्यादि तस्व प्रकृतत्वात | तर 
रवं पदं च भचिद्‌ बिशि्टजी वशरीरक बरहम प्रतिपादयति ES 
तेङवस्तुपरस्वात्‌ सामानाचि इरण्य्रह्य RR < छ 
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"यथो के शरीर, भोगसाघन चन्दनकुसुमादि तथा मोगस्थान खर्गादिको 


की उत्पति ईश्वर के संकल्पमात्र से दोतो है । ईश्वर तथा नित्यपुरुषों के 
शारीर भगवान्‌ की नित्येच्छा से सिद्व है, मुक्त पुरुषों का शरीर भगवान्‌ 
के संकल्य से उत्पन्न शोता हैं। भगवान्‌ के व्यूइविभवादिरूप इसी गुढ- 


सत्त्व के उपादान से निर्मित होते हैं । वे प्रकृतिजन्य न होने से अप्राकृत 


हैं | रामानुज का यह मुख्य सिद्धान्त है कि आत्मा बिना शरीर के किसी 


“मी अवस्या में अवस्थित नहीं रह सकता, श्रतः मुक्वावस्था में भी 


आत्मा को शरीर प्राप्त होता है । परन्तु शुद्धसत्व का बना हुआ बह 
शरीर अप्राकृत होता हे ओर भगवान्‌ की सेवा करने के निमित्त घारंण 
किया जाता है। इसी नित्यविभूति का नाम त्रिपादविभूति, परमपद, 


'घरमव्योम, अमृत, वैकुण्ठ, अयोध्या आदि 


झुद्धसत्व के विषयर्मे विशिष्टाद्वंती विद्वानों में दो मत दीख 
पढ़ते हैं । लोकाचार्य उसे जड़ मानते हैं, परन्तु वेंकटनाथ, श्रीनिवास 
श्रादि अन्य मान्य आचार्य उठे चित्तत्व दी मानते हैं । श्री निवाव ने 
यतीन्द्रमत दीपिका ( प्र० ३२ ) में इसे स्वयंप्रकाश तथा अनड़ तत्व 


“स्वीकार किया है । वेंकटनाथ ने तत्तवमुम्ताकलाप में भी यही माना है | 


इन बचनों से स्पष्ट है--ज्ञित्या मूतिर्मतिस्चेत्यपरम्‌ ( १।६ ) 
शानत्वाजाड्यकण्ठोक्तानुगुणमवदन्‌ मुख्यतामात्मनीव ( ३।६२ ) 
* श्री वैष्णवों के एक प्रातःस्मरगीय 'पद्य से भी यही मत प्रतीत 


“द्वोता है ;-- 


श्री वैकुण्ठमुपेत्य निव्यमजर्ड तस्मिन्‌ परब्रह्मणः । 
सायुज्यं समवाप्य नन्दति समं तेनेव घन्यः पुमान्‌ || 
( वरद्‌ गुरु-रचना ) 


उक्त विवरण से स्पष्ट है कि टेकले मतृ में शुद्ध सतव जड़ है, पर 


। की ह. 
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सकल-कल्याणगुणनिघान भगवान्‌ नारायण के अनुग्रह से ही जीक | 
इस विषम संसार से म्रुक्तिलाभ करता है । मुक्ति के लिए कर्म भी उपा: | 
| | साधनमा देस हैं। वेदविहित कर्म के अनुष्ठान से चित्त की | 
I : शुद्धि होती है । अतः वर्णाअ्रमविद्वित कर्मों का विधान 
| मानवभाश्र का कतव्य है । चित्तशुद्धि होने पर ही ब्रह्म की जिज्ञासा 
। उत्पन्न होती है । अतः कर्ममीमांसा का अध्ययन ज्ञान-मीमांसा के लिए 
|| आवश्यक तथा पूर्ववर्ती है । शान कर्म के साथ भवित के उदय होने में 
सहकारी कारण है। यामुनाचार्य ने इसीलिये कहा है--उभयपरिकर्मित 
| सवान्तस्यकान्तिकात्यन्तिकभवितधोगलभ्यः ग्रर्थात्‌ ज्ञानयोग श्रौर कर्मयोग 
| | | से विशुद्ध अन्तःकरणवाला पुरुष एकान्तिक भवितयोग से भगवान्‌ को 
| ५ 9 
$ 
| 


माप्त करता है | युक्ति के उदय होने में भक्षित ही प्रधान कारण है 
और भक्ति में भी परा प्रपत्ति--शरणागति | जबतक जीव भगवान के 
शरण मै नहीं नाता, तबतक उसका परम कल्याण हो नहीं सकता। 
परन्तु शरणागति के लिए कर्मों का अनुष्ठान उचित है या अनुचित! 
इस पर श्रीवैष्णव आचायौँ में पर्याप्त मतभेद है। 'टेंकल्ई” मत के 
संस्थापक श्रीलोकाचार्य प्रपत्ति के वास्ते कर्मानुष्ठान को आवश्यक नहीं 
मानते । मार्नेरकिशोर की ओर दृष्टिपात कीजिए | बिल्ली का बच्चा 
निःसहायभाव से माता के शरण में उपस्थित होता है, तब बिल्ली उठे 
अपने मुँह में रखकर एक स्थान से लेकर दूसरे स्थान पर पहुँचा देती 
है। भक्त के प्रति भगवान्‌ की कृपा भी इस प्रकार “श्रहैतुकी? होती है । 
नारायण की अनुग्रहशक्षित का उदय भक्तों की दीनदशा के निरीक्षण से. 


ति 


न्न 
ःध्व्य रामाचुज - वेदार्थरांअद पु० १४५-१४७ । 
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आपसे आप होता दै | अहिदुष्न्य खंदिता के इस कथन१ को शठकोपा- 
चार्थ ने भी अकाण्डमेव कृपां करोति? कह कर स्वीकृत किया है* | 'बढ़- 
कले? मत के ग्राचार्य वेदान्तदेशिक कपिकिशोर के दृष्टान्त ते प्रपछि के 
लिए भक्तों के कर्मानुष्टान करने पर जोर देते हैं। जो कुछ भी दो; 
प्रपत्तिसे ही मगवान्‌ गम्य हैं, उन्हें पाने का दूसरा उपाय दै दी नहीं । 
“मामेकं शरणं वज!ः--यह गीता का उपदेश नितान्त माननीय है । अकि- 
वचन, दीनभाव से भगवान्‌ के शरण में प्राप्त होनेवाले भक्त के समस्त 
दुःख भगवदनुग्रह से छिन्न-मिन्न हो जाते हैं | यामुनाचायै ने आलबन्दार 
स्तोत्र ( पद्य २५ ) में बहुत ही सुन्दर शब्दों में इस शरणागति-तत्त्त 


`का प्रतिपादन किया है-«« 


न घर्मनिष्ठोऽस्मि न चात्मवेदी न भक्तिमांध्षच्चरणारविन्दे । 
भकिज्चनोडनक्ष्यगतिः शरण्यं स्वसादमूलं शरणं प्रपद्ये | 
प्रपत्ति के वशीभूत भगवान्‌ जीव को पूर्णज्ञान की प्रति करा देते है 
जिसका फल ईश्वर का अपरोक्षज्ञान होता है | मुरित के लिए ईश्वर का 
साच्षादनुभव ही अन्तिम साधन है, परन्तु उस अवस्था तक समस्त वर्णा 
शरमबिहित कर्मा का सम्पादन होना ही चाहिये । अद्वेतिर्या के कल्पना- 
नुसार कर्म का संन्यास न्याय्य नहीं है। अविद्या कर्म ) के द्वारा मृत्यु को 
दूर कर विद्या ( भ्तिरूपापन्न ध्यान ) के द्वारा अमृत (ब्रह्म) पाने का 
सिद्धान्त ईञ्योपनिषद्‌ (इलो० ११) में वर्णित (वेदार्थ संग्रह एृ० १४५) । 
श्रद्वेतवेदान्त के अनुसार मुक्त आत्मा ब्रह्म के साथ भभिन्नरूप 
हे जाता है" परन्तु विशिष्टाद्वैत के अनुसार वह ईश्‍वर के "समान? 


१ एवं संसतिचक्रस्थे साम्यमाणे स्वकर्मभिः । 
जीवे ढुःखाकुले विष्णोः कृपा काप्युपजायते॥ भहि० सं० १४२६ | 
२ दष्टव्य-- श्रीवचन सूषण ए० ६२७ । 
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जाता। वह ब्रह्म के स्वरूप तथा गुण को अवश्य पा लेता है, परन्तु 


- ब्रह्म के साथ मिलकर एक नहीं दो जाता । मुक्तजीव में सर्वेशत्व तथा 


सत्यसंकल्पत्व गुण अवश्य आ जाते हैं, परन्तु सदकतृ'त्वगुण ईश्वर के 


. ही साथ रहता है* | जीव में अविद्या के आश्रित होने की योग्यता 
“सदा बनी रहती है, परन्तु ईश्वर में ऐसा नहीं है। अत्तः जीव का पर- 


मात्मा के साथ ऐक्य सम्पन्न नहीं होता२ । सुक्कजीव स्वराट, अनन्या- 
बिपति तथा संकल्पसिद्ध हो जाता है, परन्तु उसे जगत्‌ की स, स्थिति 
तथा लय में तनिक भी अधिकार नहीं रहता (जगद्व्यापारवर्णम्‌ ४।४।१७ 
पर श्रीभाष्य)। सकलवन्वननिरत्तिरूपा मुक्ति जीवित दशा में नहीं हो 


सकती; अतः अन्य वेष्णब-सम्प्रदायों के अनुकूल रामोनुज के मत में भी” 


“नीवन्मुक्ति मान्य नहीं है। केवल 'विदेहसुक्ति? ही सम्भव है। 
वैकुण्ठ में भगवान्‌ का किंकर बनना द्वी-कैंकर्य ही--परमा मुक्ति है। 


' श्रीकण्ठाचाये ( १३ श० का उत्तरार्ध) का सिद्धान्त रामानुज 


के सिद्धान्त के नितान्त अनुकूल है। अन्तर इतना ही है कि यहाँ ईश्वर 
"शिवरूप मै माने गये हैं । श्रीकण्ठ ने इस 'शेव-विशिष्टाद्वेतः का समर्थन 
ब्रह्मसूच पर भाष्य लिखकर किया है जिसपर श्रप्पयदीक्षित ने 'शिषार्क- 
'मणिदीपिका' नामक महत्वपूर्ण टीका लिखी है। अतः आपके मत में 
-सगुण ब्रह्म ही परमार्थभूत है ( निरस्तउमस्तोपप्ठवकलकनिरतिशयशाना- 
नन्दादिशक्तिमहिमातिशयवच्वं हि ब्रह्मत्वम--श्रीकण्ठमाष्य १॥१॥१) 
तथा चित्‌ अचिद्‌ उसके प्रकार है। परबह्म की ही शिव, महादेव, उग्र 
आदि संज्ञायें है । । , 
१ एव गुणा; छसानाः स्युयुंक्तानामीश्वरस्य च | | 
सवझ्त्‌'व्वमेवैक तेभ्यो देवे विशिष्यते ॥ सऽ द० सं० पु० ४७ 
२ नावि साधनानुष्ठानेन निरस्ताविद्यस्य परेण स्वरूपैक्यसम्मवः अविः 


-झाश्च यस्वबोग्यस्य तदुनन्यस्वासम्भवात्‌ । ` -श्रीभाष्य (1111) - 
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२ 
भाध्वमत 


माश्वमत का दूसरा नाम ब्रह्म सम्प्रदाय! है। बायु पे यह मत 
हनुमान को प्राप्त हुश्ना, इनुमान्‌ से भीम को तया अन्त में आनन्दतीर्थ को 

आनन्दतीथ का दी प्रतिद नाम मध्य, पूर्णवोध या पूर्णप्रज्ञ दै। 
दक्षिण में “उडुपी? नामक प्रसिद्ध स्थान के पास इनका जन्म ११९९ ई० 
मे हुआ था तथा मृत्यु १३०३ ई० में मानी जाती है! 
भारत के प्रमुख तीयो में पर्यटन कर आपने अपने 
द्वैतमत का प्रचुर प्रचार किया | आपके ३७ ग्रन्थों में से कतिपय प्रसिद्ध 
ग्रन्थ ये हैं; (१) ब्रह्मसुत्र माष्य; (२) अनुव्याख्यान (सूत्र की। अल्पाद्र 
वृत्ति; जिसपर 'न्यायविवरण? स्वयं आचार्य ते, “न्यायघुथा? जयती थ ने तथा 
न्यायसुधा की परिमलनाम्री टीका राघवेन्द्रयति ने लिखी है ); ( १-७ )- 
ऐत०, छान्दोग्य, केन, कठ, बृहदारण्यक भादि उपनिषदों पर भाष्य; 
(८) गीतामाष्य, ( ३ ) भांगवत-तात्पर्यनिर्णय (टीका--यदुपति की); 
(१०) मद्दाभारत-तात्पर्यनिर्णंय (११) विष्णुततत्वनिर्णय (१२) प्रपंचमिथ्यात्वः 
निर्णय, (१३) गीता तात्पर्यनिर्णय, (१४) तन्त्रसारसंग्रह आदि । नारायण 
पण्डित ने 'मध्वविजय? तथा 'मणिमज्ञरी? में मध्य का प्रामाणिक बीवन- ` 


९ 
आचाय 


, चरित लिखा हे। जयत्तीर्थ ( १४ शा० ) प्रकाण्ड पांडित्य के लिए 


सिद्ध हैं। इन्होंने मध्व के भाष्यों पर विद्वचापूर्ण वृत्ति'परन्यो की रचन? 
कर द्वैतसिद्वान्त - को परिपुष्ट डिया। माध्वमत में जयतीर्थ के समान 
आलैकिकशेमुषीसम्पन्न विद्वान्‌ विरला ही हुआ । इसलिए इनकी यह 
प्रशंसा सर्वथा सत्य है-- | 

चित्रैः परैश गम्भौरेाक्यैर्मानेरखण्डितै; । 

गुरुभावं व्यज्षयन्ती भाति श्रीजयती यंवाक्‌ || 
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जयतीर्थ ने मध्व के सूत्रभाष्य पर 'तच्वप्रकाशिका? और तत्त्वोद्योत, 
-तत्वविवेक, तच्वसंख्यान, प्रमाण्लक्षण तथा गीताभाष्य ( टीका न्याय- 
दीपिका ) के ऊपर अन्य सुबोध टीकार्ये ही न लिर्खी, प्रत्युत 'प्रमाण- 
पद्धति? और 'बादावली' लेसे मौलिक ग्रंथों की रचना से अद्वैत का 
खण्डन कर द्वेतमत की स्थापना पर्याप्तमात्रा में की । 'प्रमाणपद्धति' की 
अष्ट टीकायें इसके महत्त्व को स्पष्टतः प्रदर्शित करती हैं । व्यासतीर्थं 
( १४ ४० ) -माध्वमत के उद्भट विद्वान्‌ थे। इनका सर्वश्रेष्ठ मौलिक 
अन्य न्यायमृत’ हे जिसका खण्डन मधुसुदन सरस्वती ने. 'अद्वेतसिद्धि? 
में किया है । इसो न्यायामृत ने द्वेत-अद्देत सम्प्रदाय में घनघोर वाकयुद 
की अबतारणा की जो आज भी खण्डन-मण्डनरूप से बन्द नहीं हुआ 
है। इनके श्रन्य प्रामाणिक ग्रन्थ तर्कधाण्डव, तापपर्यचन्द्रिका ( जयतीर्थ 
की तच्वप्रकाशिका की टीका ), मन्दारन्मञ्जरी, भेदोज्जीबन, मायाबांद 
-खण्डनटीका आदि हैं। इनके “न्यायामृत' के ऊपर कम से कम १० 
विख्यात टीकायें हैं. जिनमें रामाचार्य की “तरंगिगी? तथा विज्ञयीन्रतीर्थ 
का 'कण्टकोद्धार' अद्वेतसिद्धि के खण्डन होने से विशेष प्रसिद्ध हैं 
रघूत्तमतीर्थं ( १४५७-१५९६ )--माध्यप्रत्थकारों में भावनोघाचार्य 
या भाबबोघकार के नाम से प्रसिद्ध हैं । इन्होंने विष्णु तनिर्णय तथा 
बयतीर्थ के तत्वप्रकाशिका पर “भावबोध? नामक व्याख्याये लिखी हैं, 
पर इनका सर्वश्रेष्ठ ग्रन्थ मध्वाचार्य के बृहदारण्यकमाध्य की टीका' 


परत्रह्मप्रकाशिका? है । इनके शिष्यो म तरंगिणीकार रामाचाये तथा : 


चेदेश भिक्षु मुख्य हैं । वेदे माध्वमत के विद्वान व्याख्याकारों में माने 
जाते हँ, जिन्होंने “तच्वोद्योतपञ्चिका?, ऐतरेय, छान्दोग्य, केन पर माध्व 
भाष्य की टीका तथा 'प्रमाणपद्धतिः पर सुन्दर व्याख्या निर्माण कर 
विपुलकीति प्राप्त की है । न्यायामृत पर “आमांद्‌? भोर 'ताल्पर्यचन्द्रिका 
“टीका के लेखक विजयीन्द्र ने गीता की मधुसूदनी रोका की आलोचना 
गढ़ार्थदीपिकायुक्षिसलिका? मे किया हे । वे रामाचार्य के समकालीन 
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थे। वनमाली मिश्र ( १७ श० ) मथुरा के | आसपास के निवासी 
'एतद्देशीय ब्राह्मण थे । द्वेतसाहित्य में इनका नाम गौरव के साथ लिया 
खाता है । इनके विपुल ग्रन्थों में से “माध्वमुखालंकार? अप्पयदीक्षित के 
'माध्वमतमुखमदन? का तथा न्यायामृतसोगन्ध्य' और 'तरंगिगीधौरम? 
अद्देतसिद्धि श्रोर गोड़ बह्मानन्दो के पाडित्यपूर्ण खण्डन हैं । बिदान्त 
सिद्धान्त मुक्तावली? त्रह्मवुत्र की टीका दै। भष्पयदीक्षित के ग्रन्थ के 
खण्डन में 'अभिनवगदा? “श्रमिनवतर्कताण्डव?, तथा तात्पर्यदीपिका की 


टीका 'अ्रमिनवचद्विका? के निर्माता सत्यनाथ यति ( १६५० ई० ) 


बनमाली मिश्र के समकालीन थे। वेणोदत्त की भेदजयश्री' तथा 
वेदान्तसिद्वान्तकण्टक? इसी काल की!रचनायें हैं । बंगाल के पूर्णीनन्द- 
चक्रवर्ती की तत्त्वमुक्तावली (या मायावादशत्तदूषणी ) ने अद्वेतमत के 
खण्डन में एक नई दिशा खोज निकाली है । अद्वेतवेदान्व के समान 
द्वैतमत की साहित्यिक सम्पत्ति भी बहुत है, परन्तु अधिकांश ग्रन्थ अभी 
तक अप्रकाशित ही हैं । 


माध्वपदार्थमीमांसा - 


माध्वमत में दस पदार्थ माने जाते हैं--द्रव्य, गुंग, कर्म, सामान्य, 
'विशेष, विशिष्ट, अंशी, शक्ति) सादृश्य ओर अभाव | इन पदार्थों का 
विशेष वर्णन पद्मनाभ ने अपने 'मध्वसिद्धान्तवारः में 
विशद्रूपेण किया है | इनमें कतिपय पदार्थों के 
बर्णन में न्याय-वेशेषिक के साथ साम्य होने पर भी अधिकांश में 
झाध्बमत की विशेषता है | द्रव्य बीस प्रकार का माना जाता है 


पदार्थमेद 


'परमात्मा, लक्ष्मो, जीव, अव्याकृत आकाश, प्रक्कति, गुणत्रय, महततत्त्व, 


अइंकोरतच्व, बुद्धि, मन, इन्द्रिय, मात्रा, भूत, ब्रह्माण्ड, अविद्या, वर्ण, 
अन्बकार, घाना, काल ओर प्रतिबिम्ब । “गुण के अनेक प्रकार ह 


किसमें वैशेषिक गुणों के श्रतिरिक् शम, दम, कृपा, तितिदा, सौन्दर्य 


शट 
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आदि की भी गणना है । कम? तीन प्रकार का हैः-विहित, निषिद्ध तथाः 
उदासीन । उदासीन कमै परिस्पन्दात्मक है जिसके भीतर उत्नेपण, 
अपक्षेपण आदि नानाविध कर्मा का अन्तर्भाव होता हे । नित्यानित्य- 


भेद, तथा जाति-उपाघि भेद से “सामान्य? दो प्रकार का होता है । भेद' 
के अभाव होने पर भी भेद-ब्यवहार के निर्वाहक पदार्थ को 'विशेषः 
कहते हैं ( भेदाभावेऽपि भेदव्यवहारनिर्गाहका अनन्ता एव विशेषाः म०- 
सि० सा० पू० ७) परमात्मा में भी विशेष को स्वीकार करना पढ़ता' 
है। विज्ञानानन्द रूप परमात्मा में इस विशेष के कारण भेद इष्टिगोचर' 
होता है। यह विशेष जगत्‌ के समस्त पदार्थों में रहता है, अतएक' 
अनन्त है । विशेषण से संयुक्त पदार्थ को “बिशिष्ट? कहते है । हस्त, 
पादादि से व्यतिरिक्त समग्रावयवविशिष्ट पदार्थं अंशी! है । “सादृश्य? 
तथा “अभाव? की कल्पना में कोई नवीनता नहीं है । शक्ति” चार प्रकारः 
की है-(१) श्रचिन्त्यशबित; (२) आधेयशक्ति, (३) सहजशक्ति; (४): 
पदशक्ति | “अचिन्त्यश्चकितः अघटित-घटना-पटीयसी होतो है ओर भय- 
वान्‌ विष्णु में ही निवास करती है। भगवान्‌ में ही विचित्र-कार्य-सम्पा- 
दन का अलोकिक सामर्थ्य रहता है । बिषमगुर्णो की परमात्मा में साव॑- 
कालिक स्थिति इसी शक्ति के कारण है । लक्ष्मी, वायु आदि की शक्तियां 
परमात्मा की अपेक्षा कोटिगुण न्यून होती हैं । (२) दूसरे के द्वारा 
स्थापित शबित को भाघेयशक्ति' कहते हैं (अन्यादितशक्तिराधेयशक्तिः) 
विधिवत्‌ प्रतिष्ठा करने से प्रतिमा में जो देवता का सान्निध्य उत्पन्न 
होता है वही आधेयशर्ति है। कामिनी-चरणाघात से अशोक का 
पुष्पित होना ओर औषध लेप से कांस्यपाच का खच्छ हो जाना इसी 
शक्ति से सम्पन्न होता है। (३) कार्यमात्र के अनुकूल स्वमाव- 
रूपाशवित 'सहजशबित' है। यह सै पदार्थनिष्ठ होती है । पदार्थ 
भेद से यह नित्य भी होती है तथा अनित्य भी । (४) पद 
पदार्थ में वाचकवाच्य सम्बन्ध “पदशकित? कहलाता है। मुख्या अं 
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परममुख्या भेद से दो प्रकार की है | “इन्द्र” शब्द का 'परन्दर अर्थ 
मुख्या बृत्ति से और “परमेश्‍वर? अर्थ परममुख्य वृत्ति से होता । 
परमात्मा-- साक्षात्‌ विष्णु हे । परमात्मा अनन्तगुण-परिपूर्ण है 
अर्थात्‌ भगवान्‌ के गुण अनन्त हैं तथा उनमें मध्येक गुण निरवधिक 
आर निरतिश्य.हैं। उनमें सनातीय और विजातीय उभयविध आनन्त्य 
है । उत्पत्ति, स्थिति, संहार, नियमब, ज्ञान, आवरण, बन्ध और मोच्च-- 
इन आठौं के कर्ता भगवान्‌ ही हैं। वे सर्वज्ञ हैं तथा परममुख्या वृत्ति से 
समस्तपद-वाच्य हें । वे नीव, जड़ और प्रकृति से अत्यन्त विलक्षण है। 
शान आनन्द आदि कल्याणगुण ही भगवान्‌ के शरीर हैं। अतः शरीरीं 
होने पर भी नित्य तथा सर्वस्वतन्त्र हे । वे एक होकर भी नानारूप 
घारण करते हैं। इनके समस्तरूप स्वयं परिपूर्ण हैं अर्थात्‌ उनके मस्त्यादि 
अवतार स्वयं परिपूर्ण हैं१ । मत्स्यकूर्मादि स्वरूपा से, कर-चरणादि भव- 
यवा से, शानानन्दादि गुर्णो से भगवान्‌ श्रत्यन्त अभिन्न हैं। श्रतएब 


भगवान्‌ तथा भगवान्‌ के अवतारों मै मेद्द्रष्टि रखना नितान्त 
अनुचित है । 


लक्ष्मी--परमात्मा की शक्ति है । वह परमात्मा के ही केवळ अघीन 
रहती है; अतः उससे भिन्न है ( परमात्ममिन्ना तन्मात्राघीना लक्ष्मीः* 
म० सि० सा० ए० २६ ) | इस प्रकार माध्वमत में तन्त्रमत के विपरीत 
शक्ति आऔर शक्तिमान्‌ में पूर्ण सामज्ञस्य यो अभेद भाब नहीं 
रहता । लक्ष्मी भगवान से गुणादिको में कुछ न्यून रहती ही है । परमात्मा 
के समान दी लक्ष्मी नित्यमुक्ता है, नानारूपघारिणी भगवान की भार्या 
है । जिस प्रकार परमात्मा अप्राकृत दिव्य-शरीर-सम्पन्न है, लक्ष्मी मी उसी 


क 


१ अवतारादयो विष्णोः सव पूर्णाः प्रकीतिताः। | 
पूणं च तत्‌ परं पूर्ण पूणांत्‌ पूर्णाः समुद्गताः ॥ 
न देशकालसामथ्यँः पारावर्यं कथञ्चन ॥ माध्वबृहद्भाष्ये । 
३१ 
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प्रकार अग्राकृतःदेइ-घारिणी है । ब्रह्मा, रद्रादि अन्य देवतागण शरीर के 
क्षरण ( नाश ) होने से “हर? हैं, परन्तु छद्मी दिव्यविप्रहवती होने छे 
अक्षरा? है ( लक्ष्मीरहरदेइस्वात्‌ अक्षरा तत्परो हरिः--मध्वकृत एेतरेय- 
भाष्य ) । परमात्मा देश, काल, तया गुण इन तीनों बस्तुओं के छारा 
अपंरिच्छिनन है, परन्तु लक्ष्मी गुण में परमात्मा से न्यून है पर देश 
और काल की दृष्टि से उनके समान व्यापक है* | 


जीव--अशान, मोह, दुःख, भयादि दोषों से युक्त तथा लंसारशील 

होते हैं। ये प्रधानतया तीन प्रकार के होते हैं-घुक्तियोग्य, नित्यतंतारी 
और तमोयोग्य । मुक्ति प्राप्त करने के अधिकारी नीव देव, ऋषि, पिठ; 
चक्रवर्ती तया उत्तममनुष्यरूप से पाँच प्रकार के होते हैं । नित्यसंसारी 
जीव सदा सुख-दुःख के साथ मिश्रित रहता है थोर स्वीय कर्मानुसार 
उँचःनीच गति को प्राप्त कर स्वर्ग, नरक तथा भूलोक मै विचरण करता 
हे) इस कोटि के जीव “मध्यम मनुष्य! कहे जाते हैं. ( मध्यमा मानुषा 
ये तु सतियोग्याः सदैव हि-- भागवततात्पर्यनिर्णय ) ओर वे कभी मुक्ति 
नहीं पातै । तमोयोग्य नीव चार प्रकार के होते हैं. बिनमें दैत्य, राक्षस 
तथा पिशाचो के साथ अधम मनुष्यों की गणना है । इस प्रकार मनुष्य 
गुणों के तारतम्य के कारण तीनों श्रेणियों में अन्तर्जुक्त किया गया है। 
संसार में प्रत्येक नीब अपना व्यक्तित्व प्रथक्‌ बनाये रहता है । वह अत्य 
जीवों छै भिन्न है तथा सर्वत्त परमात्मा से तो सुतरां भिन्न है। संसार दधा 
स ही जीवों में तारतम्य नहीं है, प्रत्युत पक्तावस्था में मी वह भिन्नता विद्य- 

मान रहती है ( मानुषादि बिरिञ्चान्त तारतम्यं विम्रुक्तिगम्‌--ह शोवास्य- 


भाष्य ) । मुक्ततपुरुष आनन्द का अनुभव-श्रवश्य करता. है, परन्तु माध्वः . . 


— पणा 


१ द्वावेव नित्यमुक्तै तु परमः प्रकृतिस्तथा । २ 
देशतः काछतङ्चैव समव्या्ादुभावज्ञौ ॥ सागवततात्पबेक्णिय ६ 
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माध्व दर्शन ००० डिस 
मत में आनन्दानुभूति मै भी परस्पर तारतम्य होता ११ । मुक्तजीवों के 
शानादि गुणों के समान उनके, आनन्द में भी मेद है। यह सिद्धान्त 
माध्वमत की विशेषता है | “बुक्तावस्था में जीव परमसाम्य को प्राप्त कर 
डेता है? ( "निरंजनः परमं साम्यमुपैति? मुण्डक ३।१।३ ) इव श्रुति का 
तात्पर्य प्राचुर्यविषयक है, अमेदविषयक़ नहीं है । भगवान्‌ के साथ चेत- 
न्यांथ को लेकर ही जीव की एकता प्रतिपादित की जाती है, परन्तु समस्त 
गुणों पर दृष्टिपात करने से दोनों का प्रथक्ख ही प्रमाणसिद्ध है। इसी- 
लिए मध्वाचार्यने अनुव्याख्यान” में लिखा है (म० सि० सा० ए० ३२) 
जीवस्य ताह्शध्व॑ च चिस्वप्रात्रं न चापरम्‌। 
तावन्मात्रेण चाभासो ख्पमेषां चिदात्मनाम्‌॥ 

“अव्याकृत श्राक्काश' न्याय वेशेषिकका “दिक! है जो सृष्टि और प्रलय 
में भी विकारशून्य रहता है । यह भूताकाश से सर्वथा भिन्न है, क्योकि 
उत्पन्न होने से भूताकाश अनित्य है, परन्तु अव्याकृत श्राकाश नित्य, पक 
तथा व्यापक हैं | इधके अभाव में समस्त जगत्‌ एक निबिड पिण्ड बन 
जाता । लक्ष्मी इतकी अभिमानिनी' देवता है। “प्रकृति” साद्चात्‌ या 
परम्परया विश्व को उपादान कारण है। यह जढ़रूपा, नित्या, ब्याप्ता, 
सर्वजीबलिंगशरीर-रूपा है। रमो इसकी अभिमानिनी देवता हे । इख 
प्रकार द्वेतवादी माभ्वों के मत पै इस जगत्‌ के जन्मादि व्यापार में पर- 
माप्मा केवळ निमित्त कारण है आर प्रकृति उपादान कारण। 'गुगश्रय? 
प्रसिद्ध हे । अन्य वेष्णवमतें के अनुरूप माध्व मत भी शद्ध सत्व की सत्ता 
स्वीकार दै जिससे मुक्त जीवों के लीलामय. विप्रह निर्मित होते 


१ युक्ताः प्राप्य परं विष्णु तद्देहं संश्रितः अदि । 
ति ठरि ~ 
तारतम्येन तिष्ठन्ति शुणेरानन्दपू्वकः ॥ गीतामध्वभाष्ये । 
दुःखाभावः परानन्दो लिङ्गभेदः समा मताः । 
तथापि परमानन्दो ज्ञानभेदात भिद्यते ॥ 
स० सि० सार०प० ३२ 
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| भ्न भारतीय दर्शन 
1 सच्वामिमानी श्री, रजोडमिमानी भू तथा तमोमिमानिनी दुर्गा होती हैं । 
। महत्तत्वादि अन्य द्रर्व्यी की कल्पना सांख्य तथा पुराणों के अनुरूप है । 
| - साधनमार्ग--श्रवण, मनन, ध्यान के साथ तारतम्य-परिशान तथा 
| ` पक्षभेद ज्ञान का होना श्रत्याबश्यक है । जगत्‌ के समस्त पदार्थ एक 
| दूसरे से बढ़कर हैं। ज्ञान सुखादि का अवसान भगवान्‌ में ही होता 
है। यही तारतम्य-ज्ञान है । भेद पाँच प्रकार का होता है--( १ ) ईश्वर 
का जीव से मेद, (२) ईश्वर का जड़ से भेद, (९) जीव का जड़ 
| से भेद (४) जीव का दूसरे जीव से भेद तथा (५ ) एक जड़ पदार्थ 
| का दुसरे जड़पदार्थ से भेद । इन पञ्चविघभेदों का परिज्ञान माध्वमत 
| में मुक्ति-्साधक है। उपासना दो प्रकार की होती है- सन्तत-शाक्ला- 
| भ्यासरूपा और भ्यानरूपा। अधिकारी भेद से उपासना का उपयोग 
1 होता है । "ध्यान? से तात्पर्यं इतर विषयों के तिरस्कारपूर्वक भगवद्विषया 
अखशणडस्मृति से है (ध्यानं च इतर-तिरस्कार-पूवंक-भगवद्विषयका- 
ख़ण्डस्मृतिः - म० सि० सा० ए० १३९ )। जीव मोक्ष के ढिए भी 
परमात्मा के अधीन रहता है । भगवान्‌ के बिना नैसर्गिक अनुग्रह हुए 
परतन्त्र जीव साधारण कार्यों का भी सम्पादन नहीं कर सकता, मुक्ति 
की कथा तो दूर ठहरी । अपरोक्ष ज्ञोन के अनन्तर परमभक्ति उत्पन्न 
होती और उसके बाद परम अनुग्रह का उदय होता है। तब मोक्षका 
जन्म होता दै। मोक्ष चार प्रकार का दै-कर्मच्षय, उत्क्रान्ति, अर्चि- 
रादिमागं और भोग । भोग सालोक्य, सामीप्य, सारूप्य तथा सायुज्य 
| भेद से चार प्रकार का है । भगवान्‌ में प्रवेश कर उन्हीं के शरीर से 
` आनन्द भोग करना “सायुज्य? है ( सायज्यं नाम भगवन्तं प्रविश्य 
| तच्छरीरेण भोगः ) जो समग्र भोगों मै श्रेष्ठ माना णाता है। इन मुक्त 
जीवो में भी आनन्द का तारतम्य मानना माध्बमत की एक विशिष्ट 
कल्पना है | 

हनुमान ओर भीम के अनन्तर बाय के तृतीय श्रवतारभूत मध्वा« 
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चार्य के मत का संक्षिप्त परिचय इस पद्य में बढ़ी सुन्द्रता के साब दिया 
गया दै-- छ 
श्रीमन्मध्वमते दरिः परतमः, सत्यं जगत्‌, तत्त्वतो 
मेदो, जीबगणा इरेरनुचरा,'नीचोच्चभावं गताः | 
बुक्तिनेंजघुखानुभूतिरमला भक्तिश्च तस्साधन- 
मच्षादित्रितयं प्रमाणमखिलाम्नायेकवेद्यो हरिः ॥ 


३ 
~ ९ 
निम्बाकमत 


“हरिगुर्स्तव माला? मे उल्लिखित गुरुपरम्परा के अनुसार निम्बारक 
मत के आद्य आचार्य हंस नारायण हैं जो राघाक्ृषण को युगल मूर्ति के 
प्रतीक हैं। उन्होंने इस मत की दीचा सनक्कुमार को 
दी चो सनन्द्न।दि रूप से चतुव्यूदात्मक हैं । सनतू- 
कुमार के शिष्य त्रेता युग में प्रेमाभक्ति के सर्वश्रेष्ठ उपदेशक नारदजी 
थे जिन्होंने. इत तत्त को सुदर्शन चक्र के अवतारभूत निम्तरार्क को 
बतलाया । 
निम्बाक्‌-तैङङ्ग ब्राह्मण थे। 'सिद्धान्तजान्हवी? ( प्रथम श्लोक ) 
के अनुसार इनका आसली नाम नियमानन्द था; निम्ब के दृद्षपर अर्क 
(सूर्य) को रात के समय साक्षात्‌ दर्शन कराने के कारण इनका नाम 
निम्बाक या निम्बादिस्य पड़ा | इनके प्रधान अन्य हैं: «( १ ) वेदान्त: 
पारिणात सौरभ (ब्रह्मधूत्र का नितान्त स्वल्पकाय भाष्य ) (२) 
'दशऱळोको? (सिद्धान्त प्रतिपादक दस इलोको का संग्रह, जिस पर इख्याप 
आचार्य की टीका प्राचीन तथा महत्त्व्यालिनी मानो जाती है | ( ३ ) 
श्रीक्ष्णस्तवराब' निम्बाकंतत्वप्रकाशक पच्चोध ₹कोको का है जिसकी 
भत्यन्तसुरदम, श्रतिकिद्रान्तमज्ञरी तया अरत्यन्तकल्पवळो नामक 


आचार्य 
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४८६ भारतोय दर्शन 


विस्तृत व्याख्यायेँ प्रकाशित हुई हैं। अप्रकाशित अरन्थोमें मध्वमुख- 
मर्दन, वेदान्त तश्वबोघ, वेदान्त सिद्धान्तप्रदीप, श्रीकृष्णस्तव मुख्य 
हैं। श्रीनिवासाचायें- निम्बाक॑ के साक्षात्‌ शिष्य थे। इन्होंने 
पारिजातदौरम के ऊपर 'वेदान्तकोस्तुभ' नामक विस्तृत व्याख्या लिखकर 
भाष्य के स॑क्षित तथा गूढ़ अर्था का रहस्य मली भांति' समझाया है | 
केशवभट्ट काश्मीरी ( १५ श० )--इस दर्शन के विशिष्ट अन्थकार हैं । 
(1) इनकी 'कोस्वुमप्रभाः-वेदान्तकोस्तुभ की पाण्डित्यपूर्ण विस्तृत 
व्याख्या ( २) “तस््वप्रकाशिकाः-- गीता की निम्बाक॑ मतानुसारिणी 
व्याख्या; ( ३ ) 'तरवप्रकाशिकादे दस्तुति?-- टीका दशम स्कन्ध भागवत 
की टीका; (४ ) 'क्रमदीपिका?-- पूजा पद्धति का विवरणात्मक ग्रन्थ 
प्रसिद्ध हैं। प्रभा के अवलोकन से इनकी गाठ विद्वत्ता तथा अगाघ - 
पाण्डित्य का परिचय स्फुटरीति से उपलब्ध, होता है । चैतन्य के साथ 
लिस केशवभट्ट के शाख्नार्थ करने का वर्णन “चैतन्य-चरितामृत' मै दिया 
गया है, वे ये ही व्यक्ति प्रतीत होते हैं । 

श्रीपुरुषोत्त माचा्य--निम्बाकमत के एक अत्यन्त प्रतिष्ठित विद्वान्‌ 
आचार्य हैं । ये हरिव्यासदेवाचार्य के शिष्य थे | इनकी रचनाओं में दो 
ग्रन्थों की समधिक प्रसिद्धि है--( १ ) वेदान्तरलमन्जूपा--( दशश्लोकी 
की विस्तृत सिद्धान्त-प्रतिपादक व्याख्या ) तथा ( २ ) शर्यन्तसुरबुम- . 
( आचार्य के श्रीकृष्णस्तवराज के इलोको की पाण्डित्यपूर्ण टीका ) । 
देबाचार्य के 'सिद्धान्तजाहबी” (० ४६ ) मै वेदान्तरलमठजूषा के 
उल्लेख उपलब्ध होते हैं । अतः इनका समय देवाचार्य से पहले होना 
चाहिए। इपाचार्य के शिष्य श्रीदेवाचाय की सर्वश्रेष्ठ रचना का 


` नाम है 'सिद्धान्तबाहृवी” ( सुन्दर भट्ट की 'सिद्धान्तसेद? टीका युक्त ) 


जो ब्रह्मसूत्र की चतुःसूत्री का विस्तृत समीच्चात्मक भाष्य दै । अनन्तराम 
कत देदान्तवखबोध तथा पुरुषोत्तम प्रसाद बेष्णवकूत श्रीकृष्णस्तवराज' 
की दुत्यन्तकल्पबल्ली टीका इस मत के तौ की परीक्षा के लिए नितान्त 
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उपयोगी हैं । माधवसुङुन्द ने, जो बंगाल के श्ररुणबटी नामक ग्राम के 
निवाली बतळाये जाते हैं, परपचगिरिवज्र' ( दादसंचय ) नामक नितान्त 
महत्त्वपूर्ण अन्य लिखा दै जिसमे वेदान्त के श्रद्वैतमत का खण्डत प्रब्द 
युक्तियों के बल पर विस्तार के साथ किया गया है। 


( क ) भेदाभेद को ऐतिहासिक परिचय 


श्राचार्य निम्बारक ब्रह्म तथा जीव के सम्बन्ध में भेदाभेद या द्वेताददेत 
के प्रतिपादक हैं । उनकी मान्य सम्मति में जीव भवस्थाभेद से ब्रह्म के 
साथ भिन्न भी है तथा अभिन्न मी । भारतीय दार्शनिक जगत्‌ में यह 
भेदाभेद सिद्धान्त नितान्त प्राचीन दै । शंकराचार्य के पहले दी नहीं, 
अपि ठु बादरायण के पूर्व भी इस मत के पोषक आचार्य बिद्यमान थे । 
बादरायण से पूर्व आचार्य ओडुलोमि तथा आचार्य आरमस्थ्य भेदामेद- 
वादी थे । ओडुलोमि के मत में अवस्याविशेष से ब्रक्म-जीव में मिन्नत्व 
तथा अभिन्नत्व की उमयविघ कल्पना संघटित होती है । संसारदशा में 
नानात्मक जीव तथा एकात्मक ब्रह्म में नितान्त भेद है, परन्तु मुक्तिदशा 
में देतन्यात्मक होने से जीव और ब्रह्म अभिन्न हैं (ब्र० सू० १।४।२१) | 
आचार्य आश्मस्थ्य का सिद्धान्त है कि कारणात्मना जीव तथा ब्रह्म की 
एकता है, परन्तु कायीत्मना दोनों की अनेकता है, बिस प्रकार कारणरूपी 
सुबर्ण की एकता बनी रहने पर भी कार्यरूप कटक, कुण्डलादिस्प में 
दोनों में भिन्नता रहती है ( ब्र० सू० १।४।२० ) । 'श्रतिप्रकासिका' के 
रचयिता के कथन से प्रतीत शेता है कि श्राश्‍मरथ्य के भेदाभेद को 
परवर्ती काल मै यादवप्रकाश ने ग्रहण कर पुष्ठ किया । निम्बक के 
साक्षात्‌ शिष्य धीनिवासाचार्यं ने अपने 'वेदान्तकोस्तुम* में काशकृत्स्न 
- को भी भेदामेदी बतलाया है ( तदेव मुनिश्रयमतद्वारा प्रसंगातू मेदामेद-- 
प्रकारो भगदता दर्शितः १।४।२२) पर शंकराचार्य के कयनानुसार ये 
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{ अद्वैतबादी सिद्ध होते हैं ( तत्र काशकृस्नीयं मतं ्रस्यनुसारीति गम्यते 
१।४।२३ शा० भा० )। 

. भत्प्रपञ्च-आचार्यं शंकर से पूर्व वेदान्ताचायो में भतृ प्रपञ्च भेदाभेद 

* सिद्दान्त के पक्षपाती थे । आचार्य ने इनके मत का उल्ळेख तथा खण्डन 

| बृहदारण्यक के ( २।३।६, २।५।१, ३।४।२, ४।३।३० ) भाष्य में किया 

| है। इनका मत है कि परमार्थ एक भी है तथा नाना भी है--ब्रहमरूप में 


1 एक है और जगद्रप में नांना है। जीष नाना तथा परमात्मा का एक- 
। - देशमात्र है। काम, वासनादि जीव के घर्म हैं। श्रतः घर्म तथा दृष्टि 
| के भेद से जीव का नानात्व भौपाणिक नहीं है, अवि ठु वास्तविक है | 
 'त्रह्म एकहोने पर भी समुद्र-तरङ्ग-न्याय से द्वेताद्वैत है । जिस प्रकार समुद्र- 
| रूप से समुद्र की एकता दै, परन्तु विकाररूप तरंग, बुदूबुदू आदि की 
इष्टि से बही समुद्र अनेक है--नानात्मक है* । आचार्य ब्रह्म का परिः 
णाम मानते हैं । यह परिणाम तीन प्रकार छे निष्पन्न होता है (१ ) 
अन्तर्यामी-षीवरूप में, ( २) अव्याकृत--सूत्र, विराट तथा देवतारूप 
में ( ३ ) जाति तथा पिण्डरूप में | नीव और जगत्‌ की सत्ता भी काल्प- 
निक न होकर वास्तविक है। साघनपक्ष में ये शानकमंसमुच्चयबादी 
हैं। कमेजन्य फल श्रनित्य है, परन्तु शान के द्वारा विमलीकृत कर्म से 
आत्यन्तिक श्रेय की उपलब्धि अवश्य होती है। फळस्वरूप मोक्ष मी 
दो प्रकार का माना गया है-( १ ) इसी शरीर के बह्म-सद्षात्कार, होने ˆ 
'पर उत्पन्न मुक्ति को अपर मोक्ष श्रयवा अपवर्ग कहते हैं जो “जीवन्मुक्ति 
के समान है। (२) ब्रह्म साक्कास्कार के अनन्तर देहपात होने पर जीव 
“की ब्रह्ममावापत्ति को पर मोक्ष ( भ्रे्ठमुक्रि ) कहते हैं लिसर्मे जीव 
~ अविद्यानिवृत्ति के 'सम्पन्न होने पर अक्ष मे लय प्राप्त कर लेता है। नान 
पढ़ता है कि भतृप्रपञ्च के मत से ब्रह्म. साक्षात्कार होने पर भी अविद्या 


HS ७ ४-६ >. > ee, 


|.) ध्व्य “तढुनन्यश्वमारस्मण शब्दादिग्बः ।.१॥२॥ ९७. ां2 माग 1 
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की पूर्णनिव्वत्ति नहीं होती; क्योंकि णीध जबतक देह के साथ सम्बन्ध 
रखता है। परन्तु परागुक्ति की दशा में अविद्या की पूर्ण निदत्ति होने 
पर बह ब्रह्म में वर्वतोमावेन ढीन हो जाता है। इनके मत से परमात्मा 
तया जीष में अंशांशिभाव अथवा एकदेश एकदेशिभाव ठिद्ध होता है | 
इस प्रकार बाद्रायण-पूर्व आचार्यों की भेदाभेद परम्परा का अनुसरण 
भत प्रपञ्च ने अपने ग्रन्थों में किया है । 

भार्कर--शंकरोत्तर युग के वेदान्ताचोयों में भास्कर का नाम 
प्रमुख है । रामानुज ने वेदार्थसंग्रह (३० १४-१५ ) में, उद्यनाचार्य 


(९८४ ई० ) ने न्यायकुसुमाञ्नलि में और वाचस्पति ने भोमती में 


इनके मत का खण्डन किया है | अतः इनका समय अष्ट्मशतक मानना 


चाहिये । इनके मत में ब्रह्म सगुण, सल्डक्षुण, बोघल्दाण, ओर सत्य- 
शानानन्त लक्षण है । चैतन्य तथा रूपान्तररहित भद्वितीय है । प्रलया- 
घस्था मै धमस्तविकार ब्रह्म में लीन हो जाते हैं। ब्रझ कारणरूप में निरा- 
कार तया कायप में जीवरूप ओर प्रपञ्चमय दै | ब्रह्म की दो शक्तियाँ 
भोग्यशक्ति तथा भोक्तृञ्चक्ति होती हैं ( २।१।२७ भारकर-माष्य ) | 
भोग्यशक्ति ही श्राकाञ्चादि अचेतन जगत्रूप में परिणत होती दै। 
भोक्तृशक्ति चेतन णीवरूप में विद्यमान रहती है । ब्रह्म की शक्तियाँ 
पारमार्थिक हैं, वह सर्वज्ञ तथा समग्रशक्तियों से सम्पन्न है । 

भास्कर धह का स्वाभाविक परिणाम मानते हैं । नेसे सुर्य अपनी 
रम्मियों का विक्षेप करता है,उसी प्रकार ब्रह्म अपनी अनन्त भोर अचिन्त्य 
शक्तियों का विक्षेप करता है? | ब्रह्म के स्वाभाविक परिणाम से हदी यह 


१ ब्रह्म स्वत एव परिणमते तस्स्वाभाग्यात्‌। यथा चीरं दधिभावाय 

अब्तो हिमभावाय न तु तयाप्यातञ्चनमाधारभूतं च द्वग्यमपेक्ष्यते । 

— २।१।२४ भा० भा० ४ 

२ भप्रच्युतस्वरूपस्य शक्तिविक्षेप्चणः । 
¦ परिणामो यथा तन्तुनाभस्य पटतन्तुवत्‌ प--मा० भा० पृ० ६६ ॥ 
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जगत्‌ है। भात्करे का स्पष्ट मत है कि निरवयव पदार्थ का ही परिणाझ- 
होता हे, सावयवं का नहीं । अच्युतस्वमाव तन्तु का परिणाम पट है तथा 
भच्युतस्वमाव ्राकाश से वायु उत्पन्न होता है, उसी प्रकार अच्युत- 
स्वभाव ब्रह्म से यह जगत्‌ उतपन्न होता है ( चेतनस्य सर्वेशस्य सर्वशक्तेः 
स्वतन्त्रस्य शाञ्नैकसमधिगम्यस्य परिणामो ब्यवस्थाप्यते । स हि स्वेच्छया , 
स्वास्मानं छोकहितार्थ परिणमयन्‌ स्वशाक्त्यनुसारेण परिणमयति २।१।१४ 
भा० भा० )। नीब अणुरूप है तथा ब्रह्म का अझ्निविस्फुलिंगवत्‌ अंश 
है । यह जीव ब्रह्म से अभिन्न है तथा भिन्न भी | इन दोनों में अमेदरूप 
स्वाभाविक है, भेद उपाधिजन्य है ( स च भिन्नाभिन्नस्वरूपः अभिन्नरूपं 
स्वाभाविकम्‌, ओपाधिकं ठु भिन्नरूपम्‌- २।३।४३ आ० भा० )। उपाधि 
के निवरत्त हो जाने पर भेदभाव छूट जाता दे-यद्दी मुक्ति अयवा शुद्ध 
परमात्मरूप में स्थिति है । कार्यकारणों में भी यह भेदाभेद सम्बन्घः 
रहता हे । समुद्रल्पेण एकत्व है, तरङ्गरूपेण नानात्व है। भास्कर ने 
१।१।४ सू० के अपने भाष्य में इस सिद्धान्त का स्पष्ट प्रतिपादन किया दै- 


कार्यरूपेण नानाव्बममेदः कारणात्मना । 
हेमाध्मना यथाऽमेदः ङुण्डलाद्यात्मना भिदा ॥ 


भास्कर मुक्ति के लिए शान-कम-एमुचयवाद' मानते हैं । शुष्क जान” 
से मोक्ष का उदय नहीं होता, परन्तु कम-संबलित ज्ञान से उपासना या 
योगाभ्यास के बिना अपरोष ज्ञान का*लाभ नहीं होता । इन्हें 'सद्योपुक्ति? 
और 'क्रममुक्ति? दोनों अभीष्ट हैं । 

यादब-ये भी भेदाभेदबादी हैं | यदि ये रामानुज के गुरु यादव 
प्रकाश से अभिन्न हो, तो इनका समय ११ वीं शताब्दी का अन्तिम 
भाग होगा । रामानुज ने 'वेदार्थ-पंग्रह? (३० १४ ) मे, वेदान्तदेशिक 
ने 'परमतभङ्ग' में और व्यासतीर्थे ने 'तःसर्यचन्दरिका? भे इनके मत का 
उल्लेख किया हे । इन्होने ब्रह्मसूत्र और गीता पर मेदाभेदसम्मत - भाष्य 
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का निर्माण किया था| ये निर्णुणत्रझ् तथा मायावाद नहीं मानते । 
इनके मत में ज्ञानकर्मसमुबय मोच का साधन है। व्रह्म भिन्नामिन्न 
है। भास्कर भेद को औषाधिक मानते हैं, पर यादव, उपाबिबाद्‌ नद 
मानते | ये परिणामबादी हैं तथा जोवन्सुक्ति को अस्वीकार करते हैं | 

यादव के लगभग सौ वर्ष के श्रनम्तर निम्बाक का जन्म हुआ और 
इन्होंने भेदाभेद के छुघ गोरब को पुनः प्रतिष्टित किया । भास्कर तथा 
यादव के सिद्धान्त उत्त प्राय छे हो गये हैं, परन्तु निम्भार्क का इष्णो” 
पासक सम्प्रदाय भक्तिमाव का प्रचार करता हुआ भाज भी भक्तजनों के 
विपुल समाद्र का मालन बना हुआ है । 

( ख ) निम्बाक पदार्थसीमाँघा 

निम्बोक-सम्मत चित्‌, अचित्‌ तथा ईश्वर का स्वरूप रामानुज 
मत के अनुरूप है । चित्‌ या जीव ज्ञानस्वरूप है, उसका स्वरूप शानमय 
है । इन्द्रियां की सहायता बिना, इन्द्रियनिरपेच् जीव 
विषय के ज्ञान प्राप्त करने में समर्थ दै श्रोर अरश्वान- 
घनः? स्वयं. जोतिः तया ्ञानमयः' आदि शब्दों का जीव के विषय में 
प्रयोग इसी अर्थ में किया गया है। जीव शान का आश्रय- जाता भी 
हैं। अतः बह ज्ञानस्वरूप "तथा शानाभ्रय दोर्नो'एक दी काळ में उसी 
प्रकार दै, जिस प्रकार सुर्य प्रकाशमय दै तथा प्रकाश का आश्रय मी 
है । जीव का स्वरूपभूत ज्ञान तथा गुणभूत शान यद्यपि ज्ञानाकारतया 
अभिन्न ही हैं, तथापि इन दोनों में घर्मधर्मिमाब से भिन्नता है | 

जीव कर्ता है । प्रत्येक दशा में जीव में कतृत्व का. सदूमाव दे । 
संसोरी दशा में कर्ता होना तो अनुभवगम्य है, परन्तु मुक्त हो जानेपर 
भी कतृत्व की सत्ता जीव,में श्रतिप्रतिपादित है । -कुव॑न्तेवेह कर्माणि 


जीव 


९ ज्ञानस्वरूपं च हरेरधीन शरीरसंयोगवियोगयोग्यम्‌ । 
अणुं हि जीवं प्रतिदेहेमिन्नं ज्ञातृत्ववन्तं यदनन्तमाहु: ।-दशछोकी9 
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४९२ भारतीय दर्शन 
1 
जिनीवेच्छतं समा? स्वर्गकामो यजेत्‌--आदि श्रुतियाँ जिस प्रकार 
संसार दशा में आत्मा में कतृ प्रतिपादित करती हैं, उसी प्रकार 
थुमुल्नुम्रझ्ोपासीत्‌» “शान्त उपासीत? आदि श्रतियाँ मुक्तावस्या में 
भी उपाहना की प्रतिपादिका होने से सुक्त आत्मा को कर्ता 
बतळाती हैं? । 

जीव अपने शान तथा भोग की प्राप्ति के लिए. स्वतन्त्र न होकर 
ईश्वर पर आश्रित रहता है। अतः चेतन्यात्मक तथा ज्ञानाश्रय रूप से 
ईश्वर के समान होने पर भी जीव में एक विशेष व्यावर्तक गुण रहता 


है-नियम्यत्ष । ईश्वर नियन्ता है; जीव नियम्य है | ईश्वर के बह ` 


सदा अधीन है, मुक्त दशा में भी यह ईश्वर के आश्रित रहता है। 


जीव परिणाम में अणु तथा नाना है | वह इरि का अंधरूप है। 
अंश शब्द का अर्थ अवयब--विभाग नहीं है, प्रत्युत कोत्तुम के अनु- 
“सार श्रंश्च का अर्थ शक्तिरूप है ( अंशो हि शक्ति रूपो आह्यः--२।३|४२ 
“पर कौस्तुभ )। ईश्वर सवशक्तिमान है अतः वह श्रंशी है। जीव उसका 
शक्तिरूप है। अतः बह अंशरूप है। अघटनघटनापदीयसी, गुणमयी 
प्रकृतिरूपिणी माया से आदृत होने के कारण जीव का घर्मभूतशान 
संकुचित हो जाता है । भगवान्‌ के प्रसाद से जीव के सच्चे स्वरूप का 
शान हो सकता हैः ( वेदान्तरलमञ्जूधा पु० २०-२३ )। बद्ध जीव 
'मुमुछु (मुक्ति का इच्छुक) तथा बुभुक्तु ( विषयानन्द का इच्छुक ) 
भेद से दो प्रकार का है । मुक्त जीव भी नित्यमुक्त ( भनन्तादि भग- 
'बत्पाषंद ) तथा मुक्तरूप से दो प्रकार का-होता है । 

अचित्‌ चेतनाहीन पदाथ को कहते हें । यह तीन प्रकार का होता 


, १ क्ती शात्त्राथत्वात्‌ | त्र सू० २।३।३२ पर “पारिजातसोरभ? । 
२ भनादिमायाप रियुक्तरूपं त्वेनं विदुयें भगवस्मस्तादात्‌--दृशइकोकी २ 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
6 ९. न 
निम्त्राक दशन ४३३ 


है* ( १।१।१ पर वेदान्तकोस्तुस )--( १ ) 'प्राकृत'->महत्तत्व से लेकर 

महाभूत तक प्रकृति से उत्पन्न जगत्‌ । (२) “भप्राकृतः--प्रकृति के 
राज्य से बहिर्भूत जगत्‌, जिसमें प्रकृति का सम्बन्ध किसी मी प्रकार से 
नहीं है नेसे भगवान्‌ लोक जिसकी श्रुतियों में “परम व्योमन! "विष्णुपद! 
“परमपद? श्रादि भिन्न भिन्न संशार्ये दैँ। ( ३) "काल'-काल अचेतन 
पदार्थ माना घाता है । जगत्‌ के समस्त पारिणामों का जनक काल उपा- 
चियो के कारण अनेक प्रकार का होता दै । काल जगत्‌ का नियामक 
होने पर भी परमेश्वर के लिए नियम्य ही है। काल भखण्डरूप है । 
स्वरूप से वह नित्य है, परन्तु कार्यरूप से अनित्य हैं। काल का कार्य 


ओपाधिक है | इसके लिए सूर्य की परिम्रमणरूप क्रियां उपाधि है | 
ईश्वर--निम्ब्राक के मत में ब्रह्म की कल्पना सगुणरूप से की 


गई है। वह समस्त प्राकृत दोषों ( अविद्यास्मितादि) से रहित 


. और अशेष ज्ञान, बल आदि कल्याणगुणों का निधान है? । इस 


जगत्‌ में जो कुछ इष्टिगोचर है या श्रुतिगोचर है, नारायण उसके. 
भीतर तथा बाहर व्याप्त होकर बिद्यमान रहता है3 | नियम्य तथा परः 
तन्त्र सष्वाश्रय चिद्चिद्रूप विश्व ईश्वर के ऊपर श्रवलम्मित दोनेवाला 


है। परमात्मा की ही परब्रह्म, नारायण, भगवान, कृष्ण, पुरुषोचम आदि. 


१ भ्रप्राकृर्ध प्राकृतरूपकं च कालस्वरूपं तदचेतन मतम्‌ । 
मायाप्रधानादिपदप्रवाच्यं शुक्मादिमेदाश्र समेऽपि तत्र ॥ 
५ ` दशश्लोकी ३ (- 
२ स्वभावत्तो5पास्तसमस्वदोषमशेषकड्याणगुणेकराशिम्‌ । 
बयृहाङ्किनं ब्रह्म परं वरेण्यं ध्यायेम कृष्णं कमळेचूणं हरिम्‌ । 
—दशइळोकी ४ ! 
३ यञ्च किश्विज्जगत्यस्मिन्‌ इश्यते श्रयतेऽपि वा । 
अन्तबंहिश्व तत्‌ सवे व्याप्य नारायणः स्थितः॥ 
=-सिद्वान्तज्ञाह्ृवी प्र० ५६ में उद्धत ६ 
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संज्ञार्य हैं । जीव और ब्रह्म में भेदाभेद सम्बन्ध स्वाभाविक ओर येक 
दशा में नियत है। बद्धावस्था में व्यापक, अप्रच्युतस्वभाव तथा सवश 


ब्रह्म से श्रणुपरिणाम, अल्पश जीव के भिन्न होने पर भी इक्षा से पत्र, 
प्रदीप से प्रमा, गुणों से गुण तथा प्राण से इन्द्रिय के समान पृथक्‌ स्थिति 
भर पथक प्रवृत्ति न होने के कारण वह डससे अभिन्न भी है। मोक्ष- 


दशा में भी इसी प्रकार ब्रह्म से अभिन्‍न होने पर भी जीव स्वरूप की 


प्राप्ति करता है ( स्वेन रूपेणाभिनिष्पद्यते छा० ८।३।४ ) और भपने 
व्यक्तित्व को खो नहीं डालता ( १।४।२१ पर वेदान्तकोस्तुभ ) । 

प्रपत्ति के द्वारा मगवदनुमह जीवों पर होता है। अनुग्रह से भग- 
-वान्‌ के प्रति नैसर्गिक अनुरागरूपिणी भरित का उदय होता है। यह 
अक्ति भगवत्साक्षात्कार को उत्पन्न करती है जिससे जीव भगबद्भाबापन्न 
होकर समस्त क्लेशो से मुक्त हो जाता है। शरीर सम्बन्ध रहने पर 
मगवद्भावापत्ति असम्मव दै । इसीळिए निम्बाकमत में भी जीवन्मुक्ति 
की कल्पना मान्य नहीं है ( 'दशरशलोकी' के $ पद्य पर वेदान्तरतन- 
-मञ्जुषा ) । 

४ 
वर्ळभमत 
पद्मपुराण के वर्णनानुसार रुद्रसम्प्रदाय के प्रवर्तक विष्णुस्वामी 


“थे | नामादासजी के भक्तमाल* से पता चलता है कि विष्णुस्वामी के 
MS SSR OTT ST 50 22027 की 


१ रासाचुजं श्री स्वीचक्के मष्दाचायं' चतुसु ख: । 
श्रीदिष्णुत्वासिनं रुद्रो निम्बादिस्यं चतुःछनः ॥ पद्मपुराणे । 
२ नाम तिछोचन सिष्य सूर सति सहल उजागर | 
:गिरा गंग -उनहारि ˆ काव्य रचना प्रेसाछर ॥ 
-आचरन हरिदास भतुळबळ प्यानन्द दाइन । 
'तिहि मारण वहलम विदित एथु पचित पराइन ॥ 
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वल्लभ दर्शन ४६६ 


अम्प्रदाय में ही ज्ञानदेव, नामदेव, त्रिलोचन आदि सन्त थे तबा वल्लम 
ने इसी मार्ग का अनुसरण कर अपना शुद्ध द्वैतमू लक पुष्टिमार्ग चलाया | 
ऐतिहासिक दृष्टि से महत्त्वशाली यह कथन बतलाता है कि विष्णुस्वामी 
का समय ज्ञानदेव ( १२७५-१२९६ ई० ) से पहले है । रसेशवरदर्शन में 
माघवाचार्य ने इवके एक श्लोक को उद्धृत किया है । “सकलाचार्यमत 
संगह! में श्रीनिवास के कथनानुसार ये शुद्वाद्वैत के प्रतिपादक थे | 
बल्लभ ( जन्म १४७९ ई० ) की जीवन-घटनायें काशी, श्ररेळ 
( प्रयाग ) तथा इन्दावन से सम्बद्ध हे । विजयनगराघीश श्रीकृष्णराय 
( १००-१५२५ ई० ) के दरबार में द्वैतमत के आचार्य व्यासतीर्थ की 
अध्यक्षता में इन्होंने भद्वेतवादियों को परास्त कर अपनी विद्वत्ता का पूर्ण 
परिचय दिया था । निम्तार्कमत के आचार्य केशव काश्मीरी तथा चैतन्य 
मद्दाप्रमु से बल्‍लमाचार्य की घनिष्ठता की बात कही जाती है। इनके 
असिद्ध अन्थ हैः--( १ ) ब्रद्मसूत्रभाष्य ( अणुमाष्य ) (२ ) तत्वदीप- 
निम्बन्च ( भागवत के सिदान्तों का प्रतिपादक विशिष्ट ग्रन्थ ), (३) 
सुनोधिनी ( श्रीमद्भागवत के १, २, ३, १० स्कन्धो पर उपलब्ध 
(विख्यात टोका ), ( ४ ) भागवत सूक्ष्मठीका, (  ) पुवमीमाँठा भाष्य 
९ रुदित ) तथा सिद्धान्तमुक्तावली भादि १६ लघुकाय इलोकात्मक 
ग्रम्थ। विठ्ठलनाथ ( १५१६-१५८६ ) आचार्य के द्वितीयपुत्र ये! 
इन्होने पिता के ग्रन्थों पर टीका-टिप्पगी लिखकर पुष्टिमार्ग की पर्या 
प्रतिष्ठा की । इनके प्रसिद्ध ग्रन्थों में निबन्धप्रकाश) विद्द न्मण्डन, श्शंगार 
रसमण्डन, सुबोधिनीटिप्पगी है । श्रन्तिम डेड अध्यायो पर भाष्य लिख- 


कर इन्होंने वल्लभक्क त अणुभाष्य की पूर्ति की | इनके सातपुत्रो ने अलग 


अलग गद्दियों की स्थापना कर इस मत का विपुल प्रचार किया । 
तहत... 


नवधा प्रधानसेवा सुहृद मन वच क्रम हरिचरणरति । 
विष्णुस्वामि-सब्प्रदाय इद ज्ञानदेव गम्भीर सति ॥ ४८ छु० 
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कृष्णचन्द्र ने ब्रह्मसूत्र पर "भावप्रकाशिका? नाम्नी टीका लिखी 
है। इनके शिष्य पुरुषोत्तमजी बल्लभसम्प्रदाय के एक विशेष विद्वान्‌ 
टीकाकार हैं। इन्होने “भाष्य प्रकाश नामक टीका लिखकर अणुः 
भाष्य के गूढार्थ को खूब अभिव्यक्ति किया है। अन्य भाष्या का तुलना- 
त्मक विवेचन इस ग्रन्थरल् की विशिष्टता है। इनके श्रन्य ग्रन्थ हैं--« 
( १) सुबोधिनीप्रकाश, (२ ) उपनिषद्दीपिका, ( ३ ) आवरण भंग, 
(४) प्रस्थानरत्राकर, (१) सुवर्णसुत्र ( विद्वन्मण्डल की पाण्डित्यपूरण 
बिबृत्ति ) ( ६ ) गीता की अमृततरंगिणी टीका तथा ( ७ ) षोडशग्रन्थ- 
विवृ्ति । इस भाष्यप्रकाश पर विस्तृत रश्मि नामक व्याख्या गोपेः 
श्वरजी ( १८ शतक ) ने लिखी है। ह 
गिरिधर महाराज गोस्वामी- क्दििलनाथ के पुत्र थे। इनका 
“बुद्धाद्वैत मार्तण्ड? वल्लभमत का विवेचक प्रख्यात ग्रन्थ है। हरिराय 


, ( हरिदास ) ने अनेक छोटे-मोटे ग्रन्थों का निर्माण किया है जिनमें 


ब्रह्मवाद, मक्तिरसवाद्‌ आदि विख्यात हैं। त्रजनाथभट्ट का 'मरी- 
चिका? बद्मसूत्रों की अणुभाष्यानुसारिणी बृत्ति है और “लाळभट्ट' के 
नाम से प्रसिद्ध और पुरुषोत्तम तथा श्रप्पयदी्षित के समकालीन 
बालकृष्णभट्ट का 'प्रमेयरलार्णवः नितान्त प्रौढ ग्रन्थ है । श्रधिकांश 
वल्लभसाहिर्य का प्रकाशन बंबई तथा काशी ( चौखम्बा कार्यालय ) 


से हुआ है। 
सिद्धान्त . 
श्रीबलमाचार्य का दार्शनिक सिद्धान्त शुद्धाद्वेत” के नाम से विख्यात 
हैं। इनके मत से ब्रह्म माया से अलिप्त, भतः नितान्त शुद्ध है । यह 
मायासम्बस्धरहित ब्रह्म ही एक अद्वैत तस्व है। अतः इस मत का 
शुद्धाद्वैत नाम यथार्थ ही है* । 
२ शुद्धाद्वेतपदे शेयः समासः कमेघारय: । 
अहेत शुद्धयोः प्राहुः पष्ठीतस्पुरुष बुधाः ॥२७॥ 


न 
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प्रहम=-इव' मत में ब्रह्म सर्वधर्मविशिष्ट अंगीकृत किया गया है । 
अतः उसमें बिर्द्ध घर्मो की स्थिति भी नित्य है। अद्वेतवादियों के 
मत्तानुसार निर्घर्मक, निर्विशेष तथा निर्ुण ब्रह्म माया के सम्पर्क से 
सगुण के समान प्रत्तीत होता है, यह कथन ठीक नहीं है, क्योंकि अदि- 


कुण्डल के बौकिक दृष्टान्त से ब्रह्म में उभयरूपता का दोना भ्रतिसिद्ध' 


है (उभयव्यपदेशात्‌ स्वदविकुण्डलवत्‌ त्र० सू० ३।२।२७ पर अणु भाष्य) । 
यह विरद्धबर्मा की सत्ता माया से प्रतिभासित नहीं होती है, प्रत्युत 
स्वाभाविक है । भगवान्‌ की महिमा अनवगाह्म है । अतः जो अणोरणी 
यान्‌ हैं, वे ही महतो मदीयान्‌ हैं। बे अनेक रूप होकर भी एक हैं 
स्वतन्त्र होने पर भी भवतपराधीन हैं । यहद संसार लीलानिकेतन ब्रह्म की 
ललित छीलाओं का विळासमात्र हे । यह जगत्कतृ त्व वास्तव है, माया- 
कल्पित नहीं । अखिलररामृतमूति निखिल लीलाधाम श्रीकृष्ण ही यह 
परमम्रह्म हैं | आचायेवल्हभ के मत में ब्रह्म तीन प्रकार का होता है-- 
(9) आघिदैविकत्परत्रझ; (२ ) श्राध्यात्मिकनअक्षरत्रह्मः (३) 
आंधिमौतिक-णगत्‌ । अतः जगत्‌ ब्रह्मरूप ही है। कार्यकारण में «भेद न 
होने से कार्यरूप जगत्‌ कारणरूप ब्रह्म ही है | जिस प्रकार छपेटा गया 
कपड़ा फैलाने पर बही रहता है, उसी प्रकार आविर्मावदशा में जगत : 
तथा तिरोभावरूप में ब्रह्म एक ही है, भिन्न नहीं,। जगत्‌ का आविर्भाव 
कार्य केषल छीलामात्र है। अतः अनवगाह्य-महिमामण्डित भगवान्‌ की 
हीरा का पसारा यह जगत्‌ ब्रह्मरूप है ओर नित्य है। 

श्रक्तारत्रह्म क्षरपुरुष (प्रकृति) से श्रेष्ठ है, परन्तु परब्रह्म उससे भी श्रेष्ठ 
है (गीता ८२१) । अक्षरब्रझ् में आनन्दांश का किश्विन्मात्र में तिरोधान 
रहता है, पर पुरुषोत्तम आनन्द से परिपूर्ण रहता है । क्षर से अतीत तथा 


- मायासम्न्धरहितं शुद्ध मिस्थुच्यते बुधैः । 
कार्येकारणरूपं हि शुद्ध ब्रह्म न मायिकम्‌ ॥२८॥ शुदा दवैतमार्यण्ड । 


३२ 
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अक्षर से उत्तम होने के कारग परब्रम को गीता “पुदपोचम' नाम से 
पुकारती है। भव्खझ विशुद्वन्यानेकगम्य है परन्तु पुरुषोत्तम” को 
प्राप्ति तो केवल 'अनन्यमक्ति? के,द्वारा ही हो सकती है । “पुरुषः स परः 
पार्थ भक्त्या लम्यहवनन्यया? (गीता ८।२२) इत गीताबास्य के आषार 
पर झाचाय का. यह सिद्धान्त है (तेन ज्ञानमागीदाणां न पुरुषोत्तम- 
प्राप्तिरिति सिदम्‌ । यस्यान्तःस्थानीत्यनेन परस्य छक्षपरठक्तम्‌। तच 
मृतसादिप्रसङ्गे श्रोगो कु ठेश्वरे स्पष्टमुच्यते त्र० घू० ३।३।३६ अणुभाष्य ) | 


भगवान्‌ को जब रमण करने की इच्छा उत्पन्न होती है, तत्र वे अपने 
आनन्दादिगुर्गो के ग्रंशो को तिरोहित कर स्वयं जीवरूप ग्रहग कर लेते 
सो हैं। इस व्यापार में क्रोड़ा की इच्छा ही प्रधान कारण है, 
माया का सम्बन्ध तनिक मो नहीं रहता । ऐश्वर्य के तिरो” 

घान से जीव में दीनता उत्पन्न होती है ओर यश के तिरोधान खे दीनता । 
श्री के तिरोधान से वह समस्त विपत्तिर्यों का आस्पद होता है; ज्ञान के 
तिरोघान से अनात्मरूपंदेहादिकों में आहमबुद्धि रखता है तथा श्रानन्द के 
तिरोधान से दुःख .प्राप्त करता है ( परामिध्यानात्त' ब्र० छू० ३ । 


, २।४ पर अणुभाष्य ) | ब्रह्म से आबिर्मूत जीव अमिस्फुलिंगवत्‌ निर्य 


है। यह व्युच्वरण उत्पत्ति नहीं है। अतः व्युच्चरण होने पर भी जीव 
की नित्यता के हास नहीं होता । वल्लभमत में मी जीव ज्ञाता, डान- 
स्वरूप तथा अ्रणुहप हैं। भगवान्‌ के झविकृत सदंश से लढू का निर्गमन 
और अविकृत चिदंश से जीव का निर्गमन दोता है। ढ़ के निर्गमन” 
काल में चिदंश तथा आनन्दांश दोनों का तिरोधान रहता दै, परन्तु 
जीव के निर्गमनकाल में केवल आनन्दांध का ही तिरोभाव रहता हैं 


_( प्रमेयरत्नाणव प० ७-६ ) । त 
नीव श्रनेक प्रकार का होता हे--( १ ) शुद्ध, (२) मुक्त, (१) 


संसारी । स्फुलिवङ्गत्‌ व्युञ्चरण के समय श्रानन्दांश का तिरोषान होने 
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पर अविद्या से सम्बन्ध होने से पूर्व नीब 'शुद्ध' कहलाता है । अविद्या के 
साथ सम्बन्ध होने वाला जीव “संसारी? कहलाता है | ये भी दो प्रकार 
के होते हैं--दैव और आतुर । देव जीव मी मयौदामार्गीय और पुष्टि- 
मार्गीय भेद से भिन्न-मिन्न होता है। मुक्‍त जीवों में भी कतिपय 
जीवन्मुक्त होते हैं ओर कतिपय मुक्त | जीव सब्चिदानन्द भगवान्‌ ठे 
नितान्त अभिन्न है । संसारी दशा मं जब पुष्टिमाग के सेवन से भगवान्‌ 
का नैसर्गिक अनुग्रह जीवों के ऊपर होता है, तब उनमें तिरोहित आनन्द 
के ग्रंशों का पुनः प्रादुर्भाव हो जाता दै । अतः मुक्त अवत्या में जीव 
आनन्द अंश को प्रकटित कर स्वयं सन्चिदानन्द्‌ बन जाता है और 
मगबान्‌ से अभेद प्राप्त कर नेता है। “तत्‌ स्मसि’ महावाक्य इसी 
अद्वेत सत्ता को प्रतिपादित करता है | जिस प्रकार सुवर्ण के कटक 
कुण्डलादि अंश सुवर्ण से अभिन्न हैं, उठी प्रकार चिदंश जीव भी ब्रह्म 
खे अभिन्न है ( शुद्वाद्वैतमार्तण्ड पु० १५-१६ ) | 

जगत्‌-जगत्‌ के विषय में आचार्य श्रविक्कत परिणामवाद? 
स्वीकार करते हैं। कनक, कामधे, कल्पश्च, चिन्तामणि आदि के 
समान निर्गुण सञ्चदानन्दास्मक ब्रह्म ही अधिकृत भाब से जगद्रपेण 
परिणत होता है। नि प्रकार कुण्डलादि-रूपों से परिणत होने पर भी 
सुवर्ण में किसी प्रकार का विकार नहीं उत्पन्न होता, उसी प्रकार जगद्रप 
से परिणत होने पर भी ब्रह्म में किसी प्रकार का विकार नहीं होता! 
श्रीमद्भागवत एकादश स्कन्ध में इसी तत्त्व का सुन्दर प्रतिपादन 
करता है 

यथा सुत्रण सुकृतं पुरस्तात्‌ पश्चाच्च सवस्य हिरण्मयस्य | 

तदेव मध्ये . व्यबहार्यमाणं नानापदेशैरहमस्य तद्वत्‌ ॥ 

आचार्य जगत्‌ की उत्पत्ति तथा विनाश नहीं मानते, प्रस्युत 
आविमाब तया तिरोभाव के पदपाती हैं। अनुभवयोग्य होने पर जगत्‌ 
का आविर्माब होता है ओर अनुभव योग्य न होने पर जगत्‌ का तिरोभाव 
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होता है ( अनुमवविषय्वयोग्यता आविर्भावः । तदविषयत्वयोग्यता 

तिरोभावः बिद्वन्मण्डन ए० ७ ) । वल्लभमत में जगत्‌ और संहार में 

एक बिलच्ण पार्थबय रवीकृत किया जाता है । ईश्वरेच्छा के विलास से 

सवश से प्रादुर्भूत पदार्थ को "जगत्‌, कहते हैं, परन्तु पञ्चपर्वा अविद्या के 
द्वारा जीव के द्वारा कल्पित ममतारूप पदार्थ की संज्ञा संसार’ है । 
रविद्या के पाँच पर्व होते हैं--स्वरूपाशान, देहाध्यास, इन्द्रियाध्यास, 
ग्राणाध्यास तथा अन्तःकरणाध्यास । इस अविद्या की सत्ता रहने पर 
संसार है। अतः ज्ञान के उदय होने पर “संसार? का तो नाश हो जाता 
है, परन्तु ब्रह्मरूप होने से जगत्‌? का कभी विनाश सम्भव नहीं है । 
वह तो ब्रह्म तथा जीव के समान ही नित्य पदार्थ है । न 
पुष्टिमागे-भगवाच्‌ की प्राप्ति का सुगम उपाय केवल भक्ति ही 

है। भगवान्‌ के त्रिविधरूप के अनुसार मार्ग भी तीन हैं । आधिमौतिक 
कर्ममार्ग है; शानमार्ग थाध्यारिमक है | ज्ञान के बल पर ज्ञानी जन अक्षर 
ब्रह्म को ही प्राप्त कर सकते हैं, परन्तु भक्ति के ही द्वारा परब्रह्म, 
सच्चिदानन्द की उपलब्धि होती है। त्राचा्य का आचारमार्ग 'पुष्टि- 
मार्ग? कहलाता है । भागवत में पृष्टि या पोषण का अर्थ “भगवान्‌ का 
अनुग्रह? हे ( पोषणं तदनुग्रइ;--माग० २।१० ) | अतः मगवदनुग्रह 

को मुक्ति का प्रधान कारण मानने से यह मार्ग पृष्टिमार्ग कहलाता है । 
यह मार्ग मर्यादामार्ग से नितान्त विलक्षण है। मर्यादामार्ग वैदिक है, 

जो अछरब्रह्म की घाणी से उत्पन्न हुश्रा हे, परन्तु पुष्टिमार्ग साक्षात्‌ 
पुरुषोत्तम के शरीर से निकला है । मर्यादामार्ग में ज्ञान तथा श्रवणादि 

साघनो के द्वारा सायुज्यमुबित ही ध्येय होती है, परन्तु पष्टिमार्ग में 

सर्वात्मना आत्मसमर्पण तथा विप्रयोग रसात्मिका प्रीति की सहायता छे 

आनन्दघाम भगवान्‌ का साच्चात्‌ अधरामृत का पान ही मुख्य फल है । 


इरिरायजी ने पुष्टिमाग की विशेषता सुन्दर शब्दों में अभिव्यक्त की है 
( प्रमेयरततार्णव ए० १६ ):७- - bo 
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श्रनुग्रदेगेव सिद्वधिलोकिकी यत्र वैदिकी । 
न यल्लादन्यथा विघ्नः पष्टिमार्गः स कथ्यते ॥ 


श्राचार्य ने श्रणुभाष्य में ठोक दी कहा दै-पुष्टिमारोंऽङ्गीक्तल्य 
शानादिनेरपेक्ष्यं, मर्यादायामंगीकृतस्य तु तदपेक्षितत्वं च युक्तमेंब ( अणु- 
भाष्य ३।३।२९ ); पृष्टिमागोंऽनुप्ररेक-साध्यः प्रमागमार्योद्‌ विलक्षणः 
( अणुभाष्य ४।४।९ ) । 

अक्ति भी दो प्रकार की होती दै--“मर्यादाभक्ति’ तथा 'पुष्टि- 
भक्ति’ । इन दोनों का पार्थम्य भी वल्ढममत में सूक्ष्ममीति से किया 
गया है । भगवान्‌ के चरणारविन्द की भक्ति मर्यादाभक्ति है, परन्तु 
भगवान्‌ के सुखारविन्द की भक्ति झुष्टिभक्ति दै। मर्यादाभक्ति में फळ 
की अपेक्षा बनी रहती है, परन्तु पुष्टिभक्ति में किसी भी प्रकार के फल 
की आकांक्षा नहीं रहती । मर्यादामक्ति से सायुज्य की प्राप्ति होती है, 
परन्तु पुष्टिमक्ति से अभेदबोबन की प्रबानतया सिद्वि होती है। इस 
प्रकार इस क्लेशबिषुल संसार से उद्धार पाने का एक ही सुगम उपाय 
है पुष्टिमार्ग का अवल्म्बन, जो वर्ण, जाति तथा देश आदि के भेदभाव 
के बिना सब प्राणियों के लिए उपादेय है । यह “पुष्टि? श्रीमद्भागवत 
का प्रधान रहस्य हे । वल्लभाचार्य ने भागवत के आध्यात्मिक तर्च्वा के 
आघार पर ही इस पुष्टितत्व को पुष्ट किया है | इस मत के प्रस्थान- 
चतुष्टयी? में उपनिषत्‌, गीता तथा ब्रह्मसूत्र के साथ श्रीमद्‌ भागवत 
(“समाबिभाषा व्यासस्य?) की भी गणना है । भागवत का इस सम्प्रदाय 
में इतना अधिक आदर है कि आचार्य के ग्रन्थों में अणुभाष्य की अपेक्षा 
सुब्रोधिनी' की ख्याति कहीं श्रघिक है । हरिराय का यह कथन इसी 
बात की पुष्टि कर रहा है ( शुद्धाद्वेतमातेण्ड ए० ५७ ):-- 


| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 


नाश्रितो बल्डभाधीशो न च इष्टा सुबोधिनी । 
नाराधि राधिकानाथो दथा तज्जन्म भूतले ॥ 
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विज्ञानभिक्षु वल्लम के समकालीन प्रतीत होते हैं । “विज्ञानामृत' 
माष्य में इन्होंने “अविमागाद्वैत” का प्रतिपादन किया है । इनके मत में 
जगत्‌ के समस्त पदार्थों से श्रविभक्त ब्रह्म एक अहेत तत्व है। 


fe TTT Ar 
७1० राम स्वरूप आर्य, बिजनौर 


३ की स्मृति में सादर भें 


चैतन्यमत _ 


बंगदेश को अपने रसमय कीतेनों से भक्ति -बिमोर बना देने वाले 
निखिळरसामृतमूर्ति श्री महाप्रभु चेतन्यदेव ( १४८५ ई०--१३३३ 
ई० ) बल्लभाचाय जी के समसामयिक थे । नवद्वीप में जन्म ग्रहण कर 
आपने वैष्णवघम के उत्थान के लिए जो प्रयत्न किया वह सर्वसाधारण 
से अविदित नहीं है.) आपके युगल शिष्य श्रीरूपगोस्वामी तथा 
श्रीसनातन गोस्वामी ने प्रामाणिक ग्रन्थों का निर्माण कर गौडीय 
वैष्णवमत की प्रकृष्ट प्रतिष्ठा की है। श्रीरूपगोस्वामी ने दानकेलिकोबुदी, 
ढलितमाघव तथा विदग्घमाधव नाटकों में श्रीकृष्ण की ललित बृन्दावन 
छीलाओं का रसमय वर्णन ही नहीं किया है, प्रत्युत 'लघुभागवतामृत , 
उज्ज्वळनीलमणि?, “भक्तिरसामृत सिन्धुर में भक्तिरस की सांगोपांग 
विवेचना की है । इनके अन्य अन्थ हैं--पद्मावछी, इंसदूत, उद्धवसन्देश । 
रूप के ज्येष्ठ भ्राता सनातन ने, 'बृहदूभागवतास्ृत', भागवत दशमस्कन्ण 
की “वेप्णबतोषिशी? नाम्नी रीका तथा 'हरिभक्ति विलास” में चेतन्यमत के 
सिद्धान्त तथा श्राचार का सविस्तर वर्णन किया है । सनातन के छोटे 
भाई बल्लम के पुत्र श्रीजी वगोस्वामी का नाम चैतन्यमत के इतिहास 
में सुवर्णाचररो से लिखने योग्य है। इन्होंने भक्तिरसामृतसिन्छु पर 
दुर्गमसंगमनी' तथा मागवत पर 'क्रमसन्द्भ” व्याख्या लिखने के श्रतिः 
रिक्त “भागवतबन्दर्भः या षटसन्दर्भ में भागवत-सम्मत भक्ति तथा 
भगवान्‌ का स्वरूप विस्तृतरूप से दिखलाया है। भागवतका समीक्षात्मक 
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यह ग्रन्बरत्न लीवगोस्वामी की भत्तिभावना तथा प्रचुर पाण्डित्य को 
संदा षिद्योतित करता रहेगा । 'सर्वस्थादिनी! टीका से मण्डित यह 
घटसन्दर्भ भनिन्त्यमेदामेद का सर्घोत्डष्ट अन्य दै । विश्वनाथ चक्रवर्ती 
का समय १७ घे शतक का अन्त तथा १ वें का आदिम काळ दै। 
दनका असिद्ध अन्च भागवत की 'सारार्थदर्शिनी” टीका (रचना क! 
१७०४.६० ) है । इनकी उज्जवनीलमणि की "आनन्द्चरिद्रिका? टीका 
तथा. कविकरंचूर के “अळंकार कोस्ठुभ? की व्याख्या भी महत्त्वपुर्ण द | 
कृष्णदास कविराज के 'चेतन्यचरितासृत? ( बंगला ) में चेतन्य की 
आमाणिक जीवनी के साथ-साथ उनके भक्तिसिद्धान्तों,का भी प्रतिपादन 
है। बलदेव विद्याभूषण (१८ शतक का उदरार्ध) की सर्वोत्तम 
कृति ब्रह्मसूत्र का चेतन्यमतस्म्मत गोविन्द भाष्य’ दै । इसका उपोद्धात 
रूप सिद्धान्तरत्न ( या भाष्यपीठक ), प्रमेयरत्राबली, गीताभूषण ( गीदा- 
ब्याख्या ), रूप गोरबामी वी रतवमाळा तथा लघुभागवतासरत की टीका 
आदि ग्रन्थ .नितान्त विख्यात हैं। ऐतिहासिक दृष्टि से चेतन्यमत 
माभ्वमत से सम्बद्ध ई तथा इसके अनेक सिद्धान्त उस मत से ग्रहीत 
भी हैं, परन्तु इसकी दार्शनिक दृष्टि द्वेतवाद से नितान्त भिन्न है। 
गोडीय वैष्णबमत 'अचिन्त्यभेदामेद? का समर्थक है । 
सिद्धान्त 

भगवान्‌ बिज्ञानानन्दविग्रह हैं । ये अनन्त गुणो के निवासस्थान 
है | सत्यकाम'व, सत्यसंकल्पत्व, रुवंत्व, सर्वविद्त्व, श्रादि अनन्त 
अपरिमित रुण श्रीभगवान्‌ में र्दा निवास करते हैं । 
गुण और गुणी का वास्तव में अभेद रहता है | 
इसीलिए सत्यवामत्वादि अनग्तगुण मगबरसवरुप से पथक नहीं हैं । इस 
अमेद-दृष्टि को ध्यान में रख कर बिप्णुपुराण ज्ञान बलादि ' गुणों 
को मगवत्‌-शन्दवाच्य बतलाता है ( मगवक्छुब्दवाच्यानि बिना 


भयबान्‌ 
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हेयगुगादिभिः ) तथा श्रीमद्मागवा भगवान्‌ को गुणारमा सानता 
है ( गुणात्मनस्ते$पि गुगान्‌ विमातुम्‌--माग० १०1१४]७ ) | भगवान्‌ 
का विग्रह उनके स्वरूप से एकाकार ही है। अतः सगत्रदृविभ्रह 
नित्य तथा अप्राकृत है। इत प्रकार भगग्रान्‌ के स्वरूप, विग्रह तपा 
युणों में किसी प्रकार का भेद या पार्थक्य नहीं है, तथापि पार्थक्य का 
वर्णन ( जेते भगवान्‌ के शुग, भगवान्‌ का स्त्रलप ) भाषा की दृष्टि से 
ही किया जाता है । चेतस्यमत में भेद का समर्थन जळकल्होळ न्याय से 
किया जाता है। 

. शुंकराचाय के मत के अनुकृज्च चेतन्यमत में भी ब्रह्म सब्ातीय, 
विजातीय तपो स्वगत भेद से छन्य है। वह अघण्ड सब्चिदानन्दात्मक 
पदार्थ है | नारद्‌ पांवरात्र का स्पष्ट कथन है--सर्वत्र च खयतमेदविअ- 
जिताध्मा । भगत्रान्‌ में अचिन्त्य भपरिमेप शक्ति रहतो है जिसके कारण 
नानारमक प्रतीत होते पर भी वह एकात्मक दी बना रहता है। भर्त्तों ने 
इधीलिए भगत्रान्‌ को वैदूर्य मणि के समान बतडाया है | इव शक्ति की 
परिभाषिकी संज्ञा 'विशेष! है जिसकी कल्पना माध्वमत हे ग्रहण की गई 
दै । जहाँ पर भेदामाव होकर भी घेइकार्थ की प्रतीति होती है, वहाँ 
“विशेष! मानो जाता है (यत्र भेदभावो भेदार्थे च प्रमिते तत्रैर मेद- 
प्रतिनिधिविशेबः कर्प्यते -सिद्धान्तरत्न ए० २३ )। “विशेष” मेद्व्यव 
हार को निर्वाइकमात्र होता है, पर “मेद? वास्तव होता है। भगवान्‌ का 
जीव तथा प्रकृति से पथक्‌ होना भेद-साध्य है, परन्तु 'मगजान्‌ का अपने 
गुणों तया विप्रो से पुपक्‌ होना 'विशेबजन्य' है, क्योकि वस्तुतः उनके 
गुण तबा विग्रह भगत्रान्‌. से एकाकार ही हैं ( विशेषनिर्भेदेऽपि तत्वे 

व्यवहारो बिशेषबलात्‌-विद्वान्तरत्न पु० २३)। इसी अचिन्त्य 
शक्ति के कारण भगवान्‌ मूर्त होकर भी विभु हैं। इस परिण्छिन्नस्व 
तथा विभुख की भगवान्‌ मै युगपदूह्थिति का बर्णन ब्रह्मवंदिता (।४३) 
में स्पष्ट शब्दों में किया गया हे -- 
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पन्थास्ठु कोटिशतवत्सरसंप्रगम्यो 
वायोरथापि मनशे मुनिपुङ्गवानाम्‌ | 
सोऽप्यस्ति यत्‌ प्रपदसीम्न्यविचिन्त्यतरवे 
गोविन्दमादि पुरषं तमहं भजामि || 

भगवान्‌ अचिन्स्याकार अनन्त शक्तियों से सम्पन्न हैं, परन्तु उनकी 
“शीन ही शक्तियाँ मुख्य हैं-स्बरूपश्चवित, तटस्थशक्ति और मोयाशक्ति१। 
स्वरूपशक्ति को चितूशक्ति तया ग्रन्तरंगा शक्ति भी कहते हैं, क्योंकि 
यह भगवदूलूपिणी ही है | सतू, चित्‌ तथा आनन्द के कारण भगवान्‌ की 
यह स्वरूपशक्ति एकात्मिका होने पर भी त्रिविध रूपों में अभिव्यक्ष्त 
दोती है२-- (१) “सन्धिनी'इसके बलपर भगवान्‌ “स्वयं सत्ता धारण 
करते हैं, दूसरों को सत्ता प्रदान करते हैं और समस्त देशकाल तथा 
व्यो में ब्याप्त रहते हैं (सदास्मापि यथा सतां धत्ते ददाति च सा सर्व- 
देशकालद्रव्यव्यासिहेतुः सन्धिनी ) (२) “संवित्‌?चिदात्मा भी भगवान 
इसी से स्वयं नानतेःहें तथा दूसरों को शान प्रदान करते हैं। (३) 
“हादिनी'-इससे भगवान्‌ स्वयं आनन्दित होते हैं श्रोर दूसरों को 
आनंद प्रदान करते हैं ( सिद्धांतरत्न ए० ३९-४० ) | जो शक्ति परिः 
च्छिन्नःस्वभाव, अणुत्वविश्िष्ट जीवों के आविर्भाव का कारण बनती है 
वह "तटस्था? या जीवशक्ति कंदलाती दै। मायाशक्ति से प्रकृति तथा 
जगत्‌ का श्राविर्माव साघन होता है । इन तोनों शक्तियों के समुच्चय 
को “पराशक्ति? कहते हैं। भगवान्‌ स्त्रख्प शक्ति! से जगत्‌ के निमित्त 
कारण भोर माया-जीव-शक्तियों से उपादान कारण हैं। इसो प्रकार 


१ विष्णुशक्तिः परा प्रो क्षेत्रज्ञाख्या तथाऽपरा | 
अविद्यकमसंज्ञान्या तृतीया शक्तिरिष्यते ॥ वि० पु० १।७।६१ । 
२ इलादिनो सन्धिनी संवित्‌ स्वय्येका सव संश्रये । 
हुलादृतापकरी मिश्रा त्वयि नो शुणवजिते ॥ विष्णुपुरारे 
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माध्वमत के विपरीत वे केवल निमिध न होकर अभिन्ननिमित्तोपादान _ 


कारण हैं। जगत्‌ में घर्म की 'भमिबृद्धि तथा अधर्म के विनाश के लिए, 
भक्तो की रुचि के अनुसार ये ही भगवान्‌ भिन्न-भिन्न अवतार धारण 


कर प्रकट होते हैं। श्रीकृष्ण साक्षात्‌ भगवान्‌ ही हैं, अवतार नहीं 
( ङृष्णस्तु भगवान्‌ स्वयम्‌” श्रीमाग० $।३।२८ ) | 


जगत्‌--चेतन्यमत में जगत्‌प्रपश् नितरां स्त्यभूत पदार्थ है क्योकि 


यह सश्यसंवल्य सर्वविद्‌ हरि की बहिरङ्गा शक्ति का विलास है। श्रुति 


तथा स्मृति एक स्वर से जगत्‌ की सत्यता प्रतिपादित करती हैं। 'याथो- 
तथ्यतोऽर्थान्‌ ब्यद्घात्‌ शाश्वतीभ्यः समाभ्यः’ ( ईशावास्य एलो० ८) 
श्रुति सांसारिक पदार्थों को यथार्थ तथा विष्णुपुराण ( $ | २२ । १८) 
इन्हे अचय” “नित्य? कहता है । प्रलयकाळ में भी भगवान्‌ के साथ जगत्‌ 
की सूच्मरूपेण अवस्थिति उसी प्रकार रहती है जिस प्रकार रांत के समय 
वन में लीन विहङ्गम की स्थिति (वनलीनविइङ्गवत्‌-प्रमेयरत्नावली ३।२)) 
अचिन्त्यशक्ति के कारण भगवान्‌ के साथ न तो यह प्रपञ्च एकान्ततया 
भिन्न ही प्रतीत दता है।आओर नांअभिन्न ही । अतः चेतन्यमत की आध्या” 
त्मिकदृष्टि “श्रचिन्त्यमेदाभेद? के नाम से प्रसिद्ध है? । 

साधनमागे- भगवान्‌ को अपने बश्च में करने का सर्वश्रेष्ठ 
साधन भक्ति ही है। कर्म का उपयोग चित्त की शुद्घ कर उसे शान 


तथा भक्ति के उपयुक्त आघार बनाने में है। ज्ञान की प्रकाररूपा भबित' 


'बेवळ शान? से नितान्त विलक्षण दै । ज्ञान दो प्रकार का होता है 


केवलज्ञान तथा विशान | त्वं पदार्थ के ज्ञान से केवल्य ज्ञान का उदय 
होता है, तंसदार्थ के चिन्तन से मगवपप्रसाद्‌ का लाभ होता है और - 


१ स्वरूपादिभिन्नत्वेन {चन्तथितुयशक्यरवादू भेद्‌ः, भिन्नत्वेन चिन्तयि- 


तुमशक्यस्बा दभेदुश्च प्रतीयते इति शक्तिशक्तिमवो भें दाभेदावङ्गीकृतो । तौ 'चः 


अचिन्त्यौ । रचमते तु अचिन्थ्यभेदाभेदादेच भिन्स्यशक्तिरवात्‌ । ˆ 
-- भगवर्सन्दुर्भस्य सवंवादिन्यां जीवगोखामी ॥ 
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साधुज्यादि मुक्ति की ही उपलब्धि होती है; परन्तु विज्ञान अर्थात्‌ भक्ति 
के द्वारा भक्त न केषल मगवत्प्रसाद को ही प्राप्त कर लेता है, अपितु 
भगवान्‌ की अपने वश में कर लेता है ( भगवद्वशीकार ) । अतः 

भगवदूवशीकार को उत्पन्न करने के कारण भक्ति ही श्रेष्ठ साधन है 
( सिद्वान्तरत्न ए० २६-४१ )। संवित्‌ तथा हादिनी शक्तियों का 

सम्मिश्रण भक्ति का सार दै । ये दोनों शक्तियाँ भगवान के ही स्वरूप 

हैं, अतः भक्ति भगवद्रपिणी है । यह भक्ति स्वरूपोत्मक होने से भगवान्‌ 
का अ्रपयगूविशेषण है, परन्तु भक्तों का प्रथगृविशेषण है। भगवान्‌ के दो 

रूप होते हं-(३) ऐश्वर्य, जिसमें उनके परमैश्वर्य का विकास होता है तया 

(२) माधुर्य, जिसमें नरतनुघारी भगवान्‌ मनुष्य के समान ही चेष्टा किया 
करते हैं | ऐश्वर्य का ज्ञान माधुर्य के शान से भिन्न है। ऐश्वर्यज्ञान से 
सम्पन्न लीव भगधस्वानिध्य मै स्वकीय माव को भूल कर सम्भ्रम तथा 
आदर के भाव से अभिभूत हो जाता है, परन्तु माधुर्य शान से सम्पन्न 

होने पर वह वात्सल्य, सख्य आदि स्वीय भावों को खो नहीं बैठता । 

भक्ति भी दो प्रकार की होती हैं --विधिभक्ति! और रचिभक्ति? या 

राग। विधिमक्ति में भक्तिशातह्म-निर्दिष्ठ उपायों का अबलम्बन नितान्त , 
उपादेय है । हसत भक्त अपने प्रयत्न से 'देवयान? का आश्रय कर सिद्धि 

लाभ करते हैं, परन्तु झातंमक्तो पर भगवान्‌ की श्रहैतुकी कपा दोती है । 

वह स्वयं उन्हे. अपने वाहन के द्वारा स्वेच्छा से परमषाम की प्राप्ति करा 

देते है । विधिभक्ति से रागात्मिका नितान्त श्रेयस्कर है। इसमें भक्त 

भगवान को अपने प्रियतमरूप से ग्रहण करता है तया अलौकिक आनन्द 

का आस्वादन करता हुआ भगवत्‌ धाम को प्राप्त करता है | ब्रन: 

गोपिकाओं में प्रच दृष्ट इसी उत्तमा भक्ति का सुन्दर वर्णन नारद- 

पाञ्चरात्र ने किया है 

सर्वोपाधिविनिर्मुक्त तत्परस्वेन निर्मलम्‌ । 
हषीकेण हषी केश्सेवनं भक्तिरुच्यते ॥ 
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भगबरप्रीति भगवान्‌ की|आनन्दरूपा हादिनी शक्ति ही है ( भगवत्‌ 


-प्रीतिरूपा इृततिर्मायादिमयी न भवति, किन्तर्हि स्वरूपरक्त्यानम्द्रूपा, 


यदाऽऽनन्दपराधीनः श्रीभगवानपीति--प्रीतिसन्दर्भ पु० ७२४ )। यह 
भक्ति अन्य दर्शनों के समान उपायभूता न होकर उपेयभूता है । मुक्ता- 
तमाश्रों के लिए यही भक्ति “िवानन्द' का रूप घारण कर प्रकट होती 


'है। भगवान्‌ श्रीकृष्ण के चरणारविन्द की सेबा करते हुए आनन्द्लाभ 


हो मोच से भी बढ़कर होने से “पञ्चम? पुरुघार्थरूप से गौडीय वेष्णव- 


-सम्प्रदाय में ग्रहण किया गया हे । इख भक्तिरस की सांगोपांग कल्पना 


चैतन्यमत डो विशिष्टता है जिसका पण्डित्यपूर्ण विवेचन खूपगोस्वामी 
ने भक्तिरसामृतसिन्धु में किया है । 
चैतन्यमत का संक्षिप्त वर्णन भक्तवर श्रीविश्वनाथ चक्रवती ने बढ़ी 
सुन्दरता के साथ किया है;-- 
आराध्यो भगवान्‌ ब्रजेशतनयस्तद्वाम इन्दाबनं 
रम्या काचिएुपाउना।ब्रजबधूबर्गण या कल्पिता । 
शास्रं भागवतं प्रमाणममलं प्रेमा पुमर्थो महान 
श्रोचेतन्यमहाप्रमोर्मतमिदं तत्रादरो नः ,परः॥ 
` उपसंद्दार 
प्रसिद्ध वैष्णव दर्शनों का यही संक्षिप्त परिचय दै । इसके अनुशीलन 
से पत्ता चलता है कि इनमें कतिपय सिद्धान्त सामान्य रूपे मान्य हैं । 
वैष्णव दर्शनों में ज्ञान की अपेक्षा मोक्षसाधन में भक्ति की ही प्रघानत्यू 
है। भगवान्‌ का साकार, सगुण, सविशेष भाव ही मान्य है | भगवान्‌ 
अनन्तकल्याणगुणनिकेतन, समस्त प्राकृतगुण-विद्ीन, देयप्रत्यनीक है 
-तया भक्तों की रसमयी भबित के परवश होकर विग्रह घारण करने वाले 
हैं | जीव का भणुख सर्वत्र समभावेन सिद्ध है। भक्तिमार्ग में जीव की. 
विभुत्वकल्पना कथमपि सुसंगत नहीं हो सकती। “विदेह मुक्ति” की कल्पना 
डी सर्वत्र आदरणीय है; 'जीवन्सुक्तिः की नहीं । देहघारण के समय जीव 
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के ढु;ख कय होने पर मी सर्वदा के लिए क्षीण नहीं दो जाते | विदेह- 
मुक्ति होने पर ही जीव भगवान्‌ के संनिधान में उनकी हेवा करता 
हुआ आनन्दमय जीवन बिताता दै । मुक्त श्राव्माओं को मी देदप्राप्त 
भणन के लिए अवश्यमेव होती है, परन्तु यह देह शुद्धसत्व के उपादान 
से निर्मित दोने के कारण प्राकृत होता है | नित्य देइ के आश्रय: से दी 
जीव भगवान्‌ के छाथ नित्यलीलाये कर सकहा है । सामीप्यादि चतुर्विध 
मुक्ति की कल्पना में मगवान्‌ तथा भक्त का किश्विदंश में भेद बना 
ही रहता दै। सायुज्यमुक्ति में दोनों की एकरूपता होने पर भी 
विश्विव्मात्र भेद उसी प्रकार रहता है लिस प्रकार दो बच्चों में एक 


दूसरे के ऊपर रखने से एकाकार होने पर भी उनमें परस्पर भेद 
विश्विन्मात्र में अवश्यमेव रहता है । । 


इस प्रकार नीब, ईश्वर तथा मुक्ति की कल्पना मै साम्य होने पर 
भी जीवेश्वरसम्बन्ध विषय में इन विभिन्न वेष्णवसम्प्रदार्यो में पार्थम्य 
है । चैतन्यमत भगवान्‌ में श्रचिन्त्यद्चबित के कारण “श्रचिन्त्यभेदा मेद? 
सिद्धान्त का पोषक है, तो वल्लममत मायासम्बन्घरद्वित शद्ध ब्रह्म की. 
एकता में विश्वात करता है । माध्वमत स्पष्टतः जीवेश्वर में द्वेतभाव का 
समर्थक है । रामानुजमत तया निम्बारक में परस्पर ठिद्धान्तगत विपुल 
साम्य दै । रामानुज चित्‌ अचित्‌ को भगवान्‌ के गुण या प्रकार मान- 
कर' उभयविशिष्ट ब्रह्म की श्रद्वेतता मानते हैं, परन्तु निम्बा चिद्चित्‌ 
को इश्वर से भिन्न तया अभिन्न मानकर 'भेदाभेद? का समर्थन करते 
हैं। ईश्वर के लिए किसी व्यावर्त्य पदार्थ की सत्ता न होने से चिदचिद्‌ 
को विशेषण मानना निम्बार्क को न्यायसंगत नहीं प्रतीत होता । माया 
वाद का खण्डन मदित विरोधी होने से सर्वत्र समभावेन किया गया है । 


१ व्यावर्स्यांभावात्‌ व्याव्तकप्वविशेषण-ल क्वणत्वाभावः तदूभावे च 


ब्रह्मणो विशिष्टर्वाभावः सुतरां सिद्धः । ¬ वेदान्ततस्वबोध प्र० २७, 
सिद्धान्तजान्हृवी पु० ४३-४५। 
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1७ 
चतुथ खण्ड 
तन्त्र 
चतुदश परिच्छेद 
वेष्णव तन्त्र 
तन्त्रो के विषय में अनेक श्रम फैले हुए हैं। अशिक्षित जन साधारण 


"की तो बात न्यारी है, शिक्षित ळोगां में भी तन्त्र के विषय में अनेक 
आन्त घारणायें इष्टिगोचर होती हैं | तन्त्र के नाम सुनते दी कितने 


लोग नाक भों सिकोड़ने लगते हैं । यह सज तन्नो कीं उदात्त भावनायें 
और विशुद्ध आचारपद्धति के न जानने का विषम परिणाम है । तन्त्रो के 


-दार्शनिक विचार उतने ही उदात्त तथा प्राव्नळ है नितने षड़दर्शनों 


के | तथा उनकी साघनपद्धति उतनी ही पवित्र तथा उपादेय है जितनी 


वेदों की । इन्दी तन्त्रमूलक दार्शनिक सिद्वाम्तों का संक्षित विवेचन शस 
चतुर्थ खण्ड का मुख्य विषय है | 


"तन्त्रः शब्द की व्युत्पति 'काशिकाबूत्तिः में विस्तारार्थक तनघातु 


'से श्रोणादिक ष्टन्‌ ( धर्वाधातुभ्यः ष्टन्‌ , उणादि सूत्र ६०८) के योग से, 


बतलाई गई है । अतः तन्त्र का गर्थ वह शाल ९ 
जिसके द्वारा शान का विस्तार किया नाता है (तम्यते 
विस्तार्यते शानमनेन इति तंत्रम्‌) और जो साघर्को का त्राण (रबा करता 


न्त्न्त्र 
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है) | इसलिए शैवविद्वान्त के 'कामिक-मागम? मै तन्त्र की व्युत्पचि 


इस प्रकार दी गई है-- 
तनोति विपुलानर्थान्‌ तस्वमन्त्र्मन्बितान्‌ | 
त्राणं च कुरुते यस्मात्‌ तन्त्रमित्यभिषीयते || 

श्रतः तन्त्र’ का ब्यापक अर्थ शास्र, सिद्धान्त, अनुष्ठान, बिज्ञान, 
विशानवि यक ग्रन्थ आदि है । इस शब्द का प्रयोग इस व्यापक अर्थ 
में बहुशःउपलव्ब होता है | शंकराचार्य ने “सांख्य को तन्त्र नाम ठे 
अभिहित किया है (स्मृतिशच तन्त्राख्या परमिंप्रणीता-२।१।१ शां० 
भा०) | महाभारत में न्याय, घर्मशात््र, योगशात्न आदि के लिए "तन्त्र? 
के प्रयोग उपलब्ध होते हैँ^ | परन्तु यहाँ तन्त्रो से अभिप्राय उन चार्मिक 
अर्न्थो से है जो सन्त्रमन्त्रादिसमन्वित एक विशिष्ट साषनमार्ग का उप- 
देश देते हैं । तन्त्रौ का दूसरा नाम “आगम?” है। बाचस्पतिमिश्र ने 
तत्वबैश्षारदी ( १।७ ) में इसकी व्याख्या यों की है—्रागच्छुन्ति बुद्धि- > 
आरोहन्ति ` यस्माद्‌ अम्युदयनिःश्रेयसोपायाः स आगमः। आगम वह 
आाल्न है जिसके द्वारा भोग और मोक्ष के उपाय बुद्धि में आते हैं। यह्‌ 
व्युत्पत्ति श्रागम भौर निगम के भेद को बतला रही है । कर्म, उपासना 
ओर ज्ञान के स्वरूप को निगम ( वेद ) बतलाता है तथा इनके साघन- 
सूत उपार्यो को आगम सिखलाता है | दृष्टान्त के लिए शाक्तागम को - 
डीजिये । अद्वेत वेदान्त में निस अद्वैततत्व की उपपत्ति प्रबळ युक्तियों के 
सहारे सिद्ध की गई है, उतकी व्यावहारिक योजना शाक्तागमों में की 
गई है । निगम तथा श्रागमका पारस्परिक सम्बन्ध एक बड़े झमेळे का 
विषय है परन्तु साधारण तोर से कहा जा सकता है कि अधिकांश श्रागमों 
की मूलभिति निगम ही है | र 


_ ३ न्यायतन्त्राण्यमेकानि तैस्तैरुक्तानि वादिभिः”, 
“ययो योगतन्त्रेषु यान्‌ स्तुबन्ति द्विजातयः' । 
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गई है। चारों युगों में चार प्रकार की पूना का विघान मिलता है । 
सत्ययुगमेवेद तथा वैदिक उपासना का, त्रेतामै स्मृति तथा स्मार्त पूजा का, 
द्वापर में पुराण तथा पुराणसम्मत पद्धति का तथा कलि में तन्त्र तथा 
| | तान्त्रिकी उपासना का विशेष महत्त्व दै१ । महानिर्वाण तन्त्र के अनुसार 

कलि में मेध्यामेध्य के विचार से हीन मानवजनों के कल्याणार्थ शंकर ने 
हन्त्रों का उपदेश पार्वती को स्वयं दिया है । अतः कलियुग में इन्हीं 
आगर्मो के अनुसार पूनाविधान से मानवों को सिद्धि प्राप्त होती है 
(बिना ह्यागममागैण कडो नास्ति गतिः प्रिये--महानिर्वाण ) । तन्त्र 
का स्वरूप भली भांति पहचाना जा सकता है । देवता के स्वरूप, गुण) 
कर्म श्रादि का जिनमें चिन्तन किया गया हो, तद्विषयक मन्त्री का उद्धार 
किया गया हो, उन मन्त्री को यन्न्न में संयोजित कर देवता का ध्यान 
तथा उपासना के पांचों ग्रंग- पटल, पद्धति, कवच, नामसहख श्रौर 
ह्तोत्र-व्यवत्थितरूप से दिखलाये गये हो, उन अन्थों को तन्त्र कहते 
हैं। वाराहीतन्त्र के भनुसार सृष्टि, प्रलय, देवताचन, सर्वसाघन, पुरश्चरण; 


पं « घटकम ( शान्ति, वशीकरण, स्तम्भन, विद्वेषण, उद्चाटन तथा मारण ) 


[ 
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| इस कलियुग के लिए मागम की उपयोगिता विशेषरूप से मानी 


साधन, तया ध्यानयोग--इन सात छचों से युक्त ग्रन्थो को आगम 
कहते हैं-- 
(वि सुष्टिश्च प्रलयश्चैव देवतानां यथाचनम्‌ । 
। ॥ साधनं चेब सवेषां पुरश्चरणमेब च ॥ 
3 षट्कमंसाधनं चैव ध्यानयोगश्चतुर्विषः। 
सपतभिलंद्णेुह्तमागमं तद्‌ विदुबुघाः ॥ 
'तन्त्रों की विशेषता क्रिया? हे । वेदिक अर्थों में निर्दिष्ट ज्ञान! का' ` 


० 


त्य था 


१ इते श्युक्त आाचारसतरेतायां श्ट्रतिसम्भवः । 
द्वापरे तु एराणोक्तः कल्जावागमसम्मतः ॥ - कुलाणंवतन्त्रे ॥ 
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क्रियात्मकरूप या विधानात्मक आचार आमर्मों का मुख्य बिषय है । 
भारतीय धर्म निगमांगममूलक है । जिस प्रकार भारतीय घमं तथा सभ्यता 
निगम-वेद-पर अवलम्बित है, उसी प्रकार वह आगमःवन्त्र पर मी 
आश्रित है। आगम तथा निगम के परस्पर सम्बन्ध को सुलझाना एक 
विषम समस्या है । तन्त्र ग्रन्थो के अनुशीलन से स्पष्ट प्रतीत होता 
है कि तन्त्र दो प्रकार के ई--वेदानुकूल तथा वेदबाह्य । कतिपय तन्त्रो 
के सिद्धान्त तथा आचार का मूल खात वेद से ही प्रवाहित होता है । 
पाञ्चरात्र यथा दोवागम के कतिपय सिद्धान्त बेदमूलक श्रवश्य हैं, यद्यपि 
प्राचीन अन्थो में इन्हें वेदबाह्य ही माना गया है। शाक्त आगम की 
वेदमूलकता के विषय में जनसाधारण को विशेष सन्देह हे । शाक्तो के 
सप्तविध आचारें में से केवळ एक ही आचार--वामाचार--की धुणित 
पुजापद्धति के बल पर पुरे शाक्त आगम को लोग श्रवैदिक ठहराते 
हैं, परन्तु शाक्तों के सिद्धान्त ओर श्राचार के अनुशीलन से स्पष्ट है 
कि उनमें भी महती संख्या वेदानुकूळ तन्त्रों की है । वेदबाह्य तन्त्रां की 
भी कमी नहीं है जिनके आचार ओर पूजा-प्रकार वैदिक पद्धति से एकदम 
विपरीत ठदरते हैं । 

शाक्तधर्म का ध्येय जीवात्मा की परमात्मा के साथ अभेद-सिद्धि 
है। तांत्रिक उपासना का प्रथम सिद्धांत है कि उपासक अपने उपास्य 
मस एम देवम्‌ ) । शाक्तघर्म अद्वैतवाद्‌ का साधन मार्ग दै । 
शार्क्ती की प्रत्येक साधना में अद्वैतबाद अनुस्यूत रहता है। सच्चे शाक्त 
की यही धारणा रहती है-- 

श्रह देबी न चान्यो5त्मि ब्रह्मैवाहं न शोकभाक्‌। 
बच्चिदानंदरूपोऽहं निश्यमुक्तस्वभ!बवान्‌ || 

शाक्तों की आध्यात्मिक कल्पना के अनुसार परब्रह्म निष्कल, शिव, 
सरश, स्वयंज्योतिः, ्राद्न्त-बिरहित, निर्विकार तथा सच्चिदानन्द स्वरूप 
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है ( कुलाणंब १६-१०) | जीव अश्नि-विस्फुलिंगवत्‌ ब्रह्म से आविर्भूत 

हुआ है-- त्रों के ये सिद्धान्त निःसंशय उपनिषन्मूलक हैं | तेत्रो में ' 

परमतत्त्व मातृरूप से स्त्रोकृत किया जाता है | तंत्रो में शक्तिको कल्पना 

वैदिक सिद्वान्तोके हो आधारपर है । ऋग्वेदके वागाम्भुगी पूक (१०१२५) 

| मै जिस शक्तितत्त्व का प्रतिपादन दै, “शाक्ततंत्र' उधीके भाष्प्रमूत माने 
|॥ जा सकते हैं | अतः आगर्मो के सिद्धान्तों मै निगमों के सिद्धान्तो से किती ` 
प्रकार का मतभेद दृष्टिगोचर नहीं होता । शाक्त भाचारका थी विचार 

। आगे किया जा रहा हैं । सिद्धान्ततः भनेक शाक्ताचार पी नितांत वैदिक 

। हैं। निगम तथा आगम में यही पार्थक्य दृष्टिगत होता है कि जहाँ 
निगम श्रपने छिद्धान्तों तथा क्रियाकलाप को ब्राह्मा, क्षत्रिय तया वैश्प -- 

त्रिवर्ण से किए सोमित करता है, वहाँ आगम ने अपना द्वार प्रत्येक वर्ण 

के लिए, शूद्र तथा ख्रीजनों के लिए मी, उन्मुक्त कर रखा है। निगम 

“जहाँ विशेषतः ज्ञानप्रधान है, वहाँ आरगप मुख्यत; क्रिया बान | है । 


तांत्रिक आचार एक नितान्त रहस्यपूर्ण व्यापार ह।। गुरु के दारा 

दीज्ञाग्रहण करने के समय शिष्य को इसका रहस्य समझाया जाता है । 

बैदिकी तथा तान्त्रिका पूना में अन्तर यह है कि बहाँ वैदिक पूजापद्धति 

सर्वसाधारण के उपयोग के लिए है, वहाँ तान्त्रिको पूना केबड चुते हुए 

प्राचीनता कतिपय अधिकारी व्यक्तियों के लिए ही है। fs 

। | बह सर्वदा तबा सर्वथा गोप्य रखो नाती दै । वैदिक 
४ काल में भी वैदिक पद्धति के पाथ-साश्र|तान्त्रिक पद्धति का प्रचार कम 
नथा। उपनिषदों मै वर्णित बिभिन्न 4विद्याओं की आघारमित्ति तान्त्रिक 
प्रतीत होती है। बृहदारण्यक ( ६॥२ ) तथा छान्दोग्य (५८) में 
` वर्णित पञ्चामिविद्या के प्रसंग में “योषा वाव गौतमाग्नि? आदि रूपक 
शि का क्या स्वारस्य दै ! छान्दोग्य ( ३।१-१० ) मे उल्लिखित ॥मधुविद्या 
। का रहस्य क्या है १ सुर्य की ऊध्वंमुज रश्मियाँ मधुनाड़ियाँ हैं, गद्य 
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आदेश मधुकर हैं, त्रा ही पुष्प है, उससे निकलनेवाले अमृत को 
“साध्य नामक देवता उपभोग करते है; इस पञ्चम अमृत के वर्णन में 
बिन गुह्य आदेशों को मघुकर चतलाया गया है वे गोपनीय तान्त्रिक 
आदेशों के अतिरिक्त और क्या हो सकते हैं ! श्रतः वैदिकी पूजा के संग में 
गुह्य तान्त्रिक पद्धति की कल्पना करना निराघार नहीं है । 


शाक्तमत में तीन भाव तथा सात आचार होते हैं | पशुमाव, बीर-' 


भाव ओर दिव्यमाब--ये तीन भाव हैं । वेदाचार, वैष्णबाचार, शेवा- 
चार, दक्षिणाचार, वामाचार, सिद्धान्ताचार तथा 
कौलाचार-ये सात भाचार पूर्वोक्त तीनों भावें से 
सम्बद्ध हैं । भाव मानसिक अवत्या है ओर आचार बाह्य आचरण | 
जिन जीवों में अविद्या के आवरण के न दटने से अद्वैत-ज्ञान का लेशमात्र 
भी उद्य नहीं हुआ है, इनको मानसिक श्रवस्था पञ्॒माव” कहळाती है | 
पश्ु के समान ये. भी भज्ञानरजु के द्वारा संधार से दढ्ख्प में बंधे रहते 
हैं। संसारमोह में पढ़नेवाला जीव घम” प॒ और सक्मँपरायण 
भगवद्भक्त “उत्तम? पञ्चः कदडाता है। जो मानब श्रद्वैत्ञानरूपी 
अमृतहृद की कणिकामात्र का भी आत्वादन कर अज्ञानरजु के काटने 
में कुछ मात्रा में भी कृतकार्य होते हैं, वे वीर” कद्दलाते हैं | नो साधक 
बीरभाव की पुष्टि से द्वेतमाव के दूरीकरण में सवंथा समर्थ होते हैं तथा 


भाव और भाचार 


उपास्य देवता की सा में स्वीय सत्ता को छुत्रा कर अद्वेतानन्द का . 


आस्वादन करते हैं वे 'दिव्य' हैं तथा उनकी मानसिक दशा “दिव्यभाव? 
कहलाती है । पूर्वोक्त आचारों में प्रथम चार श्राचार- बेद, वैष्णव, 
शेव तथा दक्षिग--पशु भाव के लिए, वाम तथा सिद्धान्त वीरभाव के 
लिए तथा आचारों मैं सर्वश्रेष्ठ कौलाचार पूर्ण-भद्वेत -भावनाभावित 
दिव्य साघक के लिए है। कोलाचार का रहस्य नितान्त निगूढ़ है। 
भास्करराय ने कुल” शब्द के अनेक मर्थ बतलाये हैं । 'कुलामृतैकरसिका? 
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शब्द के 'सोभाग्य-मास्कर? माष्य में भास्कराय ने लिखा है इछ 
भर्थ मै कालिदासकृत 'चिदूगगनचन्द्रिका? का प्रामाण्य भी है--मेयमातृ- 
मितिलच्णं कुलं प्रान्ततो व्रज्ञति यघ विश्रमम्‌ । अर्थात्‌ जिस साधक को 
सद्वैतमाबना पूर्ण तथा बिशुद्ध है वही वास्तविक कोलपद बाच्य है | 
तभी तो उसे कर्दम तथा चन्दन में, शत्रु तथा प्रिय में, श्मशान तथा 
भवन में, काञ्चन तथा तृण में, तनिक भी भेद-बुद्धि नहीं रहृती२ । यह 
कोलसाधना वेदागममहोद्बि का सार बतलछाई गई है । इस नितान्त 
दुष्कर साधना के रहत्य न जानने से लोगों में श्रनेक भ्रान्तियाँ फेलो हुई 
है। कोल कमी श्रपने स्वरूप को प्रकट होने नहीं देता । निम्नलिखित 
कथन वस्तुतः यथार्थ है, निन्दात्मक नहीं हूँ3 :-- 

अन्तः शाक्ता बहिः शेवा सभामध्ये च वेष्णवाः । 

नानारूपघराः कोला विचरन्ति महीतले ॥ 


कौलसम्प्रदाय- कोलमार्ग के विभिन्न सम्प्रदाय भी प्राचीनकाल 
में थे जो 'कोलज्ञाननिर्णय” तन्त्र के १४ व पटल में रोमकपादि कोल 
दृष्णोत्य कौल, वहि कोल, कोल सद्भाव, पदोस्थित कौल के नाम से उद्दिष्ट 
हैं। इसी प्रकार १७ वें पटल में महाकौल, सिद्वकोळ, ज्ञाननिर्णोतिकोल, 
शिद्वामृतकोल, योगिनीकोल, नाम से जिन कोलों का बर्णन उपलब्ध 
होता है वे कोलों के भिन्न-भिन्न सम्प्रदाय प्रतीत होते हैं । इससे कोलो 
की व्यापकता तथा महत्ता का स्पष्टतः परिचय मिलता है । कोळशान- 


१ कुछ सजातीयसमृइः। स च एकविज्ञानविषयत्वरूप-साजास्या” 
पत्न-शात्शेयशानरूपश्रयात्मकः । ततः सा ब्रिपुटी कुलस्‌। 

२ कदेमे चन्दने5भिन्न पुत्रे जत्रौ तथा प्रिये । ? 
श्मशाते भवने देचि ! तथैव कान्चने तृणे । 
न भेदो यस्य देवेशि | स कौलः परिकी तितः ॥ भावचूड़ामणि-तन्तरे । 


| ३द्र्ठष्य सतीशचन्द्र लिद्धान्तभूषण-कौलमागरहस्य (बं०) प्ू०३०-२०॥ . 
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निर्णय की पुष्पिका से प्रसिद्ध चौरी सिरद्धो में अन्यतम सत्स्येन्द्रनाथ 
का सम्बन्ध 'योगिनीकोल? से जान पड़ता दै जिसकी उत्पत्ति “कामरूप” 
में हुई थी ( कामरूपे इदं शासन योगिनीनां ग्हेहै--प्रृ० ०८) | 
इस प्रकार “नाथसस्प्रदाय' का सम्बन्ध कोलमत से निःसन्दिग्ध रूष से 
विद्ध होता है । श्रतः गोरक्षनाथ आदि हठयोग के आचार्यो का भी 
सम्बन्ध कोळ मार्ग से ही है | इस सम्प्रदाय के प्राचीन ग्रन्थों में 'कोलज्ञान- 
निर्णय» 'अकुलवीरतन्त्रः कुलानन्दतन्त्र', 'ज्ञानकारिका? का प्रकाशन 
कलकत्ता संस्कृत सीरीज ( नं० ३ ) में तथा 'गोरचसिद्वान्त संग्रह” भोर 
सिद्व-सिद्धान्त संग्रह? का काशी से हुआ है । 


समयाचार--कोलाचोर के अतिरिक्त “श्रीविद्या' के उपासको का 
एक अन्य ही ग्राचार दै, जो 'समयाचार' के नाम से विख्यात है | 
आचार्य शंकर इसी श्राचार के अनुयायी थे । लिक्ष्मीघए ने बोन्दर्यलहरी 
(४१ श्लोक) को टीका में ओर 'मास्करराय? ने धमयान्तस्था' ओर 
“उमया चारतस्परा” आदि शब्दों के भाष्य में (ललितासदृस्ननाम प० ९४) 
इस मत के अनेक रहस्यमय तर्स्बो,का वर्णन किया है। समयमार्ग में 
श्रन्तयाँग का ही प्राधान्य दे । “समय” का अर्थ है हृदयाकाश में चक्र की 
भाबना कर पूजाविषान ( दहराकाशावकाशे चक्र विभाव्य तत्र पूजादिकं 
सपय इति रव्या उच्यते ) या शक्ति के सोय अधिष्ठान, अनुष्ठान, 
अवस्थान, नाम तथा रूपभेद ले पञ्च प्रकारके साम्यघारण करनेवाले 
शिब ( शिवश्वक्ति की सामरस्य )। समयाचार में मुळाघार में सुप्त 
कुण्डलिनी को जाग्रत कर स्वाधिष्ठानादि चक्रों से होकर सहखार चक्र में 
- विराजमान सदाशिव के साय छंयोग करा देना प्रधान आचार है।- 
समयाचार का तत्त नितरां गूढ़ तथा गुरुमुखकवेद्य है। समयमार्मी 
लब्ष्मीषर ने कोलमाग की बड़ी निन्दा की है, परन्तु साजना के रहत्य- 
चत्ता विद्वज्जनो की सम्मति में आरम्भ में दोनों मार्ग में अन्तर होने पर 
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भी अन्ततः दोनों में नितान्त घनिष्ठता है। जो परम कोळ है, वही सच्चा 


` समयमागी है । यही मन्त्रञात्र का यथार्थ तास्विक सिद्धान्त है । 


तान्त्रिक आचार के रहस्यों से अनभिश्च पठित समाज का विश्वास 
है कि उसमें अनेक घृणित और कुत्सित विधि-विघानो को श्राश्रय दिया 
गया है | इस आक्षेप की मीमांसा भी आवश्यक है । तन्त्रं की भाषा को 
सांकेतिक होने के कारण तत्प्रतिपाद्य पूजा-प्रकार का यथार्थ निरूपण 
करना एक हुरूह व्यापार है | तान्त्रिक आचार-मार्ग भी अनेक हैं जिनमें 
समयाचार तथा कोलाचार दो प्रधान तथा स्वतन्त्र मार्ग हैं । भास्कराय 
ने ललितासहखनाम भाष्य के आरम्भ में ही “कुल? शब्द का अर्थ द्या 
हे मलाषारचक्र ( कुः पुथिवीतच्वं लीयते यस्मिन्‌ तदाघारचक्रं कुलम्‌ ) 
लिसकी त्रिकोण या योनि भी अन्यतम संज्ञा है । लक्ष्मीधर के कथनानुसार 
भाषारचक्र या योनि की प्रत्यच्रूपेण पूजो करनेवाले तान्श्रिक 'कौल' 
तथा उसकी भावना करनेवाले उपासक “समयमागी? कहे जाते हैं। इन 


तान्त्रिकों की पूजा में “पञ्चतत्व-साधन” एक अत्यन्त महत्वपूर्ण विषय. ' 


है। इन पद्चतस्वो में मकारादि पञ्च बस्तु की गणना है--मद्य , 
मांस, मत्स्य, मुदा, ओर मैथुन । समयमाग में अन्तर्याग ( आन्तरिक 
उपाठना ) को मद्व दिया जाता है । अतः इन पाँचों के “अनुकल्प' का 
प्रयोग किया जाता है अर्थात्‌ इन पदार्थों का प्रत्यज्ञ उपयोग न करके 
श्नके स्थान पर तस्रतिबिधिभूत अन्य वत्कुर्यो का प्रय म किया जाता 
दै" । परन्तु कोळ मत मै ऐसा नहीं होता । लक्ष्मीघर ने “तवाघारे मले 
सह समयया ढास्यपरया? ( सोन्दर्यलइरी शलोक ४१ ) के भाष्य में कौलो' 


के दो मतों का उल्लेख किया है--पर्वकौल तथा उत्तरकोढ । पूर्वकोल 


सा मम्त्रस्य पुरश्चरणं नास्ति |- जपो नास्ति । बाहयहोमोऽपि 
नास्ति । बाहापूजाविधयो न सन्त्येष । हृ्कमलमेव यावत्‌ सर्वमनुष्छेयम्‌ । 


लक्ष्मीधर-पोन्दय लहरी टीका ( श्छाक० ४१ ) ॥ 
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तश्णी के प्रत्यक्ष योनि के पूजक हैं तथा अन्य मकारों का भी प्रत्यक्ष 
प्रयोग करते है | सर्वसाधारण में तान्त्रिक विधिविधानों को कुत्सापूर्ण 
बतलाने की कल्पना का मळ यही उत्तरकोलें का वामाचार है। तन्त्र के 
अन शी लनकर्ता कतिपय विद्वानी की यह सम्मति है कि शाक्तमार्ग इन 
पश्नतत्वा के लिए भी वैदिक अनुष्ठानों का ऋणी है, क्योंकि बाम- 
देव्यादि अनेक विघानों में परयोषा आदि का प्रयोग मान्य था) | बहुत 
सम्भव है इन कोले के आचार पर बाहरी श्रनार्य, विशेषतः तिब्बती, 
तन्त्रां का प्रभाव पढ़ा हो । क्योंकि कोले के प्रधान तन्त्र “कुछार्णब? में 
पश्च-मांखादि के प्रत्यक्ष प्रयोग की बड़ी कड़ी निन्दा दै ( २ उल्लास, 
श्लो० ११७-१३६ )। कौलोचार का मुख्य केन्द्र कामाख्या है जो. 
भारतवर्ष के बिलकुल पूरबी प्रान्त श्रासाम में स्थित है । सम्मवतः यहीं 
“तिब्बती तन्त्रौ का प्रभाव पढ़ा जान पढ़ता है। गान्घर्वतन्त्र, तारातन्त्र 
| ( १॥२ ) रुद्रयामल ( १७ पटल ) विष्णुयामल (१-२) परळ के आधार 
पर महाचीन (तिब्बत ) से पञ्चमकार विशिष्ट पूजा का प्रचार वसिष्ट 
के द्वारा किया गया माना जा सकता है | इस उल्लेख से पूवोक्त मत 
को कुछ आघार मिल सकता है । 
कुळाचार 


कौलाचार के विषय में बढ़ी श्रान्त घारणायें फैली हुई हैं । तन्त्रो 
के प्रति लोगों के हृदय में जो एक श्रवहेलना तथा तिरस्कार का माब 
षना हुआ है उसका प्रधान कारण इस आचार का अपर्यास शान दै | 
'कौळ? शब्द का थर्थ ध्यान देने योग्य है । कोल वही है नो शक्ति को 
शिव के साथ मिलन करने में समर्थ होता दै । “कुल? का अर्थ है शक्ति 
या कुण्डलिनी और 'अकल” का अर्थ है शिव | खो यागक्रिया से कुण्डलिनी 


। 
| श्रीचक्र! के भीतर स्थित योनि की पो करते हैं, परन्तु उत्तरकीछ सुन्दरी 
| 


9" 


२ द्रष्टव्य उडरक---शक्ति ऐण्ड शाक्त (अं०) ए० ४४०-- ४४८ ¦ 
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का. श्रम्युत्थान कर सहखार में स्थित शिव के साथ सम्मेलन कराता है 
वही कोल है | स्वच्छन्द्तन्त्र का कहना है-~कुलं शक्तिरिति प्रोक्त मकुलं 
शिव उच्यते । कुलेञकुढस्य सम्बन्धः कोलमित्यमिधीयते ॥ कुछ या 
कुण्डलिनी शक्ति ही कुलाचार का मूल अवलस्ब हे | कुलाचार ही 


कोलाचार या बामाचार के नाम से प्रसिद्ध है। यह आचार मद्य, मांग 
| 


मप्स्य, मुद्रा ओर मैथुन इन पञ्च 'म” कार, या पञ्चतस्व या पञ्चबुद्रा 
के सहयोग से अनुश्ति होता है-- 
मधं मांस च मीनं च मुद्रा मैशुनमेव च । 
मकारपञ्चकं प्राहुर्योगिनां मुक्तिदायकम्‌ ॥ 
इन पश्च मकारों को रहस्य नितान्त गूढ़ दै। वास्तव बात यह है कि थे 


अभ्यन्तर अनुष्ठान के प्रतीक हैं। लो कोई इन्हें बा 
भर्थ मे प्रयोग करता हे वह यथार्थ बात से महत ही बह | ववा आच 


मद्य का श्रर्थ यह बाहरी शराब नहीं है, प्रत्युत ब्रह्मरन्ध्र में स्थित नो 
सहुखदल कमल है उले जो सुधा चरित होती है, उसे ही मद्य कहते हैं। 
उसी को पीनेवाळा ब्यक्ति मद्यप कहलाता है। यह खेचरी मुद्रा के द्वारा 
सिद्व होता हे । इसीलिए तन्त्र का कथन पत्त 
व्योमपंक ~ निस्यन्द्सुत्रापानरतो नरः । 
मधुपायी समः प्रोक्तस्बितरे मद्यपायिनः ॥ 
जिह्यया गलसंयोगात्‌ पिबेत्‌ तदमृतं तदा । 
योगिभिः पीयते तत्त न मद्य गोडपै एकम ॥ 
इनमें पहरा कुलाणंव” का श्रौर दूसरा 'गन्बवेतन्त्र' का वचन है | 
रर सांस--नो पुरुष पुण्य और पापरूपी पशुओं को ज्ञानरूपी खड्ग 
+ दोरा मार डालता है ओर अपने मन को ब्रह्म में ळीत करता है बही 
मांसाहारी हे | कुलार्णव का कथन है-- 
पुण्यापुण्ये पशं हला शान-खड्गेन योगवित्‌ 
परे लयं नयेश्चित्त मांाशी -स . निगद्यते ॥ ˆ 
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मत्स्य- श्ररीरस्थ ईडा तथा पिंगला नाड़ियों का नाम गंगा तथा 
यमुना है। इनमें प्रवाहित होनेवाले श्वास और प्रश्वास दो मत्स्य हैं । 
जो साधक प्राणायाम द्वारा श्वास-प्रश्यास बन्द कर कुम्भक के द्वारा 
प्राणवायु को सुघुम्ना के भीतर संचालन करता है वही यथा 4 मत्स्य-्याघक 
है । श्रागमसार' कता है-- 
गंसायसुनयोमंथ्ये द्वो मत्स्यो चरतः सदा | 
तौ मत्स्यो मछयेत्‌ यत्तु रु मवेन्मरस्यसाधकः ॥ 
सुद्रा--5त्संग के प्रभाव से मुक्ति मिलती है ओर असत्‌ संग के 
प्रभाव से बन्धन प्राप्त होता है। इसी ग्रसत्‌ संग के त्याग का दी नाम 
मुद्रा है। 'विजयत*्त्र' का यही मत दै-- 
सत्संगेन भवेन्सुक्तिरसत्‌संगेघु बन्धनम्‌ | 
असत्संगमुद्रणं वत्तु तन्युद्रा पारिकीतिता ॥ 
मैथुन का अर्थ है मिलाना । किसका ! सहार में स्थित शिव का 
.तथा कुण्डलिनी का अथवा सुषुम्ना तथा प्राण का | ज्ो-सहवास से 
वीर्यपात के समय जो सुख मिलता है उसछे शतकोटिगुणित अधिक सुख 
सुषुम्ना में प्राणवायु के स्थित होने से होता है। यही बास्तब मैथुन दे 
इंडापिंगळयोः प्राणान्‌ सुषुम्नायां प्रवर्तयेतू । 
सुषुम्ना शक्तिरददष्ठा जीवोऽयं तु परः शिव; | 
तयोस्तु संगमे देवैः सुरतं नाम कीर्तितम्‌ ॥ 
इन अर्थों से स्पष्ट है कि इनका सम्बन्ध अन्तर्याग छे है । इतका 
अधिकारी भी साधारण ब्यक्ति नहीं होता, प्रस्युत उच्च कोटि का साधक 
वही इसका उपयुक्त पात्र है जो परद्रव्य के विषय में अन्ध तुल्य, परज्नी के 
विषय में नपंसकठुल्य, परनिन्दा में सूकतुल्य तथा जितेन्द्रिय है-- 
परद्रब्येषु योऽन्घश्च परस्रीषु नपुंसकः | 
परापवादे यो मूकः स दा बिलितेन्द्रियः ॥ 
तस्थेव ब्राह्मणस्यात्र बामे स्यादधिकारिता | 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


| 
y 
( 


श्र 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
° 
५२२ भारतीय दशन 


इतनी उच्च साघनाको निन्दनीय मानना कथमपि उचित नहीं है। 


तन्त्रो भी प्रामाणिकता के बिषय में दो मत हें । भास्कराय तथाः 
राघवमट्ट की सम्मति में श्रुत्यनुगत होने से तन्त्र का परतः प्रामाण्य है, 


तन्त्र की प्रामाणिकता "रछ श्रीकण्ठाचार्य तन्त्रो को श्रुति के समान स्वतः 


प्रमाण मानते हैं । कुलार्णध तन्त्र का स्पष्ठ कथन हैः 
( २।१४० ) तस्माद्‌ वेदात्मकं चारं विद्धि कोलागमं प्रिये । कुल्डूक. 


भट्ट ने मनुस्मृति ( ३।१ ) की टीका में हारीत ऋषि का एक वाक्य 
उद्धृत किया है-श्रतिश्च द्विविधा वैदिकी तान्त्रिकी च--जिसके 


अनुसार तन्त्र की प्रामाणिकता श्रुति के समक्ष मानी गई है। परन्तु: 


प्रसिद्ध शाक्त-दाशनिक भास्करराय ने तन्त्र शास्त्र को स्मृति शास्त्र के 
अन्तभूत मानकर उसका प्रामाण्य अंगीकार किया है" | मन्वादि 
स्मृतिर्यो से तनत्रों की विशेषता यही है कि स्मृतियाँ कर्मकाण्ड के अन्तर्गत 

और तन्त्र शानकाण्ड के । शारदातिलक के टीकाकार राघवभट्ठ ने भी 
तन्त्रां को स्मृतिशास्त्र मानकर उन्हें वेद के तृतीयकाण्ड उपासना काण्ड 
के अन्तर्गत माना है । श्रीकण्ठाचार्य ने ब्रह्मघूत्न के अपने शेवभाष्य 
( २।३।३८ ) में तम्त्रों का वेदवत्‌ प्रामाण्य माना है, क्योंकि वेद तया 
तंत्र शिवनी के द्वारा निमित होने के कारण समभावेन प्रामाणिक हैं। 
दोनों म अन्तर इतना ही हे कि वेद केवल त्रेबर्णिक है--भाह्मण, क्षत्रिय 
तथा वर्य इन द्विज वर्णे के लिए है परन्तु तंत्र सबके लिए माननीय रै, 
परन्तु हैं दोनो “तु ₹ दोनो आदरणीय और प्रामाणिकर | इस भाष्य की 'शिवार्कमणि- ओर प्रामाणिक | इस भाष्य की 'शिवार्कमणि- 


$ तन्त्राणा धमंशास्त्रेऽन्त भावः ( बरिवस्यारहस्य-प्रकाश ); परमार्थः 
तस्तु तन्त्राणां स्स्ृतिश्वाविशेषेऽपि मन्वादिस्मृतीनां कर्मकाणडशेपवं 
तन्त्राणां त्रह्मकाणडशेपस्वमिति सिद्धान्तात्‌ (सौमाग्यभास्कर का उपक्रम) । 
विषय: 5 ५ तस्य तत्कृ ध्वात्‌ । अतः शिवाग्रमो द्विविधः त्रेवर्णिक- 
षयः सवेविषयइचेति। उभयोरेक: शिव: कर्ता । डभावपि प्रमाणमूतोः 
वेदागमो--श्रीकण्ठमाष्य २।२।३८ । डि 


० 
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तन्त्र परिचय ५२३: 


दीपिका” व्याब्या में श्रप्यवदीक्षित ने श्रागम दो प्रकार का माना है 
वैदिक श्रोर अवैदिक | वेदिक तन्त्र बेदाधिकारियां के लिए ओर श्रवेदिक 
तंत्र वेद्‌ के अनिकारिवों के वास्ते दै । अतः भधिक्रारीमेद से व्यवस्था 
होने से आगम का प्रामाण्य सर्वथा सुव्यवस्थित है । 

तन्त्र भेद्‌-तंत्रां के तीन प्रधान विभाग हैं-ब्राहमग तत्र, बौद्ध तंत्र" 
ओर लेन तंत्र | ब्राह्मा तंत्र भी उपास्य देवता की भिन्नता के 
कारण तीन प्रकार के होते हैं--( १) वैष्णबागम पाञ्चरात्र या 
भागवत, (२) शेवागम, ( ३) शाक्तागम जिनमें क्रमशः विष्णु, 
शिव तथा शक्ति की परा देवतारूप से उपासना 
विदित हे। दाशनिक सिद्वान्तां के विभेद से भी 
भागम द्वैतप्रघान, अद्वेतप्रधान तथा ह्वैताद्वेत प्रधान है। रामानुन 
की व्याख्या के अनुसार पाञ्चरात्र विशिष्टाद्वैत का प्रतिपादक दै; 
शेब आगम में तीनों मतों की उपलब्धि होती है, परन्तु शाक्तागमः 
सर्वथा अद्वेत का प्रतिपादन करता है। इन्हीं तन्त्रो का क्रमश: वर्णन, 
यह प्रस्तुत किया जायगा । 

पाञ्चरात्र की प्राचीनता 

श्राजकल 'पाञ्चरात्र? ही वैष्णवागमे का प्रतिनिधि माना जाता है,. 
परन्तु वैखानस आगम मी वेष्णवागमे के ही अन्तर्भुक्त है। पाञ्चरात्र' 
का प्रचुर साहित्य भी उपलब्ध होता है, परन्तु देखानव आगम आजकल 
लुप्तप्राय सा हो गया है | परन्तु [कसी समय में वैखानसो का भी बोळ-. 
बाढा था । पाझ्चरात्र तन्त्र कितना प्राचीन है १ श्रावश्यक साधनों के 
अभाव में इख प्रश्‍न का यथार्थ निर्धारण करना. श्रसम्मव-सा है । महा- 
भारत के नारायणीयोपाउ्यान (शान्तिपर्व अध्याय ३३५-अध्याय ३४६ ) 
में पहले पहल इस तन्त्र के सिद्धान्त का प्रतिपादन किया गया है । जब. 


तन्त्रभेद 


$ द्रष्टव्य, लेखक रचित बोड दशन पु० ४ २५-४६० | 
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महर्षि नारद को, इसके तत्वों की जिशासा उत्पन्न हुई, तब उन्हाने : 
भारतवर्ष के उत्तर में स्थित श्वेतद्वीप में जाकर नारायण ऋषि से इसके 
सिद्धान्ता का ज्ञान प्राप्त किया तथा लोटकर इस देश में उनका प्रथम 
प्रचार किया । इस प्रकार नारायण ऋषि इसके प्रवर्तक हैं। पांचराष्र 


अन्यथा का स्पष्ट कथन है कि पाञ्चरात्र वेद का ही एक अंश है। पाश्चः 


रात्र का सम्बन्ध वेद की “एकायन? शाखा से है? । छान्दोग्य उपनिषद्‌ 
में 'एकायन? विद्या का नामोल्लेख है, पर इसके विवेच्य विषयों की श्रोर 
संकेत नहीं है । पर यहाँ भी 'एकायन? का सम्बन्ध नारद्‌ से हेर, जिन्होंने 
समस्त वेदा के साथ-साथ 'एकायन? का भी अध्ययन किया था। नागेश 


-नामक एक भार्वाचीन ग्रन्थकार का कहना डे कि शुक्ल यजुर्वेदीय काण्व 


शाखा का हो दूसरा नाम एकायन झाला’ हे3 | जयाख्य संहिता 
(० १५ ) पांचरात्र के प्रचारक शाण्डिल्य, भारद्वाज, मोञ्जायन, 
ओपगायन और कोशिक ऋषि को काण्वशाखानुयायी बतलाती है, पर 


-अभी तक इस शाखा के ग्रन्थों का पता नहीं चलता । 


उपल ( १० म शताब्दी ) ने अपने “स्पन्दकारिका? में पाञ्चरात्र 


-श्रुति* तथा पाञ्चरात्र उपनिषद्‌ से अनेक उद्धरण दिये हैं। सम्मबतः , 


ये उद्दरण इसी शाखा के है । उत्पलकृत निर्देशों से पता चलता है कि 


2 १. i 


१ (क) एप एकायनो वेदः प्रख्यातः सवतो सुवि। ईश्वरसंहिता (१19३) 
(ख) घेदमेकायनं नाम वेदान शिरसि स्थितम्‌ । 
तदर्थं पाञ्चरात्रं मोचदं तत््रियावताम्‌ ॥ श्रीप्रइन संहिता 

२, ऋग्वेद भगवोऽध्येमि चाकोवाक्यमेङायनम्‌-/ छान्दोग्य ७।१।२ ) । 

२ दृष्य काण्वशाल्लामहिमासं ह ( मद्रास इस्तलिख्ित पुस्तक 
-सूची भाय ३) । 
= ४ पॉल्चरात्रथुतावपि-यदूवत सोपानेन प्रासाद मावहेत्‌, प्लवनेन वा नदी 
-वरेत्‌। तद्वत्‌ शःख्रेण हिं भगवान्‌ शास्ता भवगन्तव्य । स्पन्दकारिका ३०२ | 
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रांध्र संद्विता १--इख प्रकार इस तन्त्र के ग्रन्थ तोन भागों में विभक्त थे | 
यामुनाचार्य ( ११ वीं शताब्दी ) ने श्रपने 'भागम प्रमाण्य' में पाञ्चरात्र 
संहिताभा का नामोल्लेख किया है | 

इन निर्देश से स्पष्ट है कि यह तन्त्र उपनिषस्काल में विद्यमान था | 


कम से कम मशभारत से प्राचीन तो अवश्यमेव है । भगवान्‌ ही उपेय 


(प्राप्य) हैं तथा वे दी उपाय (प्राप्तिताधन) हैँ । बिना भगवान्‌ के अनु” 
ग्रह हुए नीव भगवन्‌ को नहीं पा सकता । भगवान्‌ को “शरणागति? दी 
केबलमात्र उपाय है | इस शरणागति-तत्व पर आग्रह दिखडाने के कारण 
इख तन्त्र का 'एकायन' नाम अन्वर्थ सिद्ध होता है ।२ पाञ्चरात्र का ही 
दूसरा नाम “भागवतधर्म? और 'वात्वतघर्म? था । भागवत चर्म का उल्लेख 
विक्रम-पूर्वं के शिळाळेखो में मिलता दै। विक्रमपूर्व द्वितोय शताब्दी मे 
बेसनगर के शिडालेल में यूनानी दवेलिभोडोरस को भागवत उपाधि 
बारण करने तथा यरुड्स्तम्भ की स्थापना का वर्णन मिलता है । महा- 
भारत में वाचत विधि' का उल्लेख किया गया है४ | इतना ही नहीं, 
“त्त्वत्‌? शब्द ऐतेरयश्राह्मण में मी आता है” । यदि इसका प्रयोग इसी 
प्रसंग में हो तो साचत तन्त्र की प्राचीनता निःसन्दिग्घ है | 


-१ पाञ्चरात्रोपनिषद्‌ च--श्ाता च शयब्च वक्ता च मोक्ता च 
भोज्यब्च । स्पन्द्कारिका पृ० ४० । 
२ शणुष्वं सुनयः सर्वे वेद्मेकायनामिधस्‌ । 
सोच्चायनाय वं पन्था एतद्न्यो न विद्यते ॥ 
तस्मादेकायनं नाम॒ प्रवडन्ति मनीषिणः ॥ ईश्वर संहिठा । 
४ इण्डियन एण्टीक्वेरी १९११ पृ० १३ | 
४ सास्वतं दिधिमास्थाय गोतः संकर्षण यः! . 
दूचापरस्य थुगस्यान्ते आदौ कलियुगस्य च ॥--मद्दाभारत भौष्मपवं। 
₹ एतस्यां दडिणस्याँ दिशि ये के च सध्वर्ता राजानो,मोज्यायैव ते अभिषि- 
` च्यन्ते, भोजेति एनान्‌ अभिषिक्तान्‌ आचन््‌ ठे । ऐतरेय ब्राह्मणा ८।३।१ ४ 
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पाञ्चरात्र के मूळ सिद्धान्त श्रुति में प्रतिपादन हें । शतपथ ब्राह्मण 
( १३/६।१ ) में पाञ्चरात्र सत्र” का वर्णन मिलता है जिते नारायण ने 
1 समस्त प्राणियों के ऊपर आधिपत्य प्राप्त करने 
पाञ्चरात्र श्रौर वेद के लिए पाँच दिनों तक किया था। इस सत्र के 
आध्यात्मिक रहस्यों का पता नहीं चलता, पर इतना तो निश्चित है कि 
विष्णु मक्ता के यश दिंसात्मक न होते थे, पश के स्थान पर यव-घृत की 
ही आहुति दी जाती यी । नारायणीयोपाल्यान के आघार पर नाशन 
भक्त राजा उपरिचर ने इस प्रकार का यश्च सप्तर्षियां के उपदेश से खव- 
प्रथम किया । पाञ्चरात्र के वैदिकत्व को लेकर श्रोवेष्णध आचायों ने 
बड़ी सुक्ष्म मीमांता प्रस्तुत की है । पाश्चरात्रों के “चतुव्यूड' सिद्धान्त के 
अनुसार वासुदेव से संकर्षण ( जीव ) की उत्पत्ति होती है, संकर्षण से 
प्रथम्न ( मन ) की और प्रद्युम्न से अनिरुद्ध ( अहंकार ) की | शंकरा- 
चार्य ने शारीरिक माप्य (२।२।४२-४५ ) ये इस मत की कड़ी आलो- 
चना की है और स्पष्ट शब्दा में इसे अवैदिक घोषित किया है, परन्तु 
रामानुज के मत में बादरायण ने उक्त उत्पतत्यसम्भवाधिकरण में पाञ्चः 
-रात्र का मण्डन ही किया है, खण्डन नहीं ( द्रष्टव्य श्रीभाष्य ) । मद्दा- 
, भारत तथा पुराण के अनेक प्रमाणवाक्यों को उद्धृत कर रामानुज ने 
पाञ्जरात्रागम को भी वेदों के समान ही प्रमाणभूत माना है? । रामा" 
नुज से पहले श्रीयामुनाचार्य ने “आागम-प्रामाण्य मै पाञ्चरात्रतन्त्र की 
` प्रामाणिकता को प्रबल युक्तियों के आधार पर सिद्ध किया है। रामानुज 
के अनन्तर वेदान्तदेश्चिक ने 'पाञ्चरात्र रचा? में और भट्टारक वेदोत्तम 
ने 'तन्त्रशुद? म॑ इस बिषय को मीमांसा पद्धति से विचार कर पाञ्चरात्रं 
को वेद्सम्मत सिद्वान्तों का ही प्रतिपादक सिद्ध किया है। , 


१ सांख्यं योगः पान्चरात्रं वेदाः पाशु पतं तथा । 
आत्मप्रमाणान्येतानि न इन्तब्यानि हेतुभिः ।। श्रीभाष्य २।२।४ 


(७-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


७००००००, 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
वैष्णव तन्त्र २२१७ 


पाञ्चरात्र का दूसरा नाम भागवत या साच्वतः दै । सच्चत्‌ का 
` यादव ज्षत्रियों के लिए प्रयोग होता है । अतः ऐतिदासिक विद्वानों की 
"सम्मति में यादवों में इसके बिपुल प्रचार द्वोने के कारण यह संज्ञा इस 
तन्त्र को दी गयी थी । परन्तु पराशर की सम्पति में सात्वत भागवत 
का पर्यायवाची है । सातयति, सुखयति, आश्रितानिति सात्‌ परमात्मा । 
स प्घामस्तीति वा सात्वता: सात्त्वन्ती वा मद्दाभागवताः ( पराशरभट्ट--~ 
विष्णुसहस्नाममाष्य---बेंकटेश्वर प्रेस संस्करण प० ४६९ ). भगवान्‌ 
विष्णु के परमाराध्य होने के कारण इन नामों की अन्वर्थकता स्पष्ट ही 
है, पर पाञ्चरात्र शब्द की व्याख्या भिन्न भिन्न प्रकार से मिलती है। 
महाभारत के श्रनुसार चारों वेद तथा सांख्य योग के समाविष्ट होने के 
कारण इस मत की संज्ञा पाञ्चरात्र थी । ईश्वर संहिता (अ० २१ ) के 
कथनानुसार शाण्डिल्य, औपगायन, मौज्ञायन, कौशिक तथा मारद्वान 
ऋषि को मिलाकर पाँच रातों मै उपदेश दिया गया था, तथा पश्चसंहिता 
“(शानपाद भ० १ ) का कथन है कि इसके सामने अन्य पाँच शास्त्र 
रात्रि के समान मलिन पड़े गये ये। अतः पाञ्चरात्र नामकरण हुआ । 
नारद पान्चरात्र के अनुसार इस नामकरण का कारण विवेच्य विषर्योकी 
संख्या है । रात्र का अर्थ होता है ज्ञान! । परमतत्व, मुक्ति, भुक्ति, 
योग तथा विषय (संसार) इन पंच बिषयों के निरूपण करने से इश तन्त्र 
का. नाम 'पाञ्चरात्र' पढ़ा १२ । अदिदुध्न्यसंहिता ( ११६४ ) इसी 
मत को स्वीकार करती है। 


पाञ्चरात्र तन्त्र विषयक साहित्य नितान्त विशाल, प्राचीन तथा 
विस्तृत है, परन्तु दुःख से कहना पडता है कि उसका प्रकाशित अंश 


१ रात्रन्च ज्ञानवचनं शानं पञ्चविधं स्म्रतम्‌-नारद्‌ पाबच- 
रात्र १।४४। ग 
२ नारद्‌ पञ्चरात्र १।४४।१३ । 
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अत्यन्त स्वल्प है । कपिन्जळ संहिता आदि प्राचीन 
“अर्न्थो में, निर्दिष्ट सूचना के अनुसार अगस् संहिता, 
काश्यप संहिता, नारदीय संहिता, महासनच्कुमार संहिता, वाशिष्ठ संहिता 
बासुदेव संहिता, विश्वामित्र संहिता, विष्णुरददस्य संहिता, आदि पांचरात्र 
संदिता्रो की संख्या दो सौ पन्द्रह ३१, परन्तु निम्नलिखित १३ संहि- 
ताये ही अबतक प्रकाशित हो सकी हैः (१) अहिबुन्ध्य संहिता (अड्यार 
लाइब्रेरी, मद्रास ) (२) ईश्वर संहिता (सुदर्शन प्रेस, काञ्ची) ( हे ) कपि- 
कलषळ संहिता; ( ४) जयाख्य संहिता ( गायकवाड़ ओरियन्टछ सीरिज 
नं० ४५ ) (५) पराशर संहिता, (६) पाद्मतन्त्र, (9) बृहत्‌ ब्रह्मसंहिता 
(आनन्दाश्रम ग्रन्थमाला) (८) भारद्वाज संहिता, (९) लक्ष्मीतन्त्र, (१०) 
बिष्णुतिळक, (११) श्रीप्रश्‍न संहिता, (१२) विष्णुसंहिता ( अनन्त शयन 
ग्रन्थमाला ) तथा (१३) सास्बत संहिता (काञ्ची) । इन तेरहें। में मी 
केवल बे ही ६ संहितायें नागराद्वरों में छपो हैं जिनके प्रकाश-स्थान का 
यहाँ निर्देश है । अन्य सात संहितायें आखलिपि में हैं। अन्य संहितायें 


साहित्य 


मी बिषयगोरव के कारण प्रकाझनयोग्य होने पर भी हस्तलिपिरूप में दी 


मिळती हैं, समस्त पाञ्चरात्र संहिताश्रों में पोष्कर” “सात्वत तथा 
'नयाख्य' संहिताये प्राचीनतम मानी जाती हैं। जयाख्य संहिता ३२ 
पटो” में समाप्त है, पर घष्टि अध्यायात्मुक अहिवुध्न्य संहिता, जयाख्य 
संहिता से ळगभग दुरुनी है। बृहद्‌ ब्रह्मसंहिता परिमाण मै कम दै। 
जयाख्य संहिता मे दार्शनिक तत्त्व का विवेचन संच्षिस दै परन्तु अदि- 


बुध्न्य संहिता का विवेचन खूब विस्तृत है। इन्हीं धद्दिताओं के आघार 


पर इस तन्त्र के सिद्धान्ता का प्रतिपादन किया नायग। । 
पाञ्चरात्र संहिताश्रो के बिषय चार देः-- (१. “शान?-ब्रह्म, जीव 


तथा जगत्‌ तत्त्व के श्राध्यास्मिक रहस्यों का उद्घाटन तथा सुष्टितत्व का 
१ द्रष्टव्य डा० आद्र ( D7. 7३५९7 ) इन्टोडक्शन हू. ढी. 


पाम्चराश्न ० ६-१२। 
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बिशेष|निरूपण | ( २ ) योग'->झुक्ति के साषनभूत योग तथा योग- 
सम्बद्ध प्रक्रियाओं का वर्ण | ( ३) 'क्रिया?--देवालय का निर्माण, 


ठु. 


मृति का स्थापन, मूर्ति के विविध आकार-प्रकार का सांगोपांग वर्णन | 
(४) “चर्या” आहिक क्रिया, मूर्तियो तथा यन्त्रो" के पूजन का विस्तृत 
विवरण, वर्णाश्रम बर्म का परिपालन, पर्व तथा उत्सव के अवसर पर 
विशिष्ट पूजा का विधान । इनमें 'चर्या? का वर्णन आधे से अधिक है। 
आधे में सबसे अधिक क्रिया, क्रिया से कम शान और सबवे कम योग 
का विवेचन है । अतः चर्या और क्रिया की व्यावहारिक विवेचना ह्वी 
पाञ्चराव संहिताओं का मुख्य प्रयोजन है । प्रमेयो की मीमांता गौण 
तथा प्रासंगिक है । तन्त्रो की शेली के अनुसार सृष्टि और अध्यात्मतत्व 
का बर्णन एक साथ मिश्रित रूप से मिडता है । 
(९) पाञ्चरात्र की तत्त्वमीमांसा 
पाञ्चरात्र मत में परब्रह्म अद्वितीय, दुःख-रह्ित, निःसीम सुखानुमव 
रूप, अनादि, अनन्त है | सब प्राणियों में निवास करनेवाला, समस्त 
खगत्‌ में व्यास होकर स्थित होनेवाला, निरवद्य तया निर्विकार है । 
इस विषय मै उसकी समता उस महासागर से दी जाती है जो तरङ्ग- 
रहित होने से नितान्त प्रशान्त है ( अतरंगार्णबोपमम्‌ ) । बह प्राकृत- 
गुणस्पशंदीन तथा अप्राकृत शुणो का आस्पद है। वह आकार, देश 
तथा काल से अनबच्छिन्न होने के कारण पूर्ण, नित्य तथा व्यापक है | 
व हेय-उपादेय-विवनित है तथा इदन्ता ( स्वरूप ), ईहकता और इयत्ता 
( परिमाण ) इन तीनों छे अनवच्छिन्न है ( अहि० सं० २।२२-२३ ) | 
बाड्‌ःरुण्य-योग से “भगवान्‌? है; समस्त भूतवासी होने से वही “वासुदेव” 
है सथा समस्त आ्रात्माओं. में श्रेष्ठ होने के कारण यही परमात्मा? है | 
इसी प्रकार गुर्णा की विशेषता के कारण यह श्रव्यक्त, प्रधान, अनन्त, 
अपरिमित, अचिन्त्य, ब्रह्म, हिरण्यगर्भं तथा शिव आदि नामों से विख्यात 
है | पाञ्रात्र में परब्रह्म के उभय निरुंग तथा सगुण भाव स्वीकृत हैं । 
३४ 
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परमातमा त्रिविध परिष्छेइ शून्य दै-वह न भूत है न वर्तमान न 
भविष्य | न हृस्व है न दीर्घ। न स्थूल न अणु । न आदि है न मध्य 
न अन्त | इत प्रकार वह सब हन्द्रो से विनिर्धुह्ण, सवे उपाषि हे 
विवर्जित, सच कारणों का कारण षाड्गुण्य रूप परब्रह्म हे । पाश्चरात्र की 
यह ब्रह्मभावना ओपनिषद कल्पना के नितान्त अनुरूप हिल 


सर्वदन्द्र विनिसुक्त सबोपाधि विजितम्‌ । 
षाड्गुण्यं तत्‌ परं ब्रह्म सर्वे कारणकारणम्‌ || अहि० सँ० २।६३। 


. नारायण निगुण होकर भी सगुण हैं। अप्राकृत गुर्णो छे होन दोगे 
से निर्गुण तथा षडगुण-युक्त होने से सगुण हैं। जात्‌ व्यापार के लिए 
कल्पित इन छ गुर्णो के नाम ज्ञान, शक्ति, ऐश्‍वर्य, 


घाड्गुण्य > ) 
बल, वीर्य तथा तेज हैं। अजड, स्बास्मर्सबोधी 


_( स्वप्रकाश ), नित्य, सर्वावगाही गुण को "शान? कहते हैं । ज्ञान ब्रह्म 


का स्वरूप भो है तथा उसका गुण भी.है ( श्र० सं० २।९६ )। शक्ति 
से अभिप्राय है जगत्‌ का उपादान कारण तथा ऐश्‍वर्य का अर्थ है 
स्वातन्त्रपरिवृंद्ित जगत्‌-कतृ त्व । जगत्‌ के निर्माग करने में भगवान्‌ को 
तनिक मी परिश्रम नहीं होता । इस श्रमाभाव को बिल! कहते हैं तथा 
जगत्‌ के उपादान होने पर भी विक्रार-राहित्य की शास्त्रीय संज्ञा “वीर्य 
है। जगत्‌ के समस्त उपादान कारणों में कार्यावस्था में विविध विकार 
इष्टिगोचर होते हैं, परन्तु निर्विकार भगवान्‌ में जगदुपादान होने पर 
मी किसी प्रकार का विकार उदय नहों लेता । नगत्-सुष्टि में सहकारी 
की अनपेच्षा ( अनावश्यकता ) को 'तेज? कहते हैं । इस प्रकार ब्रह्म में 
बगत्‌ की उभयविध कारणता है-उपादान कारणता तथा निभिच . 


` कारणता। ब्रह्म बिना किसी सहायता से स्वतन्त्रतापूर्वक आपने से ही. 


इस सृष्टि का उत्पादक दै । “सर्व कारणकारणं? विशेषण इसी सर्वशक्तिं” 
मत्ता तथा स्वतन्त्रता को द्योतित करता है ( अद्वि० सं० अध्याय २।१५” 
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३२ ) वासुदेव का शान ही उत्कृष्ट रूप है, शक्स्यादि अन्य पाँच गुण 
शान के गुण दोने से सर्वदा तत्सम्बद्ध रहते हैं । 
भगवान्‌ की शक्ति का सामान्य नाम “लक्ष्मी? है । भगवान्‌ शक्तिमान 
है तथा छक्ष्मी उनकी शक्ति है । भगवान्‌ तथा लक्ष्मी का पारस्परिक 
भगवान्‌ की शक्तियाँ > ब श्रापाततः अद्देत प्रतीत होता ३,परन्तु वस्तुतः 
दोनों मै भद्वेत नहों दै । प्रलय दशा में जब प्रपंच 
का लय निष्पन्न दो जाता है, तव भी मगत्रान्‌ तथा लक्ष्मी का नितान्त 
ऐक्य नहीं होता | उठ समय मो नारायग तथा नारायणी शक्ति मानो” 
एकत्ब घारग करते हैं ( ब्यापकावति संश्छेषादेक॑तस्त्वमिव॒स्थितौ- 
अहि० सं० ४७८ ) घर्मं तपा धर्मी, अहन्ता तथा अ हं, चन्द्रिका 
तथा चन्द्रमा, आतप तथा सूर्य के समान ही शक्ति तथा शक्तिमान्‌ में 


"अविनाभाव या समभाव सम्बन्ध स्वीकृत किया गया है, पर मूळ में मेद्‌ 


रहता ही है। श्रहिरडुष्न्य संहिता ( ३।२५ ) ने दोनों का भेद स्पष्टाक्षरो 
में उल्लिखित किया है-_देवाच्छुक्ति मतो भिन्ना ब्रह्मणः परमेष्ठिनः | 
( अहि० तं० ३।२४।२७ ) | 
मगवान्‌ को आत्मभूता शक्ति आरस्मकाल भै किसी अचिन्त्य कारण 
के दश्च से कहीं उन्मेष प्राप्त करती है; जगद्रचना-व्यापार मै प्रत्त होती 
है! । विष्णु की स्वातन्त्यरूपी शक्ति भिन्न-भिन्न गुणों के कारण विभिन्न 
नामों से इुकारी जाती है। आनन्दा, स्वतन्त्रा, ढक्षमी, श्री, पद्मा आदि 
उसी के नामान्तर हैं। इसी लक्ष्मी के सष्टिकाल में दो रूप हो जाते 
हैं--( ३ ) 'करियाश्चक्ति’ तया (२ ) 'भूतशक्ति? | भगवान्‌ की जगत्‌ 
सिसुचा, जगत्‌ उत्पन्न करने के संकल्प को 'क्रियाशक्ति? कहते हैर और 
१ स्वातन्त्र्यादेच कस्माचित्‌ क्वचित्‌ सोन्मेषमच्छुति[ | | 
' भात्मभूता हि या शक्तिः परस्य ब्रह्मणो हरेः ॥ भहि० सं० ५१४ | 
१ क्रियाख्यो योऽयधुन्मेषः स भूतिपरिवतेकः । 
- लक्ष्मीसयः प्राणरूपो विष्णोः सङ्कएप उच्यते ॥ अहि० सं० ३।२१ 
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जगत्‌ की परिणति ( भवनं भूतिः ) की संज्ञा 'भूतिशक्ति? है। अदिबुच्न 
संहिता ( ३३४४ ) में ही लक्ष्मी को इच्छाशक्ति तथा सुदर्शन को 
क्रियाशक्ति कहा गया हे । इन दोनों शक्तियों के अभाव में भगबान्‌ 
स्वयं अकिञ्चिकर हें । शक्तिद्वय के सद्भाव में भगवान्‌ जगत्‌ की सृष्टि, 
स्थिति तथा संहृति व्यापार के उत्पादक है । लक्ष्मी शक्ति के प्रथम 
आविर्भाव को शुद्ध सृष्टि! या गुणोन्मेष कहते हैं जब तरंग रहित प्रशान्त 
समुद्र में प्रथम बुदूबुद्‌ के समान परग्रहा में शानादि पट गुणों का प्रथम 
उद्य होता है । इसी शक्ति के विकास से जगत्‌ की सृष्टि सम्पन्न होती 
है। सृष्टि दो प्रकार की शद्ध ओर शुद्धेतर भेद से होती है। इसी के 


भीकर जयाख्य संहितानुसार शुद सर्ग, प्राघानिक सर्ग तथा ब्रह्म सर्ग का 
अन्तर्भाव किया जाता है । ॥ 
भगवान्‌ जगत्‌ के परम मंगल के लिए अपने हो आप चार रूपों की, 


सृष्टि करते हॅ--( १) व्यूह, (२) विभव, (३) अर्चावतार तथा 
(४) अन्तर्यामी अवतार । पूर्वकर्थित षड्गुणों में से 
दो दो गुणों की प्रधानता होने पर तीन ब्यूद्टों की 
सृष्टि होती है--'संकर्षण? में शान तथा बल गुण का प्राधान्य रहता है 
ग्रद्यम्न' में ऐश्वर्य तथा बीर्य गुणों का आधिक्य रहता है तथा अनिरुद्ध 
में शक्ति तथा तेज का उद्रेक विद्यमान रहता है । इन तीनो के सणना 
स्मक तथा शिक्षणात्मक द्विविघ कार्य होते हैं (महि० सं० ५। १७-६० ) । 


शद्धसष्टि 


संकर्षण का कार्य जगत्‌ की सृष्टि करना तथा ऐकान्तिक मार्ग ( पाञ्च". 


रात्र तत्व ) का उपदेश देना है, प्रयुम्न का कार्य ऐकान्तिक मार्ग 


सम्मत क्रिया की शिक्षा देना है तथा अनिरुद्ध का काम क्रियाफळ ॥ 


(मोक ) के तत्व का शिक्षण है । दैषग्य दशा में गुण प्रधान भाव से 
षड्गुणो की व्यवस्था की नाती है। षाड्गुण्य चारों ब्यूहों में सामान्यतः 
विद्यमान रहता है, परन्तु प्रतिव्यूह में दो दो गुणों फा ही प्राधान्य रहता 


है। बासुदेव को मिलाकर इन्हें “चतुर्व्यूह? कहते हैं । चतुव्यूह भगवद्रप | 
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र! | दो दै । परन्तु शंकराचार्य के उल्लेख (शांकरभाष्य २।२।४२-४३) के अनु- 
भी | सार वासुदेव से संकर्षण ( जीव ) की उत्पत्ति होती है, संकर्षण से प्रचुम्न 
क (मन) की तथा उसले अनिरुद्ध (अहंकार ) की। यही “चवव्यू 
) सिद्धांत? पाञ्चरात्र का विशिष्ट सिद्धान्त माना जाता है। जयाख्य 
i आदि दंहिताओ में यदद मत्त नहीं मिलता, परन्तु नारायगीवोपाख्यान१ 
और लदमीन्तन्त्र ( ५६-१४ ) में निर्दिष्ट होने से यह पाश्चरात्र 
का एकदेशीय मत जान पढ़ता है | 


पा... र 
| ( २) विभव--विभव का अर्थ अवतार है जो संख्या में ३९ माना 
के जाता है | विभव दो प्रकारा के होते हैं (क ) मुख्य”, जिनकी उपासना 
प्‌ मुक्ति केलिए की जाती है तथा ( ख ) “गौण”, जिनकी पूजा सुक्ति के 


चास्ते की जाती है । ( अहि सं ५।५० ) । पद्मनाभ, | प्रव) मधुलूदन, 
कपिल, त्रिविक्रम आदि की गगना विमव में की जाती है । 


( ३) अचावतार--प्राश्वरात्र विधि से पविश्रित किये जाने पर 
प्रस्तरादि की मूर्तियाँ भी भगवान्‌ के श्रबतार मानी जाती हैं । सर्वसाधारण 
की पूजा में इनका उपयोग होता.है । इनका नाम है अचाँ अवतार! । 

(४) अन्तर्यामी--मगवान्‌ सब प्राणियों के हृत्पुण्डरीक में बास 
करते हुए उनके समस्त व्यापारी के नियामक हैं । इस रूप का नाम 
अन्तर्यामी रूप है | यह कल्पना उपनिषदों के आधार पर ही हैर । 
शुद्ध सृष्टि के आधार शुद्धेतर सृष्टि की सत्ता 
है। इत सृष्टि का क्रम निम्नलिखित प्रकार से है-- 
पर्य कूरस्थपुरुष-> मायाशक्ति-> नियति-> काल-; 


शुद्धेतर सृष्टि 


१ महाभारत शान्तिपचे भध्याय ३३९ ऋछो० ४०-४२ । 

२ यः पुथिव्यां तिन्‌ पुथिष्या अन्तरो, यं पृथिवी न वेद, यस्य 
पुपषिघी शरीरं, यः प्रथिबीमन्तरो यमयस्येष त आत्माउन्तर्यास्यस्टतः । 
-बुहु० उप० ३।७।२। 
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सत्वगुण रजोगुण-> तमोगुण >> बुद्धि- > 


| 
| 
| 
॥ | बंड 
| he FR 
| र | ] 
वैकारिक < -- तैजस-- > भूतादि 
| ( याळ ) ( राजस ) ( तामस ) 
| NA 
पञ्चतन्मा 
बुद्धीन्द्रिय मन कमेंद्रिय | 
स्थूल सूत 
_ यह क्रम अहिदुध्न्य संहिता ( ६।५।१८ ) के अनुसार है। जयाख्य 
संहिता का क्रम इससे भिन्न है । सांख्य से साहश्य होने पर भी यह क्रम 
i§ उससे अनेक सिद्धान्तो में भिन्न है। पाञ्चरात्र के अनुसार प्रकृति पुरुष 
की अध्यक्षता में सृष्टि करती है। सांख्य प्रकृति को स्वतः मानता हे, 
पर इस तन्त्र में चुम्बक के सानिध्य छे लोहे की गति के भाँति आत्म- 
. स्छुर्ण से यह प्रकृति कार्यकरण में प्रवृत्त होती है। पाञ्चरात्रमत में 
तीनों गुणों की सृष्टि क्रमशः एक छे दूसरे की होती है परन्तु झाँख्य में 
इस मत का कहीं उश्लेख नहीं है । 
इस जगत्‌ के अधिपति, नारायण का स्वातन्त्र्य अलौकिक होता है । 
समस्त कामनाओं को प्राप्त कर लेने पर भी वशी वासुदेव राजाक्के समान 
-  जीवत्तव-.. लीलापूर्वैक क्रीडा किया करते हें । यह जगत्‌ मग- 
वान्‌ को ढीला का विलास है । भगवान के संकल्प! 
या इच्छाशक्ति का ही नाम सुदर्शन” है जो अनन्तरूप होने पर मी 
प्रधानतया पाँच प्रकार का होता हैः--उत्पत्ति, स्थिति तथा विनाश- 
कारिणी शक्तियाँ, निग्र शक्त ( माया, अविद्या आदि नामघारिणी तिरो- 
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| “शान्शक्ति ) तथा अनुग्रहश्कक्ति ( अहि० सं० १४।१३-१४ ) । जीव 
| स्वभावतः सर्दशक्तिज्याली, ब्यापक तथा सर्द तो है, परन्तु सुष्टिकाळ 
| प्रे भगवान्‌ की घिरोधानशक्ति जीव के विभुत्व, सर्वशक्तिमत्त् और . 
सर्वशत्व का तिरोघान कर देती दै जिससे जीव क्रमशः अणु, किश्चित्कर 
सथा किश्विष्श बन जाता है । इन्हीं अणुत्वादिकां फो "मल? कद्दते हैं। 
इन्हीं ले घीव बद्ध बन जाता है और पूर्व कर्मों के अनुसार नाति, आयु 
,. तथा ओग की प्राप्ति करता दे । इस विकट भवचक्र में वह निरन्तर 
घूमता रहता है। जीव के क्लेशाँ को देख कर भगवान्‌ के हृदय में 
“कृपा? का स्वतः आविर्माव होता है, इसी का नाम दै--अनुग्रदात्मिका 
शाक्त) जिसे आगम में 'शक्तिपात! कहते है । जीवों की दीनन्हीन दशा 
को देखकर करुणावइगालय भगवान्‌ का हृदय द्रवीभूत हो लाता है 
और वह जीवा. पर अपनी नेसगिक करुणा की वर्षा करने ठगते हैं | 
अच जीव के शुभ श्रशुभ कर्म सम होकर फलोत्पादन के प्रति ब्यापार- 
द्दीन हो जाते हैं। जीव इस दशा में वैराग्य तथा विवेक को प्राप्त कर 
मोक्ष की ओर स्वतः प्रवृत्त हो जाता है ( अहि० सं० १४।१४-२० )। 


` (३) पाश्चरात्र का साधनमाग 


साधनमार्ग का प्रतिपादन करना ही पाश्चरात्र ग्रन्थों का प्रधान 
लक्ष्य है। यथाशाज्ञ मन्दिर की रचना कर दृष्टदेवता को विधिवत्‌ 
स्थापन करना चाह्यि ओर तदनन्तर उनकी सात््वतविधि से अर्चना करनी 
चाहिए। योग को श्रभ्यास मी इसमें सहायक होता है । परन्तु सक्ति 
ही इस दुःखद संसार से जीव को मुक्त करने का' मुख्य साधन है | 
भक्तवत्ट्ल करुणा-निकेतन मगवान्‌ की मनुग्रदशक्ति ही जीवों को 
मब॒पंक से उद्धार कर सकती है। शरणागति ( पारिभाषिकी संशा 
“न्यासः ) ही श्रनुअदशक्ति को प्रोद्बुद्ध करने के लिए प्रधान उपाय 
. हे । भगवान्र्‌ से निष्कपट रूप से यह प्रार्थना करना है कि मैं अपराधों का 
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श्रालय हूँ, अकिश्चन तया निराश्रय हूँ तथा श्राप ही केवळ मात्र उपाय 
बनिये “शरणागति? कहा जाता है... 
अहमस्स्यएराघानामालयोऽकिञ्चनोऽगतिः |. 
त्वमेवोपायभूतो मे अवेति प्रार्थनामतिः | 
शरणायतिरित्युक्ता स! देवेऽस्मिन्‌ प्रयुज्यताम्‌ || 
ना णहि० तं० ३७३१ 
यह शरणागति छः प्रकार की होती है ( १ ) आनुकूल्यस्य संकल्पः 
(२ ) प्रातिकूल्यस्व बजेनम्‌ ( भगवान्‌ के अनुकूल रहने का संकल्प मौर 
पतिकूलता को छोड़ना ), ( ३ ) रक्तिष्यतीति विश्वास: ( भगवान्‌ र्षा 
करेंगे! इसमें विश्वास ), (४) गोप्वृष्ववरणं (भगान्‌ को रक्षक मानना), 
(५ ) आस्मनिक्षेपः (आत्मसमर्पण) और (६) कार्पण्य (नितान्त दीनता) 
(अहि० सं० ३७।२८ ५२।१५-२५) वेष्णवमक्त को 'पञ्च ङ्च? कहते 
हैं, क्योकि वह अपने समय को पाँच विभागों में बॉटकर मगजप्पूजा पे 
निरन्तर लगा रइता है । पद्चकालों के नाम हैं-(क) अभिगपन-कर्मगा 
अनसा वाचा, जपनध्यान-अर्चन के द्वारा भगवान्‌ के प्रति अभिमुख होना; 
(ख ) डपादांन -पूजानिमित्त फङुष्पादि का संग्रह, (,ग ) इज्या-पूना, 
( घ ) अध्याय-आगमग्रन्यो का श्रवण, मनन उपदेश ( ङ) यो ग-अष्टांय- 
योग का श्रनुष्ठान ( जयाख्या संहिता परल २ ०, शोक ६५-७५ ) | 
इष उपासना के बळ पर साधक को मोक्ष को प्राप्ति होती है। 
युक्ति का नाम धह्मामावापत्ति! दै, क्योकि इस दशा पैं जीव ब्रह्म के 
मच साथ एकाकार हो जाता है। वह पुनः लौटकर इस 
: ` संहार मै नहीं आता । उस दशा में बह निरतिः 
अय आनन्द का उपभोग करता है। जयख्पसंहिता. का कहना है कि 
यह पगवत्‌-खपत्ति नदियों की समुद्रप्राप्ति के समान है। बिष् प्रकार 
भिन्नभिन्न नंदियो का जड समुद्र में प्रवेश कर तद्रूप बन ` जाता है तथा 
जल में भेद दृष्टिगोचर नहीं होता, योगियों की परमात्मा को शासि 
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-दोने पर वैसी दशा हो जाती है? । जिस प्रकार श्रम्नि में क्िप्त काष्ट 
फे टुकड़े दग्ब होने पर लक्षित नहीं होते, उसी प्रकार मगवप्राति में 
भक्तों की दशा होती है। उस काळ में जीव भगवान्‌ के 'पर? रूप के 
साथ परमव्योम में ( शुद्ध सृष्टि छे उत्पन्न वेकुण्ठ में ) आर्नेन्द से विद्वा 
किया करता है | यह “पर वासुदेव' “ब्युह बासुदेव? से भिन्न हैं । वैकुण्ठ 
में अनन्त, गरुड़ तया विष्वकसेन आदि नित्यजीव भी निवा करते हैं । 
त्रसरेणु परिमाणवाळा मुक्त जीव कोटि कोटि रश्मि से विभूषित होकर अपने 
इष्ट देवताका यहाँ दर्शन करता है तया काळचक्र से रहित होकर भगवान 
की निरन्तर ठेवा तथा भजन में निरत रहता है | बह काल-कल्लोल-संकूळ 
जगन्मागे में फिर अवतीर्ण नहीं होता । यही है पांचरात्रों की बुक्ति- 
कल्पना ( अहि० ठं० ६।२७-३० ) | पाञ्चरान्र सिद्धान्त जीव ब्रह्मः के 
ऐक्य का प्रतिपादन अवश्य करता है, परन्तु बह विवर्तवाद को न मान- 
कर परिणामवाद का पक्षपाती है 
द्‌ 
वेखानस आगम 
वैष्णव भागर्मा में वैखानस भागम का भी महत्त्वपूर्ण स्थान है जो 
पात्ररात्र के समान प्राचीन तथा प्रोमाणिक होने पर मी उतना प्रख्यात 
' नहीं है। किसी समय में इसका बोढबाला था, परन्तु किसी कारणवश 
इसकी लोकम्रियता का हाव हो गया ओर भान तो इसका नाम भी 
सुनने को नहीं मिळता | मन्दिर ओर मूर्ति के निर्माण विषय को लेकर 


१ यथानेक्के्धनादोनि संप्रविष्टानि पावडे । 
अलक्ष्याण् च दुग्घानि तदूवत्‌ ब्रह्मययुपासकाः ॥ 
सरित्‌-संघादू यथा तोयं सः विष्ट महोदधी । 
अलक्ष्यश्वोदके भेद: परस्मिन्‌ योगिनां तथा ॥ 
न -जयाख्य सं० ४१२१, १२३ ॥ 
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पांचरात्रों तथा वेखानर्सो में प्राचीन समय में कभी मतभेद 
था और इसी प्रसंग ने इनके मत पांचरात्र ग्रन्थों में उहि 
खित हैं | वैखानस कृष्णयजुर्वेद की एक स्वतन्त्र, प्रथक्‌ शाखा थी। 
चरण-व्यूह में वर्णित कृष्णयजुः की चार प्रधान शाखाओं--श्रापस्तम्ब, 
बोभायन, सत्याषाद-हिरप्यकेशी तथा 'औखेय--में खेय? अन्तिम 
शाखा है। 'विखानस श्रोतसुत्र’ के भाष्यकार वेंकटेश के कथनानुशार 
वैखानसें का सम्बन्ध इसी 'भोखेय? शाखा के साथ था -- : 
। येन वेदार्थविशेयो लोकानुग्रहकाम्यया | 
| प्रणीतं सूत्रमोखेयं तस्मै विखनछे नमः ॥ 
गौतम धर्मसूत्र (३२ ), बौघायन घर्मवूच्र ( २।६।१७ ), वसिष्ठ ` 
बर्मसूत्र ( ६।१० ) मे वानप्रस्थ यतियों के लिए 'वैखानस? का प्रयोग: 
“किया गया है । मनु ने भी वानप्रस्थो को “वैखानस शास्र का अनुयायी? , 
बतलाया है ( वैखानसमते स्थितः ६।४१ ) | इसका मुख्य कारण यह है 
कि 'वैखानस घर्मप्रश्‍न? ( १।३-७ ) में बानप्रस्थों के आचार विधान का 
सांगोपांग वर्णन किया गया है जिनका अक्षरशः पालन करना तृतीय 
आश्रम के वनस्थ पुरुषों का प्रधान कर्तव्य था] २४ 
इस शाखा के केवळ चार अन्य श्रबतक उपलब्ध हुए हैं--( क ) 
वैखानसीया मन्त्रसंहिता, ( ख ) यद्यपूत्र ( सोत प्रश्नों या अध्यायों में 
बिमक्त ), ( ग ) घरमेतत्र ( या घमंप्रश्‍न, तीन प्रश्नों में विभक्त ), (घ)- 
श्रोतसूत्र । मन्त्रपाठ आठ अध्यायो में विभक्त है जिसके प्रथम चार 
^ अध्यायो मे गृह्य तथा घर्मसुत्रा मै निर्दिष्ट मन्त्रों का संग्रह है श्रौर- | $ 
अन्तिम चार अध्यायों में विशिष्ट विष्णुपूजा का विधान है। अतः इन्हे | 
“अर्चनाकाण्ड? के नाम से पुरते हैं। 
वैखानर्सो की विशिष्टता का परिचय उनके गसूत्रो के अनुशीलन 
से ही हमें मिळ जाता है। वैखानस ग्रहसज के ४ प्रश्‍न के, दशम, 
एकादस तया द्वादश खण्ड में विष्णु की स्थापना, प्रतिष्ठा तथा अर्चना 
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का विशेष वर्णन दै | नित्य प्रातःकाल तया सार्टकाळ में हवन के अन- 
न्तर विष्णु की पूजा करना ग्रहस्थ के लिए श्रावश्यक दै । विष्णु की 
मृति ६ अंगुली से परिमाण में कम न होती थी॥ विशेष विधि ठे उसकी 
घर में प्रतिष्ठा की जाती थी तथा विष्णुसृक्त और पुरुषसक्त से उनकी 
पुजा की जाती थी | अष्टाइर तथा द्वादशाचर मन्त्रों के जप का विधान 
था। नारायण-बलि का उल्लेख ही नहीं है, प्रत्युत नारायण की सब 
देवताओं में प्रधानता स्पष्टाचूरो मै मानी गई है ( नारायणादेव सर्वार्थ- 
सिद्धि:--वेखानल घर्मप्रश्न ३।९।१ ) | पांचरात्रों की वैदिकता सिद्ध 
करने के लिए अनेक उद्योग किये गवे हैं, परन्तु वैखानसो की वैदिकता 
में किसी प्रकार की विप्रतिपत्ति नहीं है | 

दाळ ही में मरीचिग्रोकत “वैखानस आगम? अनन्तदायन संस्कृत 
ग्रन्थाबलि ( नं० १२१ ) में प्रकाशित हुआ है । इस बिस्तृत अन्य में ७० 
पटल हैं | इसके अनुशीलन करने से वेखानबों के लप्त- 
प्राय प्राचीन सिद्वान्तों का शान प्राप्त होता है । 
किसी माधवाचार्य के पुत्र वाजपेययानी श्रीनरसिंह यज्वा-विरचित 
प्रतिष्नाविधिदर्पप” में नारायण--विखनस मुनि--काश्यप--मरीचि 
इस बैखानस-धाचार्यपरस्परा का उल्लेख किया गया है। वैखानसागम 
का विषय क्रिया तथा चर्या है। मन्दिर के विभिन्‍न अंगों का निर्माण 
विविध मर्तियों की रचना, रामकृष्ण श्रादि मर्तियों की विशेषता, मतिया 
की प्रतिष्ठा, अचेना, बलि आदि का इतना साङ्गोपाङ्ग विवेचन एकत्र 
मिलना कठिन है। आध्यात्मिक बातें बहुत कम हैं। परमात्मा से इख 
जगत्‌ की उत्पत्ति ठीक उपनिषत्कम से होती है। परमात्मा की चार 
मूर्तियाँ होती है--विष्णु, मद्दाविष्णु, सदाविष्णु तथा सर्वव्यापी । 
भगवान्‌ की इन्हीं चारों मर्तियों के अंश से चार अन्य मर्तियों की 
उत्पत्ति होती है। विष्णु के अंश से “पुरुष' जिसमें घर्म की प्रधानता 
रहती है, महाविष्णु. के अंध से शानात्मिक 'सत्य?, सदाविष्णु के अंश ठे 


सिद्धान्त 
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-परिमित-ऐइवर्यात्मक “अच्युतः ( श्रीपति ) तथा सर्वव्यापी के अंध से 
“अनिरुद्ध! की उत्पत्ति होती दै जिसर्मे वेराग्य या संहार की प्रधानता रहती 
है (७० वाँ परल )। इन चारों मूर्तियाँ से युक्त होने से नारायण 
पञ्चमूर्तिरुप माने जाते हें । भगवान्‌ की साया से जीव बन्धन में है 
और उसी की कृपा से वह युक्त होता है । जीवका मुख्य कर्तव्य भगवान्‌. 
विष्णु का अर्चन दै । विष्णु के समाराघन के चार घकार हैं; (१) 
जप'--भगवान्‌ का ध्यान करते हुए अष्टाक्षर या द्वादशाक्षर मन्त्र का 
जपना, ( २ ) हुत'--श्रग्निहोत्रादि हवन; ( ३) ध्यान'--ग्रष्टाङ्ग- 
योगमार्ग से परमात्मा का चिन्तन; (४ ) “अर्चना--प्रतिमा-पूजन । 
इन साधनों में “अर्चना? ही मुख्य मानी जाती है। अर्चना विधिपूर्वक 
विशुद्ध होनी चाहिए । श्री देवी और भूमिदेवी के साथ विष्णु की मूर्ति 
मन्दिर के “क मै स्थापित की जाती है । उनके दक्षिण ओर “पुरुष” तथा 
“सत्य? मूर्तियों की तया बाम ओर 'श्रच्युत? और “अनिरुद्ध! मूर्तियों की 


स्थापना की जाती है । पूजा वैदिक मन्त्रो से होती है । सम्यक श्राराधना 


के अनुष्ठान से जीव आमोद नामक विष्णुलोक में साढोक्य मुक्ति, 
प्रमोद ( महाविष्णुलोक ) में सामीप्य, सम्मोद्‌ ( सदाविष्णुलोक ) में 
धारूप्य श्रोर अन्ततोगत्वा सर्वश्रेष्ठ वैकुण्ठ ( सर्वव्यापी नारायण के 
लोक ) में सायुज्य मुक्ति प्राप्त करता है ( वे्वानसागम ए०.९३० ) | 


“वही जीव इष्ट देवता से अभिन्नरूपस्वेन सम्पन्न हो .जाता है । इस. 


प्रकार वेखानसों की दृष्टि में सायुज्यरूपा मुक्ति ही सर्वश्रेष्ठ है । 
आनन्द्गिरि के शंकर बिनय में मी इस मत के सिद्धान्तों का प्रति" 
पादन है ( प्रकरण ६, ए० ५८-६४ ) । 
३ 
श्रीमद्भागवत 
श्रीमद्भागवत संस्कृत साहित्य का एक अनुपम रत्न है । अक्तिशाल्ल 
“का तो बह सर्वस्ब हे । यह निगम-कल्पतर का श्रस्ृतमय स्वयं गलित 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


वैष्णव तन्त्र २४१: यु 


फल है | वैष्णव आचार्यों ने प्रस्थानत्रयी के समान भागवत को भी 
अपना उपजीव्य माना है। वल्लभाचार्य भागवत को महर्षि व्यास्देव 
की 'समाधिमाषा' कहते रैं अर्थात्‌ भागवत के तत्वों का वर्णन व्यास ने 
समाधि-दशा में अनुभव कर के किया था । भागवत का प्रभाव वह्लभ- 
सम्प्रदाय श्रोर चेतन्वसम्प्रदाय पर बहुत अधिक पड़ा है। इन सम्प्रदावों 
ने भागवत के आध्यात्मिक तत्वों का निरूपण अपनी २ पद्धति से किया 
है। इन अर्न्थो में आनन्दतीर्थ कृत 'भागवततात्पर्यनिर्णय” से जीव 
गोध्वासी का "पट्‌ सन्दर्भ व्यापकता तथा विशदता की दृष्टि से अधिक 
महत्त्वपूर्ण है । भागवत के गूढार्थ को व्यक्त करने के लिए प्रस्येक वेष्णब- 
सम्प्रदाय ने इस पर स्वमतानुकूल व्याख्याय लिखी हैं. जिनमे 
टीकाओं के नाम यहाँ दिये जाते हैं--रामादुज मत में सुदर्शनसूरि की 
शुकपत्नीय' तथा वीरराघताचार्य की “भागवतचन्द्रचन्द्रिका'; माध्वमत मै 
विनयध्वन की “पद्रस्नावळी निम्बार्कमत में झुक्रदेवाचार्य का "सिद्धान्त 
प्रदीप; वल्लममत में स्वयं आचार्य वल्डम की “सुबोधिनी” तथा: गिरि- 
घराचार्य की आध्यात्मिक टीका; चेतम्यमत में श्रीसनातन की 
।वृहृद्वेष्णवतोषिणी? ( दश्मस्कन्ध पर ), जीवगोस्वामी का “द्रमसन्दर्भ?, 
विश्वनाथ चक्रवर्ती की सारार्थदर्शिनी' ब से श्रधिक छोकप्रिय 
श्रीधरस्वामी की श्रीधरी हैं। थी हरि नामक भक्‍तवर का 'इरिभक्ति- 
रसायन? पुर्वाधे दशम का श्छोकाध्मक व्याख्यान हे । इन सम्प्रदार्यों की 
मौलिक अ्राध्यात्मिक कल्पनाओ का आधार यही अशादश सद्दख- 
श्लोकाव्मक भगवद्विग्रहरूप भागवत है । दु 
श्रीमद्भागवत अद्वेचतत्त्व का ही प्रतिपादन स्पष्ट शब्दों में करता 
हे । श्री भगवान्‌ ने अपने तख के विषय में ब्रह्मा जी को इस प्रकार 
` उपदेश दिया ह 
अहमेवासमेवाग्रे नान्यद्‌ यत्‌ खदसत्मरम्‌ | 
पश्चादहं यदेतच्च योऽवशिष्येत सोऽसस्यहम्‌ | भाग? २।९।३२} . 
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वष्टि के पूर्व मैं ही या--मैं केवळ था, कोई क्रिया न थी । उस 
समय सत्‌ अर्थात्‌ कार्यात्मक स्थूल भाव न था, असत्‌ू--कारणात्मक 
सुक्ष्भाव न था । यहाँ तक कि इनका कारणभूत प्रधान भी अन्तमुंख 
होकर मुझमें छीन था । सुटि का यह प्रपञ्च में ही हैं ओर प्रलय में 
सब पदार्थों के लीन हो जाने एर में ही एकमात्र श्रवशिष् रहू'गा?। 
इससे स्पष्ट है कि भगवान्‌ निर्गुण, सगुण, जीव जगत्‌ सब बही हैं। 
अद्वयतत्त छत्य है) उती एक, अद्वितीय, परमार्थ को ज्ञानी ढोग ब्रह्म 
योगीजन परमात्मा, और भक्कगण भगवान्‌ के नाम से पुकारते हूँ 
वही जब्र सत्वगुणरूपी उपाधि से अवच्छिन्न न होकर अव्यक्त 
निराकाररूप से रहते हैं, तत्र “निगु'ग? कहलाते हैं और उपाचि से 
अवच्छिन होने पर 'सगुण? कहलाते हैं। “परमार्थभूत२ शान सत्य, 
विशुद्ध, एक, बाहर-भीतर-मेद्रहि त, परिपूर्ण, अन्तर्मुख तथा निर्विकार 
है--वही भगवान्‌ तथा वासुदेव शब्दों के द्वारा अभिहित होता है। 
सत्त्वगुण की उपाधि से श्रवच्छिन्न होने पर वहाँ निगु ण ब्रह्म प्रधानतया 
विष्णु, रद्र, ब्रह्मा तथा पुरुष चार प्रकार का सगुणरूप घारण करता है | 
शदसत्वावच्छिभ चेतन्य को विष्णु! कहते हैं, रनोमिश्रित सत्वावच्छिन्न 
चेतन्य को '्र्ा?, तमोमिश्र सत्वावब्छिन्न चैतन्य को “द्र? और वुल्य- 
बछ रजतम से मिश्रित सत्त्वावच्छिन्न चैतन्य को "पुरुष? कहते है 
जगत्‌ के स्थिति, सृष्टि तथा संहार व्यापार में विष्णु, ब्रह्मा और रुढ 


निमित्त कारण होते हैं; “पुरुषः उपादान कारण होता है । ये चारों ब्रह्म 
Fs 


१ वदन्ति तत्‌ तच्वविदुस्त'वं यउञ्चानमदूवयम्‌ | 
ब्रह्मेति परमास्मेति भगवानिति शब्द्यते ७ साग० १ । २ । $ १, 
२ ज्ञानं विशुद्ध परमार्थनेकमसन्तरं स्दबहित्रेह्य सत्यम्‌ । 
अत्यक प्रशान्तं भगवच्छब्दछंश यदू वासुदेदं कवयो वदन्ति.॥ 
भाग० ५ | १२। ११" 
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के ही सगुणरूप दँ । अतः भागवत के मत में ब्रह्म ही अभिन्न-त्रिमित्तो- 
पादान कारण है | 

पर-्रह्म ही जगत्‌ के स्थित्यादि व्यापार के लिए भिन्न भिन्न अवतार 
धारण करते हैं। आद्योऽवतारः पुरुषः परस्य ( भाग० २।६।४१ ) | 
परमेश्वर का जो श्रं प्रकृति तथा प्रकृतिजन्य कार्यों का वीक्ण 
नियमन, प्रवर्तन आदि करता हैं, मायासम्बन्ध रहित हुए भी माया से | 
युक्त रहता हे, सदा चित्‌-शक्ति से समम्बित रहता दै, उसे “पुरुष | 


कहते हँ | इस पुरुषै से ही भिन्न भिन्न अवतारों का उदय होता है!-- 
भूतैयंदा पञ्चभिरात्मसष्टैः पुरं बिराजं विरचय्य तस्मिन्‌ । 
सवांरीन विष्ट? पुरु षाझिंघानमवबाप नारायण आदिदेवः || भाग० ११।४।३ 
ब्रह्मा, विष्णु, रद्र पर ब्रह्म के गुणावतार हैं । इधी प्रकार कस्पावतार, 
युयावतार, मन्बन्तरावतार आदि का वर्णन भागवत मै विस्तार के साथ 
दिया गथा है। 
भगवान्‌ अरूपी होकर भी रूपवान हैं ( भाग ३।२४।३१ ) | 
को की अभिरुचि के अनुसार वे भिन्न मिनन रूप घारण करते हैं 
( भाग० ३।९।११ ) । भगवान्‌ की शक्ति का नाम “माया' है निसका 
स्वरूप भगवान्‌ ने इस प्रकार बतलाया है-— 
ऋतेऽर्थं यत्‌ प्रतीयेत न प्रतीयेत चात्मनि । 
तद्‌ विद्यादात्मनो मायां यथा भासो तथा तमः ।।२।९।३३ 
वास्तष वस्तु के बिना भी जिसके द्वारा आत्मा में किसी अनिर्बचनीय 
बस्तु की प्रतीत होती है ( जैसे आकाश में एक चन्द्रमा के रहने पर भी 
दृष्टिदोष से दो चन्द्रमा दीख पड़ते हैं ) ओर बिसके द्वारा विद्यमान रहने 
“बर भी वस्तु की प्रतीति नहीं होती ( नैठे विद्यमान भी राहु नद्त्रमण्डल 
में दीख नहीं पड़ता ) वही “माया? हे | भगवान्‌ श्रचिन्स्यधक्तिसमन्वित | 
' हैं। वह एक समय में भी एक होकर मी अनेक हैं। नारदबी ,ने "| 
द्वारिका पुरी में एक समय में ही श्रीकृष्ण को समस्त रानियों के महले 
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में विद्यमान मिन्न-मिन्न कार्यो मै संलग् देखा था | यह उनकी अचि- 
ग्तनीय महिमा का विलास है । जीव और जगत्‌ भगवान्‌ के ही रूप हैं | 
साधनमाग--इस भगवान्‌ की उपलब्धि का सुगम उपाय बतढाना 
भागषत की विशेषता है । भागवत की रचना का प्रयोजन भी भक्तितत्व - 
का निरूपण है । वेदार्थोपबृंद्चित विपुळकाय महाभारत को रचना करने पर 
भी अ्रतृप्त होनेवाले वेदव्यास का; हृदय मबितिप्रधान भागवत की रचना 
से वितृप्त हुआ । भागवत के श्रवण करने से भक्ति के निष्प्राण ज्ञान- 
बैराग्यपुत्रो में प्राण का ही संचार नहीं हुआ, प्रत्युत वे पूर्ण यौवन को प्रास 
हो गये | अतः मगवान्‌ की प्राप्ति का एकमात्र उपाय “भडित? ही है-= 
न साघयति मां योगो न सांख्यं घम उद्धव । 
न ,स्वाध्यायस्तपो त्यागो यथा भक्तिर्ममोजिता॥ १३।१४।२० 
परमभक्त प्रहादजी ने भक्ति की उपादेयता का वर्णन बड़े सुन्दर 
शब्दों में किया है कि भगवान्‌ चरित्र, बहुशता, दान तप श्रादि से प्रसन्न 
नहीं होते | वे तो निमंलभक्लि से प्रसन्न होते हैं। भक्ति के बिना: 
अन्य साधन उपहासमात्र हैं-- 
प्रीणनाय मुकुन्दस्य न इत्तं न बहुज्ञता । 
न दानं न तपो नेज्या न शौच न व्रतानि च। 
प्रीयतेऽमलया भक्त्या हरिरन्यदू विडम्बनम्‌ ॥ १ 
१ —७।७।५१-५२ | 
भागवत के श्रनुसार भक्ति ही युक्तिप्राप्ति में प्रधान साघन है। ज्ञान- 
| फर्म भी भक्ति के उदय होने से ही सा 'क होते हैं, अतः परम्परया 
i साघक है, साक्षाइपेण नहीं । कर्म का उपयोग वैराग्य उत्पन्न करने में 
है । जब तक वैराग्य की उत्पत्ति न हो जाय, तब तक वर्णाश्रम बिहित | 


आचारों का निष्पादन नितान्त भावष्यक है (माग० ११।२०।६) | कमं- . | 
फलो को भी भगवान्‌ को ही समर्पण कर देना ही उनके 'विषदन्तः को 


तोड्ना है (माग० १।४।१२) । श्रेय को मूलल्लोतरूपिणी भक्ति को छोड़- - 


Fiat एलन उर 
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छर केवल बोघ की प्राप्ति के लिए उद्योगशील मानवों का प्रयत्न उठी 
प्रकार निष्फल तथा क्लेशोरपादक है जिस प्रकार भूसा कूटनेवालों का र १ 
(१०।१४|४.) | अतः भक्ति की उपादेयता मुक्तिविषय में ई 
शर्ट है। भक्ति दो प्रकार की मानी जाती है--साधनरूपा भक्ति! अः 
साध्यरूपा भवित'। साधनमबित नज प्रकार की होत। हे--विष्णु 
श्रवण, । कीर्तन, स्मरण, पादसेवन, अर्चन, बन्दून, दास्य, सख्य र 
आव्मनिवेदन । भागवत में सस्वंगति की महिमा का वर्णन बढ़े ह 
शब्दें में किया गया है । खाध्यरूपा या फलरूपा भक्ति प्रेममयी 22 


है जिसके सामने अनन्य, भगवश्पादाश्रित भक्त त्रा के पद, इन्त्रपद, ' 
3 9 


चक्रवर्तीपद, छोकाधिपत्य तथा योग की विविध विलक्षण सिद्धियों को 
ध्न कहे, मोक्ष को मो नहीं चाहता। भगवान्‌ के साथ नित्य बन्द, बन 
में ललित विद्ार की कामना करने वाले भगवञ्चरणचञ्चरीक भक्त ग 
नीरस मुबित को प्रयासमात्र मानकर तिरस्कार करते हैं| | 


न पारमेष्ठयं न महेन्द्रधिष्ण्यं न सार्वभौमं न रसाधिपत्यम्‌ | 
न येगसिद्धिरपुनर्भव॑ वा मय्यपिंताव्मेच्छति मद्विनान्यत्‌ || 
माग० ११।१०।१४ 


१ श्रेयः सुति भक्तिमुदस्य ते विभो, क्लिश्यन्ति ये केवनचोधरडधये । 
तेषामसौ क्ढेशक्ष एव शिष्यते, नान्यद्‌ यथा स्थूलतुषाबघातिनाम्‌ ॥ 


मरति की शान से श्रेष्ठता प्रतिपादित करनेवाला यह छोक ऐति- 
इासिक दृष्टि से भी मइत्वशाढी है, क्‍योंकि आचाय शंकर के दादा गुरु 
शीगौड्पादाचायं ने “उत्तरगीता? की भपनी टीका में “तहुक्त भागते? 
कइकर इस होक को उद्छत किया है। भतः भागवत का समय गौदपाद 
( सप्तम शतक ) से कहीं अधिक प्राचीन है । त्रयोदशशतक में उत्पन्न 
चोपदेव को भागवत का कर्ता मानना एक भयङ्कर ऐतिहासिक भूल है। 
8९ 
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। 
` अस्त का हृदय भगवान्‌ के दर्शन के लिए, :उसी प्रकार छटपटायौ | 
करता है जिस प्रकार पक्षियों के पंखरहित बच्चे माता के. लिए, भूख से | 
व्याकुळ बछड़े दूध के लिए तथा प्रिय कै! विरह में व्याकु घ सु दरी. अपने 


प्रियतम के छिए छटपटाती है-- 


श्रनातपच्चा इब मातरं खगाः स्तन्यं यथा षत्सतराः छु घार्ताः । 
। प्रियं प्रिये व्युषितं विषण्णा मनो ड!विन्दाच् दिददक्षते स्वाम्‌ ॥ 
८... ४९१२९६ ' 
| ` इब प्रेमाभक्ति की प्रतिनिधि ग्रज की गोपिकार्थे थीं जिनके विमल 
| प्रेम का रहस्यमय वर्णन व्यास ली ने रासपंचाध्यायो में किया है | इस 
| प्रकार भक्ति शास्त्र के सर्वस्व भागवत से भक्ति का रखमय खोत भक्तजनों 
के हृदय को आप्यायित करतां हुश्रा प्रवाहित हो रदो है । मागवत के 
| इलोकों में एक विचित्र अलौकिक माधुर्य हे । अतः भाव तथा भाषा 
dl उभयदृष्टि से श्रीमद्‌भागवत का स्थान हिन्दुओं के धार्मिक साहित्य में 
अनुपम हैं। 'सबेवेदान्तसार? मागवत. ( १२।१३।१८ ) का कपन 
यथाथ हेः“ 
श्रीमदू भागवतं पुराणममलं यद्‌ वेष्णवानां प्रियं , 
यस्मिन्‌ पारमहंस्यमेकममलं शानं परं गीयते | 
तत्र शानेबिरागभक्तिसहितं ` नेष्कम्य॑माविष्ङृतं', 
तच्छुण्बन्‌ विपठ नू. विचारणपरो भक्त्या विपुच्येन्नरः ॥ 


६ - | 1.) पक 
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पञ्चदश परिच्छेद 
शेव-शाक्त तन्त्र 
( इतिहास तथा साहित्य ) 


शिव या रुद्र की उपासना वैदिककाल से दी इस भारतभूमि में 
प्रबलित है । यजुर्वेद में शतरुद्रीय अध्याय की पर्याप्त प्रसिद्धि है। 
तैत्तिरीय भारण्यक ( १० | १६ ) में समस्त जगत्‌ रुद्ररूप बतलाया गया 
है ( सौ वे रुद्रः तस्मे रुद्राय नमो अस्तु ) । ३बेताश्वतर में ( ३।११ ) 
भगवान्‌ शिव सर्वाननशिरोग्रीव, सवैधूत-गुदाशय, सर्वव्यापी तथा तर्टगत 
माने गए हैं, परन्तु इन उपनिषर्दा में तन्त्रशासत्र-निर्दिष्ट पञुपति का 
स्वरूप उपलब्ध नहीं होता । श्रथर्वशिरस उपनिषद्‌ में पाशुपतब्रत, पश्च, 
पाश, आदि तन्त्र के पारिभाषिक शब्दों की उपलब्धि सर्वप्रथम होती है 
( तस्मात्‌ ब्रह्म तदेतत्‌ पाझु पतं पशुपाशविमोक्षणाय श्रथर्व० खण्ड ५ ) | 
इससे पाशुपतमत की प्राचीनता स्पष्ट प्रतीत होती है । महाभारत में 
शेषमतो का वर्णनं है । बामन पुराण ( १।८६-६१ ). में शैवो के चार 
विभिन्न सम्प्रदाय बतळाये गये हेः--शेव, पाशुपत, कालदमन तथा 
कापालिक । शंकराचार्य ने व्र० सू २।२।३३ के भाष्य में माहेश्‍वरॉ का 
तथा उनके प्रसिद्ध पञ्च पदार्थों का उल्लेख किया है । इस सूत्र की भामती 
भोर रक्षप्रभा ने पुराणोक्त तृतीय नाम के स्थान पर 'कारुणिक-सिद्वान्ती?, 
भास्कर ने 'कोठक सिद्धान्तो), यामुनाचार्य ने “कालामुख? नाम दिया है 
( श्रागम प्रामाण्य ० ४८-४६ ) | इ प्रकार माहेश्वर सम्प्रदाय चार 
हैं:--पाशुपत, शेव, कालामुख और कापाहिक । इन्हीं धार्मिक मर्तो के 
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मळ ग्रन्थों को शैवागम” के नाम से पुकारते हैं । 'शेवतन्त्रः की वेदिकता 
के विषय में प्राचीन ग्रन्थों में बड़ा विवेचन है । महिम्नः-स्तोत्र (त्रयौ 
सांख्यं योगः पशुपतिमतं वैष्णवमिति) तथा ब्रह्मसत्र के तकंपाद 
( २।२।३७ ) में पाशुपत मत वेद्राह्म माना गया है, परन्तु श्रीकण्ठा चार्य 
ने वेद तथा शिवागम को समभावेन माननीय तथा प्रामाणिक बतलाया 
है। अप्ययदीकद्धित 'श्चिबार्वमणिदीपिका? ( २।१।२८ ) मै शिवागम को 
वैदिक तथा श्रवेदिक दो प्रकार का मानते हैं । वेदिक तन्त्र वेदाधि- 
कारियों के लिए हैं तथा अवेदिक तन्त्र वेदाधिकारहीन व्यक्तियों के लिए 
है । अतः दोनों की प्रामाणिकता न्यायसंगत हे । 

माहेश्वर तन्त्रौ के दार्शनिक दृष्टि की विभिन्नता के कारण तीन 
प्रधान भेद ईै--द्वैतपरक ( शिषतन्त्र ), दवताद्वैतपरक ( रद्रतन्त्र ), अद्वैत 
परक ( मेरवतन्त्र ) पूर्वोक्त माहेश्वर मतों का प्रचार भिन्न-भिन्न प्रान्तो में 
था । पाशुपतमत का केन्द्र गुजरात श्रौर रानपुताना था, शेव सिद्धान्त का 
प्रचार तामिळ देश में ओर वीरशैव मत का प्रचार कर्नाटक प्रान्त में 
इ । स्पन्द्‌ या प्रत्यमिज्ञा मत का केन्द्रस्थल काश्‍मीर देश है। इन्हीं 
शेवमतों का वर्णन क्रमशः आगे किया जायगा | 


पाशुपत मत 


इस मत के ऐतिहासिक संस्थापक का नाम नकुछीश, या लकुलीश 
इ । शिबपुराणान्तर्गत 'कारबण माहासम्य? से इनका जन्म भडोच के पास 
*कारबन? नाम स्थान में होना प्रतीत होता हे । राजपूताना, गुजरात श्रादि 
नाना देशों में नकुलीश की मूर्तियां मिलती हैं जिनका मस्तक केशां से 
ढका रद्दता ६, दाहिने दाथ में बीजपूर के फल और बायें हाथ में लगड़ 
या दण्ड रहता है। लगुड घारण करने के कारण ही इनका नाम लगुडेश 
यो लकुछीश होना प्रतीत होता हे । भगवान्‌ शंकर के इन १८ अवतारं 
सें अकुलीश श्राद्य अवतार माने नाते हैं--लकुलीश, कोशिक, गार्ग्य 
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मैत्य, को रष, ईशान, पारगार्ग्य, कपिलाण्ड, मनुष्यक, अपर कुशिक, अत्रि, 
विद्धलाक्ष, पुष्प, बृहदार्य, ्रगरिति, सन्तान, राघीकर ओर विद्यागुरू 
(अपना श्राचाय) | ये तीर्थे कहे जाते हैं। गुप्तनरेश विक्रमादित्य द्वितीय 
के राज्यकाल में ६१ गुप्त संबत्‌ (३८० ई०) का एक महत्त्वपूर्ण शिला- 
लेख मथुरा से मिला दै जिसमें उदिताचा्य नामक पाशुपत द्वारा गुर 
मन्दिर में उपमितेश्वर और कपिलेश्वर नामक शिबलिंगों की स्थापना 
वर्णित है। उदिताचार्य ने अपने को भगवान्‌ कुशिक से दशम बतलाया 
है ( मगवत्‌-कुशिकाद्‌ दशमेन''') छकुलोश कुशिक के गुरु थे। इष 
प्रकार एक पीढ़ी के लिए २५ वर्ष मानकर लकुलीश का समय १०५ 
ई० के आसपास सिद्ध होता है ओर यदद बद्दी समय है जब कुषोणनरेश 
हुविष्क के सिक्कों पर लगुडघारी शिव की मुत्तियॉ मिलती हैं । पाशु- 
पततो का सम्बन्ध न्याय-वेशेषिक से नितान्त घनिष्ट है। गुणरत्न ने नेया- 
यिको को “शेव? और दैशेबिर्को को 'पाशुपत” कहा है । न्यायवार्तिक के 
रचयिता उद्योतकर ने 'पाद्युपताचाये? उपाधि से अपना परिचय दिया 
है। कभी इस मत का पश्चिमी भारत में विशेष प्रचार था तया सम- 
घिक ख्याति यी । 


पाशुपतसाहित्य--पाशुपर्तों का साहित्य बहुत ही कम उपलब्ध 
है। माधवाचार्य ने सर्वदर्शनसंग्रह में "नकुडीश पाशुपत? नाम से इसी 
मत के भाध्यात्मिक सिद्धान्तों का वर्णन किया है। जैन ग्रन्थकारों में राज- 
शेखर सुरि ने अपने षड्दर्शंन समुच्चय में 'योगमत? से इसी का 
उल्लेख किया हे । न्यायसार के रचयिता, काश्मीरक भासर्वज्ञ ( ८५० 
ई० ) की “गणकारिका? में पाशुपतों के सिद्धान्त का संक्षिप्त विवरण है| 
इसकी विस्तृत ९रत्नटीका? व्याख्या वास्तव में रत्नरूपा हे निसके अज्ञात- 
नामा लेखक ने 'सत्का्य-विचार? नामक ग्रन्थ की भी रचना कर इस 
मत की पर्याप्त पुष्टि की है। सोभाग्यवश पाशुपता का मूल सूत्रप्रन्थ 
“महेश्वररचित पाशुपत सत्र” श्रनन्तशयन ग्रन्यमाला में ( नं० १४३ ) 
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कौण्डिन्यकृत? “पञ्चार्थीभाष्य? के साथ अभी प्रकाशित हुआ है। सब- 
दर्शनसंग्रह में निर्दिष्ट राशीकर-बिरचित भाष्य यही है। इस पञ्चा 
ध्यायी ( १६८ सूत्र ) में पाशुपतो के पाँचों पदार्थों की विस्तृत तथा 
नितान्त प्रामाणिक विवेचना है । 


शेव सिद्धान्तमत 


शेव सिद्धान्तका प्रचार दक्षिण देश के तामिल प्रदेश में हे | यह 
प्रदेश शेवधर्म का प्रधान दुर्ग है। यहाँ के शेवमक्तो ने मगवान्‌ भूत- 
भावन शंकर की आराधना कर भक्तिरसपूरित भव्य स्तोघ्रौ तथा सिद्धान्त 
प्रतिपादक ग्रन्थों की रचना अपनी मातृभाषा तामिल में की है जो श्रति 
के समान भाद्रणीय माने जाते हैं। इन ८४ शेव सन्तो में चार प्रमुख 
आधाय हुए सन्त अप्पार, सन्त ज्ञानसम्बन्ध, सन्त सुन्द्रमूति तथा सन्त 
माणिक्कवाचक जो शेवधर्म के चार प्रमुख मार्ग-चर्या ( दासमार्ग ), 
क्रिया ( स्पपुत्रमार्ग ), योग ( सहमार्ग ) और ज्ञान (सन्मार्ग) के तालिम- 
देशमै संस्थापक हैं | इन सन्तो का श्राविर्भावकाल सप्तम तथा अश्म 
शताब्दी है। इनसे पहले सन्त नक्कीर ( प्रथमश्तक ), सन्त कण्णप्प 
(द्वितीयशतक), तिरुमूळर ने शैबमत का बिपुल प्रचार किया था | इनकी 
तामिल रचनायें “सिद्धान्त? की मूलभित्ति हैं? । इन भक्तों ने जिन शैव- 
तन्त्रो के तों का प्रचार किया हे वे स्हृत में घीरे धीरे प्रकाशित हो 
रहे हे । इस श्रागमों . को शैवसिद्धान्त' के नाम से पुकारते हैं । मग 
वानू शंकर ने अपने भक्तों के उद्धार के लिए अपने पाँचौं युखो से २० 
तन्त्रों का आविर्माव किया । सद्योजात नामक मुख से उत्पन्न श्रागम 
इ कामिक, २ योगन, ३ चिन्त्य, ४ कारण, ४ अजित | वामदेव” 
मुख से-६ दीप्त, ७ सूक्ष्म, ८ सहस, 8 अंश्चमान्‌ , १० सुप्रभेद । 
अघोरपुख से ११ विजय, १२ निश्वास, १३ स्वायम्भुव, १४ अनल 


३ जीवनचरित के लिए द्रष्टऱ्य कढ्याण-सन्ताङ्क पृ ४४०--४४२. 
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१४ खीर |. तत्पुरुष मुख से--१६ रौरव, १७ मुकुट १८ , विमल, १९ 
सचन्द्र शान, २० बिग्ब । . ईशान मुख .ते-7 २१ प्रोद्गीत, २२. ललित, 
२३ सिद्ध, २४ स्तान, २१ सर्वोत्तर,,२६ परमेश्वर, २७ किरण, २८ 
बातुल । णयरथ ने 'तंत्राहोक' की टीका मै इन, तन्त्र का नाम दिया 
है।। दोनों में कहीं-कहीं श्रन्तर दै । इनमें १० द्वैतम्लक (शेव) त 
वें जिन्हें, परमशिव ने प्रणवादि दश शिवा को पढ़ाया तथा १८ द्वताद्वत 
ग्रधान ( रद्र ) तन्त्र हे बिन्दै परमशिव ने अघोरादि झठारह रुद्रों को 
पढ़ाग्रा 1. यही उपदेश 'मद्दोघक्रम' तथा 'प्रतिएंद्विताब्रम! से. दो प्रकोर 
का है। अनेक उपागर्मों से युक्त होकर इन आगमों की संहितार्मो की 
हर्या २०८ है। सिद्धान्तिया के. अनुसार भपर-ज्ञानरूप वेद केवल 
शुक्ति का साधन है, परन्तु परशान रूप यही शिवशाल्न मुक्तिका 
एकमात्र उपाय है। कामिक के उपागर्मो में 'मुगेन्द्र' तन्त्र नारायण कण्ठ 
की वृत्ति और श्रघोरशिवाचार्य की दीपिका के साथ प्रकाशित हुआ है | 
शैबाचार्य--अवाग्तर काल में अनेक विद्वान्‌ शिवाचार्ण ने इन 
तन्त्रो के सिद्धान्त षो प्रतिपादन करने का श्लाघनीय प्रयत्न किया । 
इनमें आठवी शताब्दी में आविभूंत आचार्य 'सद्योज्योति? का नाम 
बिशेष उल्लेखनीय है। इनके गुरु का नाम उग्रब्योति? था | सद्यो- 
ज्योति के. महत्त्वपूर्ण अन्य हैं--नरेश्षरपरीच्ता, रोरवागम की वृत्त 
स्वायम्भुव अगम पर उद्योत तथा तत्त्वसंग्रह, तस्वत्रय, भोगकारिका, 
मोक्षकारिका, परमोइनिरासकारिका । हरदत्त शिवाचाय ( ११ 
शुतकः)--एक विशिष्ट आचार्यं थे जिनकी श्रृतिसक्तमाब्वा' या 
“नतुर्वेदतारपर्य-संग्रह? में वेदवेदान्त का तात्पर्य, शिवमहिमा के प्रतिपादन 
भें बताया गया दै ।: इसकी “शिषलिग भूप? ( १५ श० ) ने रमणीय 
रीका लिखी है । श्रीकण्ठ तथा ' अप्पयदीक्तित ने इस ग्रन्थ को अपना 
उपणीव्य माना है । बृहस्पति, शंकरनन्दन, विद्यापति, देवबळ देताचार्यो 


की स्थिति अभिनवगुस्त से पहले थी, बर्योकि तन्त्रालोक में इनका उल्लेख. 
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'मिलता है। नारायणकण्ठ के पुत्र रामकण्ठ ( १२ श० का आरम्भ) 
ने उद्योज्योति के ग्रन्थों पर पाण्डिस्पपूर्ण व्याख्यायें तपा मोडिक ग्रन्थ 
लिखा है निनर्मे ( १ ) प्रकाश ( नरेश्वरपरीक्षायीका ) (२) मातङ्क- 
सृत्ति, (३),नादकारिका, (४) मोक्षकारिका वृत्ति, (५) परमोक्षनिरास- 
कारिकाबत्ति प्रकाशित हो गई हैं रामकण्ठ के अन्तेबाली श्रीकण्ठ 
सूरि ने ररत्रय लिखा है । उत्तज्ञशिवाचार्य के शिष्य भोजराज रचित 
तरवप्रकाशिका' एक माननीय ग्रन्थ हे निपतका निर्देश “सूतसंहिता? की 
रीका में अमात्य माघव ने किया है । रामकण्ठ के शिष्य अघोरशिवा- | 
चाय (१२ श० का मध्यकाल ) ने तत्प्रकाशिक्रा तथा नादकारिश | 
पर वृत्तियों लिखकर इन अर्न्यो को बोषगम्य बनाया है | सद्यो्योति के | 
श्रन्तिम पाँच ग्रन्थ, भोजरान की तत्त्वप्रकाशिका, रामकण्ठ की नाद्‌- 
कारिका, ओो$ण्ठ का रस्नत्रव ये आठ ग्रन्थ 'अष्टप्रकरग? के नाम से 
विख्यात है । दक्षिण का शिवागमतङघ” इन 'सिद्वान्तः अर्न्यो को 
नागराचर में प्रकाशित कर हमारा बढ़ा उपकार कर रहा है | | 
|| 
| 


वीर शेवमत 


घोर शेवमत के अनुयायियों का नाम डिंगायत या जंगम है। इनके 
विलक्षण श्राचार हैं | ये वर्णव्यबत्था को नहीं मानने, यद्यपि इतके भाय | 
मेक ब्राह्मण थे ये लोग शंकर की छिंगात्मक मूर्ति को गलेम इ | 
समय लटकाये हुये रहते हैं | कर्नाटक देश में वीर शैत्र घर्म का बहुल 
प्रचार है । इस मत के आद्य प्रचारक का नाम “बसव? ( १२ श० ) ' 
था जो कलचुरि नरेश बिज्जल के मन्त्री बजलाये जाते हैं। वोर शेर्बा | 
का कथन है कि यह मत नितान्त प्राचीन है । पाँच महापुरुषों नेइइ 
॥ मत का भिन्न-भिन्न समर्यो में उपदेश दिया है , इनके नाम रेणुकाचार्, | 
| दास्काचाय, एक्रोरामाचार्य, पण्डिताराध्य तया विश्वाराध्य हैं निरन्होने 
। किमः तोमेश्‍वर, सिद्वेश्वर, रामनाथ, मल्डिकार्जुन तथा विश्ववाय 


ज्या 
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नामक प्रसिद्ध थ्चिवलिर्गो से आविभूत होकर शेव घर्म का प्रचार 
किया । इन्होंने क्रमशः “वीर? सिह्दासन को रम्भापुरी ( मैतर ) में 
बद्धर्म! छिंद्वातन को उज्नयिनी में, 'बेराग्य' सिंहासन को केदार 
नाथ के पास ऊखी मठ में, 'सूर्य' (सिंहासन को श्रीशैल? में तथा 
ज्ञान! ठिंहासन को काशी (छंगमबाड़ी--विश्वाराध्यमहासंस्थान ) में 


-स्थापित किया | सिद्धान्त के २८ आगम इन्हें भी मान्य हैं | श्रीपति 


१ 19६० ३० ) ने ब्रह्मसूत्र पर श्रीकर? भाष्य छिखकर इ मत की 
उपनिषन्मूळकता प्रदर्शित की है। श्रीशिवयोगी शिवाचार्य का सिद्धान्त 
शिखामणि? वीर शेव का माननीय ग्रन्थ है । 
प्रत्यसिज्ञा दर्शन 

काश्मीर देश मै प्रचद्वित शेव आगम को प्रत्यभिश्ञा, स्पन्द्‌ या श्रिक 
दर्शन के नाम से पुकारते हैं। प्रत्यभिज्ञा तथा स्पन्द नामकरण का कारण 
इ तन्त्र के विशेष आध्यात्मिक तत्त्व के कारण है | “रिक, या 'घडर्ध? 
शास्र नाम देने का कारण यह है कि इस दर्शन में पश-पति-पाश तीन 


तत्वों का प्रधानतया वर्णन है अथवा ९२ श्रागमों में से सिद्धा, नामक 


तथा मालिनी तन्त्र सबसे अधिक महत्वशाछी हैं १ | तन्त्रालोक की 


“दोका में इस दर्शन के ग्राविर्भाव तथा प्रचार का इतिहास संक्षेप रूप से 


उल्लिखित है । भगवान्‌ परम शिव ने अपने पञ्चमुखौ से उत्पन्न शिवा- 


-गमो की द्वेतपरक व्याख्या देखकर श्रद्वैत सिद्धान्त के प्रचार के लिए 


इस मत का आविर्भाव किया तथा दुर्वासा ऋषि को इस शैवशासन के 
प्रचारार्थ आदेश दिया । च्यम्बक, आमदक तथा श्रीनाथ नामक 
मान४ पुत्रों को उत्पन्न कर दुर्वासा ने क्रम से अद्वेत, द्वत तथा द्वैताद्वैत 
दर्शनों का उपदेश दिया | अतः त्र्यम्बक द्वारा प्रचारित होने से इसका 


१ तन्त्राज्षोक भाग १ पु० ३९, ए० ४६। 
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से १३ वीं पीढ़ी में बतलाते हैं । अतः एक पीढ़ी के लिए २५ साल का 
समय मानने पर त्रिक दर्शन का आविर्भाव काल पञ्चम शतक में 
सिद्ध होता है । 

इस अद्वेतवादी त्रिकदर्शन का साहित्य बड़ा विशाल है और काश्मीर 
संस्कृत ग्रन्थमाला में प्रकाशित हो रहा है । काश्मीर में प्राचीनकाल में 
मालिनीविजय, स्वच्छन्द, विज्ञानभैरव, नेत्र श्रादि श्रनेक शेवागम प्रचः 
लित थे लिनको परवर्ती आचार्या ने इस अद्वेत मत का उपनीव्य माना 
है । त्रिक के मल प्रवर्तक आचाय चसुगुप्त ( ८०० ई० के आसपास ) 
हैं। शिवसुत्रविमर्शिणी के आरम्भ में छ्षेमराज का कथन है कि भगवान्‌ 
श्रीकण्ठ ने स्वयं वसुगुप्त को स्वप्न में आदेश दिया कि महादेव गिरि 
एक विशाल शिलाखण्ड पर लिखे गये 'श्चिबसूत्रों? को उद्धार तथा प्रचार 
करो। जिस चट्टान पर ये सत्र उइङ्कित मिले थे उसे आज भी 'शिवपलू! 


` (शिवोपल=शिवशिला ) के नाम से पुकारते हैं। ये ही ७७ सुत्र इस. 


दर्शन के मूल श्राघार हैं। वसुगुप्त ने स्पन्दकारिका ( १२ कारिका ) 
में शिवसूत्रों के सिद्धान्तों का ही विशदोकरण किया है। 'वसुगुप्त कृत 
गीता की वासवी टीका अभीतक अप्रकाशित है । 

वसुगुप्त के दो शिष्यों ने ,दो प्रकार की दार्शनिक चिन्ता की घारायँ 
चलाई । महामाहेश्व राचार्य ( २) कल्लट ( नवम शतक का उत्तराड ) 
ने स्पन्द्‌ सिद्धान्त को अग्रसर किया तथा ( ३?) सोमानन्द ने प्रत्यमिज्ञा; 
मत का आविर्भाव तथा प्रचार किया। दोनों मतों की दार्शनिक दृष्टि 
एक ही है, यद्यपि छोटे-मोटे सिद्धान्तों में पार्थषय है । कल्ळट की सबहे 
श्रेष्ठ कृति रपन्द कारिका की वृत्त है जो स्पन्द्सर्वरघ' के नाम से 
विख्यात है । सोमानन्द के महत्त्वशाठी ग्रंथो के नास 'शिवदृ्टि! ओर 
“प्राध्रिशिका-विडृति’ हैं | (४) उत्पलाचायं (६०० ६० ) सोमा? 


नन्द्‌ के शिष्य थे। इनकी ईश्वरप्रत्यभिक्षाकारिका? त्रिक अम्प्रदाय का” 


मनन-शाज्ल है जिसमें परपक्ष का प्रामाणिक खण्डन कर अद्वेततत्त्व का 
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मण्डन है । वृत्ति के साथ इस प्रन्थरन के नाम पर ही यह 
दर्शन प्रत्यभिज्ञा’ नाम से व्यवद्धत किया लाता है । सिद्धित्रयी 
में अजडप्रमातृ-सिद्धि, ईश्वर-सिद्धि तथा सम्बन्ध-सिद्धि की 
गणना हे । 'शिवस्तोत्रावळी? भक्ति-रछ से पूरित बड़ा ही सुन्दर 
स्तोत्र-संग्रह है। (५) अभिनवगुप्त--( ९५०-१००० ई० )-- 
उत्पळ के प्रशिष्य तथा लक्ष्मण गुप्त के शिष्य श्रभिनव का नाम 
दर्शन तथा साहित्य संसार में सबसे अधिक प्रसिद्ध है । 'अभिनबमारती' 
तथा “लोचन? ने इनका नाम साहित्य जगत्‌ में जिस प्रकार अमर कर 
दिया है, उसी प्रकार ईश्वरम्रत्यभिज्ञाविमर्शिणी, तम्श्राहोक, तन्त्रसार). 
मालिनीविजयवारतिक, परमार्थसार, परात्रिशिका-विबृति ने न्रिकदर्शन के 
इतिहास में इन्हें अमर बना दिया है। विपुलकाय 'तम्त्रालोकः को 
मन्त्रशाञ्ञ का विश्वकोश कहना चाहिए । साहित्य तथा दर्शन का 
सुन्दर सामञ्जस्य करने का श्रेय महामाहेश्वराचाय अभिनवगुप्ताचार्य 
को है । सर्वतन्त्रखतन्त्र होने के अतिरिक्त ये एक अलौकिक पुरुष थे। 
ये अध॑-त्यम्बकमत के प्रधान श्राचार्य शम्भुनाथ के शिष्य श्रौर मप्स्येन्द्र- 
नाथ सम्प्रदाय के एक सिद्ध कोळ थे। (६) चेमराज (९७१-१०२४)- 
अभिनव जैसे गुरु के सुयोग्य शिष्य थे। व्यापकता की दृष्टि से इनके 
ग्रन्थ अभिनव से कुछ ही न्यून हैं । इनके सुप्रसिद्ध ग्रन्य ईै:--( १ ) 
शिवपत्रःविमशिणी, ( २-४ ) स्वच्छन्द तन्त्र, विज्ञन-मैरव तथा नेत्र 
तन्त्र पर उद्योत टीका ( ५ ) प्रत्यभिज्ञाहदय, ( ६ ) स्पन्दसन्दोह, (७) 
शिवस्तोत्रावली को टीका आदि । इनके अतिरिक्‍त उत्पल वैष्णव को 
“स्पन्दप्रदीपिका', भास्कर तया वरद्राज का "शिवसूत्र वार्तिक', रामकण्ठ 


की स्पन्द कारिका विर्वात?, योगराज की परमार्थं सारवृत्ति' तथा लयरथ- 


की विपुलकाय तन्त्रालोक की टीका भोर गोरल ( महेश्वरानन्द ) की 


(परिमळ! सहित महार्थमम्धरी” विख्यात ग्रन्थ हैं । 
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शाक्त तन्त्र 
_ शाक्ततस्त्रो की संख्या बहुत ही अधिक हे । शाक्त पूजा-पद्धति के 
'नितान्त गोपनीय तया गुरुमुखेकगम्य होने के कारण शकतो की यह 
घारणा अनेकांश में सत्य है कि शाक्त तन्त्रो के प्रकाशित होने पर श्रन्थ 
होने की ही अधिक सम्भावना है। इसलिए शाक्ततन्तों का प्रकाशन 
चहुत ही कम हुआ है; तथापि इन प्रकाशित तन्त्रा के ही अनुशीलन से 
"शाक्तो की विपुल साहित्यिक सम्पत्ति तथा उदात्त सिद्धान्तो का भली- 
भाँति परिचय मिलता हैं । आगमो के गुण, देश, काळ, श्राम्नाय आदि 
की भिन्नता से अनेक मेद प्रदर्शित किये जाते हैं । सात्विक आगमो की 
“तन्त्र, राजस को “यामल? तथा तामस की “डामर” कहते हैं। भगवान 
शंकर के मुखपञ्चको से उत्पन्न होने से आगमो के प्रधानतयो पाँच 
“आम्नाय! होते हैं?--पूर्वाम्नाय, दक्तिणाम्नाय, पश्चिमाम्ताय, उत्तरा- 
स्नाय तथा ऊर्ध्वाम्नाय । निम्नतर तथा रुप्तमुख से उत्पन्न अधाम्नाय 
'छठाँ आम्नाय माना जाता है । कुलार्णबतम्त्र के तृतीय उल्लास में इन 
आग्नायो का वर्णन है। पूर्वाम्नाय खुष्टिरूप तथा मन्त्र्योग है, 
'दक्तिणाग्नाय स्थिति-रूप और भक्तियोग है, पश्चिमाम्नाय संहार-खूप 
तथा कर्मयोग हैं; उचराम्नाय अनुग्रहरूप और ज्ञानयोग है । ऊर्ध्वा- 
मनाय की कुलार्णव में बढी प्रशंसा की गई ३२ । यह ऊर्ध्वाग्नाय कोलो के 
अनुसार कोलाचार में ददीत है, पर सामयिको के मत में यह श्राम्नाय 
समयमत से सम्बद्ध है । भौगोलिक दृष्टि से समस्त भारत तथा एशिया 
महाद्वीप तीन भागों मै बाँटा लाता है। भारत का उत्तर'पूर्वीय प्रदेश 


की 


बिन्ध्य से लेकर चित्तल (चड्टय़ाम) तक “दिष्णुक्रान्ता' कहछाता है । उत्तर 
= 5:34. . क 00 “य 


१ परशुराम करपसूत्र १।२ 
२ चतुराम्तायविज्ञानादू ध्वाँम्नाय; परं प्रिये | >८ > ऊध्दत्वात स्चे- 
र्मा णामूर्चास्नाय प्रशस्यते--क्‌॒छाणंच ३१ ६-१७ 
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पश्चिमीय भाग “रथक्रान्ता? के नाम से प्रसिद्ध है जिनमें विन्ध्य से लेकर 
मद्दाचीन ( तिब्बत ) तक के देश अन्तर्शुक्त माने जाते हैं। तृतीय 
भाग 'अश्वक्रान्ता? के विषय में कुछ मतभेद है। “शाक्तमंगल? तन्त्रः 
के अनुसार विन्ध्य से लेकर दच्िण समुद्र पर्यन्त के समस्त प्रदेश की 
तथा 'महासिद्धिसार! के अनुसार करतोया नदी से लेकर जावा तक के 
समग्र देशों की गणना अश्वक्रान्ता? में की जाती हैं | इन तीनों क्रान्ता प्रा 
में ६४ प्रकार के तन्त्र प्रचलित बतलाये जाते हैं | शाक्त पूजा के तीन 
प्रधान वेन्द्र हैं-काशमीर, काश्ची श्रौर कामाख्या | इनमें प्रथम दोनों 
स्थान श्रीविद्या? के केन्द्र थे । कामाख्या तो कौलमत का मुख्य स्थान 
आज भी है। कामाख्या में अनार्य तिब्बती तन्त्रों के विशेष प्रभाव पढ्ने 
के कारण पळ्चतत्त्वो का इतने उग्ररूप में प्रचार इष्टिगोचर होता है । 
इस त्रिकोण का मध्य बिन्हु काशी है जिसमें इन सिद्वान्तों का सुन्दर 
समन्बय उपलब्ध होता है । इन श्ाक्त तन्त्रो का सम्बन्ध भयर्ववेद के 
“सोमाग्यकाण्ड? के साथ माना जाता है, परन्तु यजुः तया ऋग्वेद से 
सम्बद्ध तान्त्रिक उपनिषद्‌ भी उपलब्ध हैं | इन तन्त्रमत-प्रतिपादक उप- 
निषदों में ये नितान्त प्रसिद्ध हैं- कोळ, त्रिपुरामहोपनिषत्‌, भावना, 
षह. च, अर्णोपनिषत्‌ , अद्वैतभावना, कालिका और तारा उपनिषद्‌ | 
इनमें से प्रथम तीन उपनिषदों का भाष्य भास्करराय ने लिखा है तया. 


- त्रिपुरा तथा भावना का श्रप्पय दीक्षित ने ये सब उपनिषद्‌ कळकत्तेः 


की तान्त्रिक टेस्ट प्रन्थमाला ( नं० ११ ) में प्रकाशित हुए हैं । 

लक्ष्मीषर ने “चतुश्बष्य्या तन्त्रैः सकलमतिसन्बाय भुत्रनं ( सौन्दये-- 
ळहरी पद्य ३१ ) की व्याख्या करते समय तीनों मार्गों ( कोल, मिश्र 
तथा समय ) के तन्त्रो का विशेष परिचय दिया है | कोळ मार्ग के अनु- 
सार महामाया, शम्बर, त्रह्मयामळ, स्द्रयामल आदि तन्त्रो को संख्या 
६४ है, जिनके नाम तथा विषय का उल्लेख “बामकेश्बर? 'कुल'चूडामणि?, 
“वर्वोल्ढास तन्त्र? तथा रक्ष्मीघर की टीका में किया गया है | इन अर्न्यो 
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ते बिशेष पार्थक्य मिलता हे.। समय-माग के अनुसार ये समस्त तन्त्र 
श्रवैदिक हैं तथा ऐहिक सिद्धि-प्रतिपादक होने से वैदिक मार्ग से कोसों 


र हैं ( एवं चतुःषष्टितस्त्राणि परिशातृणामप्रि वञ्चकानि । ऐहिकविद्वि 


परत्वात्‌ वैदिकमार्गदराणि )। मिश्रमार्ग के तन्त्र आठ प्रकार के है-- 
चन्द्रकला, ज्योत्स्नावती, कलानिधि, कुलाणंव, कुलेश्वरी, भुवनेश्वरी 


-बाईस्पत्य तथा दुर्वा।-मत । ये तन्त्र उच्च ब्रह्मविद्या के प्रतिपादक होने 
पर भी ढौकिक अभ्युदय के भी साधक हैं; अतः कोळ और समय उभय- 
मार्गों के मिश्रण होने से यह 'मिश्रमार्ग' कहछाता है। समय-मत का 
'मलग्रन्थ 'शुभागमपञ्चकः कहलाता हैं जिसमें वसिष्ठ, सनक, शुक, 


सनन्दन और सनत्कुमार द्वारा विरचित संहितापञ्चक की गणना है। 
लक्ष्मीघरने इन संहिताश्रौ का उद्धरण भी टीका में दिया है। तन्त्र 
साहित्य नितान्त विशाल, व्यापक तथा महत्वपूर्ण है। शाक्त तन्त्रौ की 
"संख्या हजार से ऊपर है, परन्तु इस विशाल साहिस्य का बहुत ही थोड़ा 
'अंश प्रकाशित हुश्रा है। इन प्रकाशित तन्त्रो में कुल'चूड़ामणि, कुला- 
णव, तन्त्ररान ( टीका सुदर्शन, प्राणमंजरी रचित) शक्तिसंगम तन्त्र 
{ कालीखण्ड तथा ताराखण्ड ), कालीविलास, ज्ञानार्णब, वामकेश्षर 
महानिर्वाण, रुद्रयामल, त्रिपुरारहस्य, दच्षिणामतिसंहिता आदि विशेष 
बिछ्यात हैं | शंकराचार्य ने भी 'प्रपञ्चसार? नामक तन्त्र का निर्माण 
किया दै जिसकी टीका आचारय के शिष्य पझपादाचार्य ने लिखी है। 
लक्ष्मणदेशिक ( ११ शतक ) का “शारदा तिलक? राधवभट्ट की दीका के 
साथ तान्त्रिक.रहस्यो का आकर हे । इन सामान्य तन्त्रों के. अतिरिक्त 


भिन्न-भिन्न आचायौं के भी अपने विशिष्ट ग्रन्थ हैं । 


श्रीबिद्या के १२ उपासक प्रसिद्ध हे मनु, चन्द्र; कुबेर, लोपामुद्रा, 
मन्मथ ( कामदेव ), अगस्ति, अग्नि, सूट, इन्द्र, स्कन्द, शिव और क्रोध 
भट्टारक ( दुर्वासामुनि ) । श्री नटनानन्द्‌ कृत कामकडाबिलास की टीका 
4 श्लो० ५२ ) से पता चलता है कि श्री बिद्या के दो सन्तान सुप्रसिद्ध 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
शाक्त तन्त्र 0९ ३4 


दे-कामरानसन्तान ओर लोपामुद्रा सन्तान, जिनमे कामराबसन्तान ही 
अविच्छिन्न रूपसे विद्यमान है, लोपामुद्रासन्तान तो विश्छिन्न होगया दै। 
कामराज में दिव्यौ घ गुरुओ के नाम भी वहाँ दिये गये हैं । श्रीविद्या के 
प्रधान आचार्यों में तीन आचायों की रचनार्ये उपलब्ध हैं । श्रीदत्तात्रेय 
ने त्रिपुरातत्व के उद्घाटन के लिए श्रष्टादशसाइस्ती 'दचसंदिता” की 
रचना की थी, परन्तु दुर्बोध होने के कारण परशुराम ने इसका संक्षेप 
५० खण्डा और ६ . हजार सूत्रों में किया । इसका भी संक्षेप हारितायन 
सुमेषा ने दशखण्डात्मक “परशुराम कल्पसूत्र? में किया है। गायकवाड 
संस्कृत ग्रन्यमाला में यदद अपूवे ग्रन्थ प्रकाशित हु्रा हे। आगस्त्य के 
शाक्तिसूत्र कविराजनी को मिले हैं । उन्दने इन्हें सरस्वतीमवन स्टडीज 
(१० म भाग ) में प्रकाशित किया दै । श्रथातः शक्ति निशाता! प्रथम- 


` सूत्र हैं । इन नियूढ़ ११३ सत्रों की एक अल्पा्रा अ री इत्ति भी 


प्रकाशित हुई है, परन्तु विस्तृत व्याख्या के अभाव में इन सूत्रों का 
रहस्य प्रकट नहीं होता । दुर्बासा के सूत्र नहीं मिळते, “शक्तिम दिम्नः 
स्तोत्र? ही उनकी एकमात्र उपलब्ध रचना है। इधर के आचायों में 
गोडपाद्‌ श्रीविद्या के बड़े भारी उपाक थे जिनका 'सुभगोदय' (स्तोत्र) 
तया “श्रीविद्यारत्रसुत्र' ( शंकरारण्य की विस्तृत व्याख्या-संबहित ) एवद्‌- 
ब्रिषयक प्रसिद्ध ग्रन्थ है । गोडपाद के प्रशिष्य शंकराचार्य विदया के 
एक विशेष आचार्य थे जिनकी 'ठोन्दर्यलहरी” तथा 'लळितान्रिशती- 
भाष्य? रहश्यपूर्ण रचनायें हैं। सोन्दर्येड्दरी? में कवित्व तथा 
तास्त्रिकत्व का अनुपम सम्मिळन हे । इसकी ३५ टीकायें उप- 
लब्ध हैं जिनमें केवल्याश्रम, नरसिंह, अच्युतानन्द, काप्रश्वरसुरि की 
महरबशालिनी टीकार्ये श्रमीतक अप्रकाशित है । ढक्ष्मोधर ( १२६८- 
१३७६ ई० ) की प्रकाशित टीका समयमार्ग के रहस्यों के जानने के 
लिए नितान्त उपयोगो है । पुण्यानन्दनाथ का 'कामकळाविलास? नट- 
नानन्द की चिदूबस्छो? व्याख्या के साथ शाक्ततख का प्रकाशक है । 
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इन्हीं के शिष्य अमृतानन्द्नाथ की “योगिनीहृदयदीपिका? वामकेश्वर- 
तन्त्र के एक माग की बड़ी सुन्दर व्याख्या हैं। शाक्ष्तदार्शनिक श्री 
आास्करराय (१८वें शतक का पूर्वार्घ ) का नाम शाक्तसम्प्रदाय के 
इतिहास में सुवर्ण चरो मै लिखने योग्य है । इनके:भन्थ शाक्गचिद्या के 
आध्यात्मिक रहस्यों के उद्धाटन के लिए कुञ्जी हैं। इनकी रचनाओं मे 
बरिवस्यारहस्य, सौभाग्यभास्कर ( ललितासहस्तनाम का भाष्य) सेतु 
(नित्याषोडश्िकार्णव की रीका ) गुप्तवती ( दुर्गासप्तशती की ब्याख्या } 
तथा कॉल, त्रिपुरा, भावना उपनिषदों की टीकायें विशेष प्रसिद्ध हैं। 
इनके शिष्य उमानन्द्नाथ ने “नित्योत्सव? नामक पद्धतिग्रन्थ की रचना 


१७१५ ई० मे तथा प्रशिष्य रामेश्वरसूरि ने “परराम कल्पसूत्र? कीः 


टीका 'सोभाग्यसुधोदय' का निर्माण १८३१ ई० मै किया । ये ग्रन्थ 
बड़ोदा से प्रकाशित हैं। लक्ष्मण रानडे की परशुराम-कल्पसूत्र को 
टीका (सुत्र तत्वविमशिणी) श्रभीतक अप्रकाशित दी है। भास्कराय का 
सम्प्रदाय महाराष्ट्र तथा सुदूर दक्षिण में आज भी जागरूक है । कोलमत 
के श्राचायों में पूणीनन्द ( जगदानन्द, ३४४८-१५२६ ) का नाम 
प्रसिदध हें । विख्यात 'षट्चक्रनिरूपण? इनके विस्तृत 'श्री तत्वचिन्तामणि? 
का एक प्रकरणमात्र दै । ये ब्रह्मानन्द के शिष्य थे और बंगाल के रहने 
बाले थे। इनके. अन्य अन्यां में श्यामारहस्य, शक्ति क्रम, तत्त्वानन्द- 
तरोगणी रसिद हैं। कोलाचार्य सदानन्द का ईशावास्य उपनिषद्‌ का 
भाष्य आर सर्वानन्द का 'सर्वोक्लासः तन्त्र प्रसिद्ध हैं । 
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; ¦ शैषतन्त्र-सिद्धान्त 


` - (क) पाशुपत मत 
_ ज्ञानमात्रे यथाक्षाश्त्रं साद्‌ दृष्टिस्त दुलंभा । 
' अच्चार्थाद यतो नारित यथावत्‌-तत्वनिश्चयः ॥- सर्वदर्शन-संग्रहे | 
पाञ्चुपर्तो के मतानुसार पाँच पदार्थ हैं--कार्य, कारण, योग, विधि 
| ढुखान्त । ( १) कार्य उसे कहते हैं जिनमें स्वातन्त्रय शक्ति न हो । 
यह तीन प्रकार का होता दै-विद्या, कला और पशु । जीव और जड़ दोनों 
का अन्तर्भाव कार्य में होता है, क्योंकि दोनों परतन्त्र होने से परमेश्वरके 
अधीन हैं । जीवों की गुणरूपा विद्या दो प्रकार की दोती है--चोघ ओर 
अबोध |: बोघस्वभाषा विद्या का ही. नाम चित्त है; पशुत्व की प्राप्ति 
करनेवाले धार्म से युक्त विद्या अवोष-रूप है। चेतन के अधीन, 
- श्वय अचेतन पदाथ 'कला? कहलाता है ( चेतनपरतन्त्रत्वे सति अचेतना 
कला ) | कार्यरूपा कला में एथिवी आदि पांचों भरत तथा उनके गुर्णो 
का और कारणरूपा कला. में त्रयोदश इन्द्रियों का अन्तर्भाव होता है । 
प्रु का अर्थ है जीव । कोण्डिन्य माष्य में हस शब्द की बढी सुन्दर 
ः व्युत्पत्ति दी गई : है-- पश्यनात्‌ पाशनाच्च पञ्चवः। पाधा नाम कार्य- 
करणारूयाः कलाः । ताभिः पाञ्चिताः ci सन्निरुद्धा शब्दादिविषयपर- 
-बश्चा भूखाऽबतिऽन्ते-( कोण्डन्य माध्य ए० ५ ) श्रर्थात्‌ कार्यकरणरूपी 
कडा छे बद होकर शब्दादि विषयों में सदा परवश होने से जीव "पञ्च? 
. ज्ञा से अभिहित किया जाता है। श्चरीरेन्द्रिय सम्बद्ध जीव साञ्जन” 
तथा शरीरेखिय-विरहित जीव “निरञ्जन” कइळाता दै । 

( २.) कारण- महेश्वर ही जगत्‌ की सृष्टि) संहार तथा अनुप्रह 
करने के देव कारण” पद वाच्य हैं | इनकी शाज्जीय संशा "पति? है 
( आति पाति -च . तान्‌ पशूनित्वतः पतिर्मबति कौण्डिन्य माष्य ) 
महेशवर अपरिमित ज्ञानशक्ति से जीवों का प्रत्यक्ष करते हैं और अपरि- 


३६ 
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मित प्रभुञ्चक्रित से जीवों का पालन करते हैं | अतः शानश्चक्ति तया 
प्रभुशक्ति के आश्रय होने से सर्व शक्तिमान्‌ महेश्वर “पति” पदवाच्य 
है | यह स्वतन्त्र, ऐशवर्ययुक्त, आद्य, एक बघा कर्ता है | वह अनुम्रइ- 
शक्ति कामी श्राश्रय हैं। उसकी इच्छा से जीवों की इष्ट-अनिष्ट 
स्थान-शरीर-विषयेन्द्रियों की प्रात्ति होती है । स्वतन्त्र; कर्ता' |१ शिब में 
ज्ञानएक्ति के निवास होने से वह परमेश्वर कहळाता है | समत्त जगत्‌ 
का उत्पादक होने के कारण वह कारण” पद-वाच्य है | बह क्रीडा के 
लिए जगत्‌ का आविर्भाव तथा तिरोमाव करता है | इवी कारण देव' 
और निरपेक्ष होने से 'सार्वकामिक' कदा जाता है। 
(३) योग-चित्त के द्वारा आत्मा तथा इश्वर के सम्बन्ध को 
योग कहते हैं ( पाशुपत सूत्र २) यह दो प्रकार का होता है-- 
--क्रियात्मक, जिसमें जप, ध्यानादि की गणना है तथा क्रियोपरम-- 
क्रिया की निद्ृत्ति अर्थात्‌ भगवान्‌ में ऐकान्तिकी भक्ति, ज्ञान तथा 
शरणागति । पातञ्जल योग का फल केषल्य की प्राप्ति होती है, परन्तु 
पाशुपतयोग का फड दुःख की निद्वत्ति के साथ परमैश्वर्य का लाम है | 
(४) विधि--मददेशवर की प्राप्ति करानेबाळा साघकच्यापार 
विधि कहलाता है। मुख्य विधि की संज्ञा “चर्या' है जो क्रत और द्वार 
भेद,से दो प्रकार की होती है । हसित, गीत, नृत्य, हुड्डुकार, नमस्कार 


तथा जप्य भेद से उपहार ( नियम ) ६ प्रकार का है। साधक को | 


महेशबर की पूजा के समय हँसना, गाना, नाचना, जीभ और ताछु के 


संयोग से बेळ की आवाज के समान हुडहुढ़ ,शब्द करना, नमस्कार | 
आदि का श्रभ्यास करना चाहिए ।-इसी उपहार के साथ अस्मलान; _ 
भस्मश्चयन, जप तथा प्रदक्षिणा का पञ्चबिघ व्रत. कहते हैं ( पाग्मुपत | 
nS Ss CHM) WES SME 3 MM न 

१ कमकामिनश्च महेश्वरमपेइन्ते, न तु भगवान्‌ ईइवरः कमं शुरण । 


“वा अपेच्ते। अतो न कमापेइ इंश्वरः-कोणिडन्य भाष्य २६ 
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गा सूत्र १८) | भगवान्‌ की प्रसन्नता प्राप्त करने के लिए इनका पाळन | 
य्‌ आवश्यक है । द्वार के प्रकार ये ऐँ;--( १) क्राथन'--भठुप्त पुरुष | 
F का सुप्त पुरुष के समान चिन्ह घारण करना; ( २) ्पन्दन?--- 


वात व्याधि से ग्रस्त पुरुष के समान शरीर के अंगों का 
(३) “मंदन'- लँगढ़ाते हुए के समान चलना; (४) 
“शज्ञारण!'--रूपयोवनसम्पन्न सुंदरी का निरीक्षण कर कामीननसदृश्च 
चेष्टा करना; ( ५ ) 'अविततूकरण?~-अविवेक्री के समान निन्दित 
कर्मों का करना; ( ६ ) 'अवितत्‌माघण!--ऊटपटाँग बोलना ( पाशुपत ` 
सूत्र ३।१२--१७ ) अनुरनान, निर्माल्य घोरण आदि को “गोण? विधि 
कहते हैं । 

(५ ) दुःखांत--अन्तिम पदार्थ का नाम दुःखान्त-दुःखो की 
भारयन्तिका निवृत्ति या मोच है। पशु पाँच प्रकार के दोषों से बन्धन में 
पढ़ा हुआ है। ये दोष “मल” कहे बाते हैं जिनके नाम मिथ्या शान, 
श्रघम, सक्तिहेतु ( विषयासक्ति के कारणभूत विषयसम्पर्क ), च्युति 
(सत्रतच्ब से चित्त का तनिक भी च्युत होना) तथा पशुत्त्र ( श्रल्पञ्ञस्वादि 
पश्चु्वोसादक धर्म ) हैं-- ु 


मिथ्याज्चानमघर्मश्च सक्ति हेतुश्च्युतिस्तथा । 
पशत्वै मूलं पञ्चेते तन्त्रे हेयाधिकारतः ॥--गगकारिका ८ 


| 
; 
| 
| 
| 
1 


ऊपर वर्णित योग तथा विधि के अनुष्ठान से मर्छा का सर्वथा नाश 
हो जाता है । गणकारिका में वर्णित मो लाम करने के पंचविध उपार्था 
में 'प्रपत्ति अन्तिम उपाय दै । भगवान्‌ पशुपति के शरणागत्‌ होने से 
जब उनके नैसर्गिक प्रसाद का उदय होता है तत्र नीव इस क्लेशबहुल 
संसार से सर्वदा के लिए मुक्ति छाम करता है । दुःखान्त दो प्रकार का 
होता है--अनात्मक तथा सात्मक। अनात्मक दुःखान्त केवळ दुःख 
की आत्यान्तिकी निशृत्तिमात्र है, “परन्तु सात्मक में पारमैश्वर्य का लाम 
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होता है; इक शक्ति तथा क्रिया शक्ति का उदय होता है । मुक्तात्मा 
सच्म-व्यवहित तथा विप्रकृष्ट पदार्थों का ज्ञान प्राप्त करता है ( दर्शन ), 
उसे अशेष शब्दों का ज्ञान होता है (अवण), चिन्तित समस्त विषयों की 
सिद्धि हो जाती है (मनन), खमस्त शास्त्रों का ग्रन्थतः तथा अर्थतः परि- 
शान हो जाता है (विज्ञान), सर्वज्ञता की स्वतः सिद्धि होती है (सर्वज्ञव) 
इष प्रकार इकशक्ति पंचविधा है। क्रियाशक्ति तीन प्रकार की है: 
(१) मनोजवित्व==~किसी कार्य के अत्यन्त शीघ्र करने का सामर्थ्य; (२) 


` कामरूपित्व--कर्मादि के बिना ईप्सितरूप का घारण करना; (३) विकरण- 


ऽमिख--इंद्रिय की धद्दायता के बिना सब पदार्थों का जानना और 
करना अर्थात्‌ निरतिशय ऐरवय का लाम । इन पॉर्चो पदार्थों की विशि- 
छता पर ध्यान देना आवश्यक है । अन्य दर्शनों में कार्य उपत्ति- 
विनाशशील तथा कारण अन्यसापेक्ष रहता है, परंतु पापत में पश्वादि 
कार्य नित्य हैं तथा कारण निरपेक्ष भगवान्‌ ही है। पातंजल योग का फल 
केवल्य का लाम है, पाशपतयोग का फळ पारैश्‍्वर्य तथा दुःखान्त का 
लाम है। अन्यत्र विधि का फल पुनराइत्ति-सहित स्वर्ग है, परंतु पाझु- 
पतबिधि का फल पुनरावृत्ति-रहित सामीप्यादि है । इसी प्रकार अन्पत्र 
मोक्ष दुःखात्यन्तिकी निद्वत्तिरूप दै, परन्तु पाशुपत मे मोक्ष परमैश्‍वर्ये- 
प्रासिरूप है । | 

कापालिक और कालामुख--इन संम्प्रदायों का इस समय 
मितान्त उच्छेद-सा प्रतीत होता है, परन्तु कभी भारत में इन सम्प्रदार्यो 
का बोलबाला था । यामुनाचार्यने आगमप्रामाण्य' (प० ४८) में इनका- 
संक्तिप्त वर्णन किया है। कापालिको के मत में निम्नछिखित छः मुद्रार्भो 
के घारण करने से ही श्रपवर्ग की उपढब्बि होती हे--कर्णिका, रुचक) 
कुण्डल, शिखामणि, भस्म ओर यज्ञोपवीत । इनके साथ अनेक गुंत 


क्रियाओं का मी विधान किया जाता था। कालामुख सम्प्रदाय में कपाल. | 
पात्र-मोणन, शव-मस्म-स्नान, तत्पाशन, लगुड़घारण, सुराकुम्मस्थान-* 
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आदि अनेक विधियों का अनुष्ठान दृष्ट श्रोर अदृष्ट सिद्धियो का कारण 
माना बाता था । गुप्त रखने के कारण घीरे-घीरे इन सम्प्रदायों को 
छोकप्रियता जाती रही ओर अब तो इनके अनुना का रदस्य समझना 
कठिन कार्य है 

“शेव सिद्धान्त’ और 'वीरशैव' मतों का वर्णन आगे किया जायगा । 
यहाँ इन चारों सम्प्रदार्यो से भिन्न एक अन्य माददेश्‍वर मत का सामान्य 
परिचय देना आवश्यक है । इस मत के सिंदान्व का नाम रसरेश्वर 
दर्शन? है । 

(ख) रखेश्वर दर्शन 

शैव दार्शनिकों का एक सम्प्रदाय रसेश्वर दर्शन का अनुयायी है । 
इस सम्प्रदाय का मुख्य सिद्धान्त यह है कि जीवन्मुक्ति की प्राप्ति का 
उपाय दिव्य शरीर का पाना है। जिस शरीर को नाना ब्याधियाँ 

तपन्न होकर साधारण काम करने के लिए असमर्थ बना देती दै, मला 
उघ शरीर से ब्रह्म का साक्षात्कार कमी हो सकता है? कमी इस 
शरीर को ज्वर कष्ट दे रहा है, कभी श्वास-कासका प्रपञ्च इसे दुःख में 
डाले हुए, है, उस देह से कभी भी ढुःख की निद्चत्ति नहीं हो सकती । 
इसीलिए इस शरीर को हृढ़ बनाने की नितान्त आवश्यक्ता है | इसका 
नाम दै--पिण्डस्थैर्य ( =श्चरीर की स्थिरता ) । जगत्‌ के समग्र पदार्थ--- 
घन, दारा, सुत, भोग आदि अनित्य हैं । अतः मुक्ति के छिए यत्र 
करना आवश्यक है । यह मुक्ति ज्ञान से ही प्राप्य हे । यद ज्ञान अभ्यास 
से होता है ओर यह तभी सम्मव है, जब स्थिर देह प्रात हो | शंकरा- 
चार्यं के गुरु गोविन्द भगषत्पादने 'रसहृदय” तन्त्र में बहुत ही ठोक 
कहा है-- 
इति घन-शरीर-मोगान्‌ मत्वाडनित्यान्‌ सदैव यतनीयम्‌ । 
मुक्तो सा च ज्ञानात्तचाम्थासात्‌ स च स्थिरे देहे ॥ 
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शरीर को स्थिर बनाने के लिए लौकिक उपाय विद्यमान है | पारद्‌ 
(पारा ) भस्म के सेवन से यह शरीर स्वाभाविक क्लेशो को दूर इटा 
कर स्थिर, नित्य तथा दिव्य बनाया जा सकता है । पारा का नाम ही है 
पारद-इस नाम की सार्थकता इस बाघ में है कि वह संसार के दुःखों से 
मुक्त कर उस पार पहुँचा देता है-- 

संसारस्य पर पारं दत्तेऽसो पारदः स्मृतः । 

पारद की शक्ति बड़ी अलोकिक है । यह भगवान्‌ शंकर का वीर्य 
माना जाता है। और अभ्रक पार्वती का रज समझा जाता है । 
दोनो के मिलने से जो अस्म तैयार होता है, वह प्राणियों के शरीर को 
दिव्य बनाने में सवथा समर्थ है । वैद्यक शास्र में रघ-भस्म की इतनो 
उपयोगिता के कारण दी इतना महत्व है । 

शरीर के भीतर प्राण वायु तथा बाहर पारद्‌--इन दोनों के उचित 
प्रयोग से नीरोग तथा दिव्य शरीर बनाया जा सकता है । प्राण का 
नियमन प्राणायाम से होता है ओर पारद का उपयोग उसका भस्म 
बना कर किया जाता है । प्रत्येक साधक को इन दोनों उपायों का 
उपयोग अपने शरीर को दिव्य बनाने के लिए अबश्य करना चाहिए | 
पारद की तीन अवस्थायें होती हे--( १ ) मृछित, (२) मृत, (३) 
बद्ध । जित पारद में घनता और चंचलता नहीं होती, वह मूर्छित 
कहलाता है । जिसमें आद्रता, ( तेन चमकीळापन ), गौरव (भारीपन), 
चपता विद्यमान नहीं रहती, उसे “मृत? पारद कहते हॅ '। इसी प्रकार 
पारद्‌ की एक बद्ध दशा होतो है। इन तीनों दशाओं में पारद का 
उपयोग मानव के परम कल्याण का साघन माना जाता है-- 


मूच्छितो हरति व्याधीन्‌ मृतो जीवयति स्वयम्‌ । ‘4 


बद्धः खेचरतां कुर्यात्‌ रसो वायुश्च भैरवि॥ 
पारद का हो नाम ९२” है ओर यही रस” इश्वर है। इस रह को. 
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| 
द्‌ | सिद्ध करना होता है स्वेदन, मर्दन आदि १८ संस्कारों के द्वारा | रख- 
श | सिद्ध कवीश्वरों का शरीर जरा श्रौर मरण दोनों विकृतियों से रदित 
3 होकर दिव्य बन जाता है | इस अनुभव का समर्थन सर्वत्र शास्त्र में तथा 
से ज्ञोक में मो होता है | भतुदरि ने इसी षी ओर संकेत किया है--- , 


जयन्ति ते सकृतिनो रससिद्धाः कबीश्वराः। 
नारि येघां यशः काये बरामरणलं भयम्‌| 


पारद का वही बच्चा भस्म होता है जिसे रगड़ने से लोहा भी 
इवर्ण बन जाता है | यह बाहरी परीक्षा है। ऐसे ही अस्म से शरीर के 
भोतरी अनित्य परमाणुं को बढ्छ कर नित्य बनायो जाता है । ्रसली 
बात यह है कि बिन! योगाभ्यास के भआस्म-साक्षात्कार नहीं ननमता 
और यह अभ्यास साधारण शरीर से साध्य नहीं हे । इसीलिए पारद 
भस्म के प्रयोग करने से दिव्य शरीर बनाना, योगाभ्यास करना तया 
आत्मा का दर्शन करना-साघना का क्रमिक विकास है | 

“रस? को इतनी उपयोगिता के कारण ईश्वर कहा जाता है। 
“रसेश्वर/ दर्शन का यही सिद्वान्त है । इस मत मे जीवन्मुक्ति ही धास्तव 
मुक्ति है तैत्तिरीय उपनिषद्‌ इसी रस को ब्रह्म का प्रतीक बतलाता है 
छिंसे पा लेने पर साधक बस्तुतः आनन्द का अधिकारी बनता है --रसो 
चै सः । रसं झेवायं ल्ब्ध्वानन्दी भबति ( तै० उप० २।७।१ ) 

मारतवर्ष में ररेश्वर दर्शन के अनेक ग्रन्य विद्यमान हैं | प्रसिद्ध 
बौडाचाय नागार्जुन ने 'रसरत्ाकर! ढिख कर बिमल कीति अर्जन 
की) उन्हें रछ रिद्ध था। इसीलिए वे “सिद्ध नागाजुँन' के नाम से 
विख्यात हैं । गोविन्द -भगषत्‌-पाद ने 'रसह्ृदय” में इस शाख का 
हृदय खोळ कर रख दिया है| विष्णु स्वामी की साकार सिद्धि! तो 
उपलब्ध नहीं है, पर जान पड़ता है कि वे नरसिंह के दिव्य देह मानने- 
वाले निःसन्देह थे। सायणमाघव ने इस अन्य को “रसेश्वर दर्शन? के 


॥ 
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वणन के प्रथंग मै उद्घृत किया है। इत दर्शन का विशाळ साहित्य है 
नो घोरे धीरे प्रकाश में आ रहा है । 
तान्त्रिक पूजा के तीन प्रधान केन्द्र थे जिनमें पूजा का विधान 
भिन्न भिन्न दर्या की सहायता से किया जाता था। इन केन्द्रों के नाम 
हें-केरल, काश्मीर तथा 'गोड ( बंगाल या कामाख्या ) | इनकी पूजा 
पद्धति में पर्याक्त भिन्नता थी। मद्य मांस आदि . पञ्च ,मकारों का निवेश 
तान्त्रिक पूजा में नितान्त आवश्यक है, परन्तु केरल में हनके स्थान पर 
दुग्ध आदि अनुकल्पो को प्रयोग किया जाता था, काश्मीर में उन दर्व्यो 
की केवल भावना की जाती थो, केवळ गोड देश की पूना में इन इव्योँ 
का प्रत्यक्ष दान था । इतका विवेचन 'शक्तिसंगमतन्त्र? के काळी लण्ड के 
नवम पटल ( ₹छोक० २० ) में इस प्रकार ह~ 
ढुग्धेन केरले पूजा काश्मीरे भावना मता । 
गोडे प्रत्यक्षदानं स्यात्‌ त्रितयं कीर्तितं मयां ॥ 
इन पद्धतियोँ के भीतर मी अनेक अवान्तर प्रकार प्राचीन काळ में 
विद्यमान थे जिससे इस पूजा के विशेष प्रचार तथा प्रडार का पता 
चलता है ।१ | 


(ग ) व्याकरण-दर्शन 


पाणिनि का व्याकरण शेव आगम के ही श्रन्तर्गत माना बाता है । 
साधन मागं है जिप्तफा अनुसरण करने से साधक इश प्रपञ्च से 
विमुक्त होकर परम तरव को प्राप्त कर लेता है । व्याकरण के दार्शनिक 
रूप का परिचय हें पतज्ञलि के महाभाष्य से चङता है, परन्तु इसका 


| 
Fd 


हे नागेशमट्ट (१८ शतक) ने “ठघुमज्ञूत्रा/ में अन्य मर्वा का. 


\ व ‘® x ०. a 
` १ द्रष्टव्य -शेक्तिसंगमतन्त्र प० १०६-१०७ ( काळीलण्ड -) । - 


® 
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खण्डन कर पाणिनि के सिद्धान्तों का वर्णन कुछ विस्तार के साथ किया 


'है, परन्तु इस विषय में “वाक्यपदीय? हो सर्वश्रेष्ठ ग्रन्थ है । 


मतृ दरि के श्रनुसार शब्दाद्गत का तापर्य यह है कि स्फोटरूप 
शब्द्‌ ही एकमात्र सत्यभूत पदार्थ है। यह समस्त जगत्‌ इसी स्फोट का 
एक . बिवर्तमात्र है । बाकू चार प्रकार की होती है--परा, पश्यन्ती, 
मध्यमा ओर वैखरी | इनमें “पश्यन्ती? वाक्‌ ही परनरह्मस्बरूपिणी दै । 
अचर, शब्द ब्रह्म, पराबाक्‌ इसी के नामान्तर हैं । वैयाकरणों की दृष्टि में 
गब्द-अह्म भोर परखद्य में विशेष श्रन्तर नहीं है । पश्यन्ती बाक्‌ चेतन्य- 
रूपा है, वह अखण्ड, अमिन्न तथा श्रद्वयतच्च है। इसमें आह्य तथा 
ग्राहक का परस्पर भेद प्रतीत नहीं होता । इसमें इसी से देशगत तथा 
कालगत क्रम का अभास भी उपलब्ध नहीं शेता । इसीलिए इसे कहीं 
पर “क्रमा! और कहीं पर 'प्रतिसंहतक्रमा? शब्दों से अभिहित किया 
गया है । यही पश्यन्ती शब्दतत््व विवद्धा से अर्थात्‌ अर्थ के प्रतिपादन 
करने की वान्छा से मनोविज्ञान का रूप धारण करता है। इसी का 
नाम मध्यमा वाक है | लिस धमय इन्द्रियों के अभिघात के कारण प्राण 


मे स्थूळ वृत्ति का उदय होता है उसी समय वैखरी वाकू का प्रादुर्भाव 


होता है । वस्तुतः पश्यन्ती ही मुख में आकर कण्ठ, तालु श्रादि स्यानी 
के विभाग से वैखरी नाम से प्रठिद्ध होती है। बाहरी अर्थ की वासना 
से प्रेरित होकर, अविद्या के प्रभाव से यही घट, पट भादि अर्थ के रूप 
में विद्वत होकर चक्ष आदि इन्द्रियों की गोचर होती है। इस प्रकार 
शब्द ब्रह्म ही अनादि अविद्यारूपी वासना के कारणमेद को भोप्त होकर 
अर्थ के रूप में परिवर्तित होता है। परन्तु वास्तव में वाचक से पथक्‌ 
बाच्य की सत्ता है ददी नहीं। जो कुछ विद्यमान है वह केवळ वाचक - 
(अर्थात्‌ शब्द ) दी है। जानमात्र ही वाक्‌ स्वरूप हैं। और यही बाकू 
प्रमतत्व हे । भरत हरि ने वाम्यपदीय के थारम्म में इस तच्च का प्रति- 


पादन इस सुप्रसिद्ध कारिका में किया है-- 
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` श्रनादिनिषनं ब्रह्म शब्दतच्वं यदक्षरम्‌ | 
बिवर्ततेऽर्थमावेन प्रक्रिया जगतो यतः ॥ 
इस प्रकार व्याकरणसिद्धान्त के प्रधान आचार्य भतृ हरि श्रद्वेतवादी ही 
माने बाते थे, इसमें तनिक भी सन्दे नहीं । 

' उमामहेश्वर ने अपने 'तत्त्वदीपिका? ग्रन्थ घै स्पष्ट ही कहा है? 
महाभाष्यं व्याचक्षाणो भगवान्‌ भतृ हरिरप्यद्वेतमेवाभ्युपगच्छति । यथोक्तं 
शब्दकोरतुभे स्फोटवादान्ते-तदेवं पक्षओंदे अविद्येव वा ब्रह्मेव वा 
स्फुटत्यथोडस्मादिति व्युत्पत्या स्फोट इति स्थितम्‌। आइ च--शास्रेषु 
प्रक्रियाभेदैरविद्येवोपवर्ण्यते । 

व्याकरण की पदार्थमीमांसा न्याय-वैशोषिक के समान (दी हे । द्रब्य, 
गुण, कम, सामान्य श्रादि की वल्पना दोनों दर्शनों में एक समान ही 
ह। वैयाकरण ढोग शक्ति को एक विशिष्ट प्रथक्‌ पदार्थ स्वीकार करते 
६ | इस विषय में वे 'मीमांता? से सहमत है* | इस प्रकार व्याकरण का 
दाशनिक जगत्‌ में अपना विशिष्ट स्थान है। इसीलिए भतहरि ने इछे' 
सब विद्याओ में पवित्र तथा अपवर्ग का द्वार बतलाया है> 


तद्‌ द्वारमपवर्गस्य वाङमलानां चिकित्टितम्‌ । 
पवित्रं सर्वविद्यानामधिबिद्ये प्रकाशते ॥ 


(च) वीरशेवसिद्धान्त 
जिस प्रकार वेदान्त-सम्प्रदाय में अद्वैत, विशिष्टाद्वैत, दैत तया 


अचिन्त्यभेदाभेद्‌ आदि सम्प्रदाय प्रसिद्ध हैं, उसी प्रकार से बीर शेव 
अथवा शक्ति विशिशद्वेत सम्प्रदाय भी अपना विशेष स्थान रखता है। 
TOT ण 
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यह भी वेदान्त का पक प्रधान सम्प्रदाय है, जिस के माननेवार्लों की 
संख्या कुछ कम नहीं है। इस सम्प्रदाय को शिवाद्वैत, द्वैताद्वैत, वीर- 
शैव) बिशेषाद्वेत तथा शक्तिविशिष्टाद्वैत आदि अनेक नामों से पुकारते 
है, परन्तु इस सम्प्रदाय का प्रधान नाम बीरश्चेव या शक्तिविशिष्ठाद्वैत' 
है। श्री शंकराचार्य का अद्वेत मार्ग त्याग-प्रधान है। बह कमं से 
उपरत बनाकर ब्रह्मवाद की स्थापना करता है । परन्तु यह शक्ति- 
विशिशाद्वैत-सिद्वान्व कर्म-प्रधान है। यह निष्काम कर्म का मार्ग 
प्रदर्शित करता दै, इठीडिए इसे वीरषर्म या वीरमार्ग भी कहते हैं | 
इस सम्प्रदाय के प्रधान देवता शिव होने के कारण इत मत का वीरशेवः 
नाम पड़ा । शक्तिविशिष्टाद्वैत शब्द का अर्थ है शक्तिविशिष्ट जीव और 
शक्तिविश्विष्ट शिव, इन दोनों का बामरश्य अर्थात्‌ परस्पर एकाकार 
होना। इसकी व्युत्पत्ति आचार्यो ने इस प्रकार बतलायी है “शक्तिश्च 
शक्तिश्च शक्ती) ताभ्यां विशिष्टो जीवेशी शक्रितिविश्चिष्टौ, तयोरद्वेत॑ 
शक्तिविशिष्टाद्वेतम्‌ ।” माव यह है कि स्थूल चिदचिदात्मक शक्तिविशिष्ट 
जीव ओर सुक्ष्म चिदचिदात्मक शिव इन दोनों का अद्वैत ( सामरस्य ) 
ही शक्तिविशिष्टाद्वेत कहा जाता है, अतः इस नामकरण का कारण. 
स्पष्ट है । 
शक्ति का अये होता है परम शिव ब्रह्म में अपृथक्‌ सिद्व होकर 
रहनेवाला विशेषण । “शक्तिविशिष्टाद्वेत’ मत में बो “शक्ति? दै, उस के. 
न्ट “सूम चिदचिद्विधिष्ट शक्ति? ओर स्थूल चिदचि द्विशिष्ट 
ग शक्ति! नामकये दो भेद हैं । इनमें पहली शक्ति से 
वर शिव? का ग्रहण होता है तथा दसरी से "नीव? का । शक्तिविधिष्टा- 
दवेत’ पदके विग्रह से शक्तिविशिष्ट परमात्मा और जीवास्मार्ओो के ऐक्य 
का ही बोध होता है | परमात्मा से भिन्न शक्ति और शक्ति से भिन्न 
परमात्मा नहीं हैं । इग्गोचरीभूत यह चराचरात्मक जगत्‌ परमात्मा का 
शक्तिरूप दी दै । इस शक्ति से समृत्पन्न दी परमातमा है । अग्नि और 
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.तद्गत दाइजनक शक्तियों की भाँति शक्ति ओर परमात्मा का सर्वथा 
अभेद है| 
घमंरूप शक्ति धर्मीरूप शिव से भिन्न नहीं है । शक्तितत्त्व से लेकर 
एयितरीतरबपर्यन्त यह सारा संसार शिवतत्त्व से ही उत्पन्न हुआ है। इस 
प्रकार शिव भोर शक्ति में अभिन्न सम्बन्ध है। शक्ति परशिव ब्रह्म में , 
अत्यन्त गुप्त रीति ठे रहती है । इस विषय का बोघ करते हुए शक्ति के 
नित्य को उद्घोषित किया गया हे । श्रुति ने एक स्थान पर कहा है कि 
“यदा तमस्तन्न दिवा न रात्रिन सन्न चासब्छिव एव केधलः । 
तद्चरं तत्सवितु रेण्यं प्रशा च तस्मात्‌ प्रता पुराणी ॥” 
इस प्रकार शक्ति का विकास स्पष्ट रूप से निर्देश किया गया है । 
श्रुति और भी कहती है ( 'सिदवान्तशिखामणि? परिच्छेद २) 
“तदीया परमा शक्तिः सच्चिदानन्दल्क्षणा । 
समस्तलोकनिर्मागसमवायस्वरूपिणी ॥ 
तदिच्छयाऽमवत्साडाचत्स्वरूपानुकारिणीः ?? 


इब उक्ति से भी ज्ञात होता है कि सडिदानन्द परशिव की पह 
शक्ति समस्त भुबन-निर्माण के लिए उस परशिष से समवेत होकर 
उनकी इच्छानुसार साक्षात्‌ स्वरूप रहती हे अर्थात्‌ परश्चिवाभिन्न वह 
चिमर्शशक्ति विश्‍वोत्यादन में कारणीभूत हुआ करती है। 'बिद्धान्त- 
शिखामणि? से यह भी पता चलता है कि नाना तरह की विशवसुष्ट 
करनेवाली विमर्श नामक पराशक्ति लिवर्मे अविनाभाव सम्बन्ध से प्रति- 
डित है, वही ब्रह्म ओर वही 'विश्वभाजन” कहलाता है । 

वीरशैवसिद्वान्त में शिब और शक्ति में अविनाभाव सम्बन्ध 
( समवाय सम्बन्ध ) कहा गया है । जो सम्बन्ध प्रथक नहीं किया जा 
सकता, उसे समवायसम्बन्घ कहते हैं, जैसे सुय मै प्रमा और चन्द्र में 
'चद्रिका | इसीलिए इस मत में ब्रह्मका शक्ति से नित्य सम्बन्ध 
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| माना गया दै। पर्रह्मस्थित विमर्शशक्ति हो सूदम चिदचिदात्मिका 
शक्ति कही नाती दै। जो परत्रहनिष्ठ चिच्छक्ति है, वह सर्वज्ञतारुप है । 
भोर जो सक्षम अचिच्छक्ति दै, वह सर्वकतृ'स्वरूप है। इन दोनों 
शाक्यो की ्राश्रयस्वरूपा इच्छाशश्ति ही विमर्शशक्ति रूप कट्टी जाती | 
है । रेणुकाचार्यनी ने शक्ति को युगत्रयात्मिक्ञा कहा है--“गुणत्रयात्मिका 
शक्ति झनिष्ठा सनातनी” ( छि० शि० )| यह चराचरात्मक विमर्ण- 
शक्ति सत्व, रज और तमोगुण से युक्त रहती है । तमोगुण शक्ति दी 
जड़ माया कहलाती है । सूर्यकिरण चैते सूर्यकान्तमणि का सम्पर्क होते 
शी श्रझिकण का रूप घारण कर शुई में लगकर अग्नि हो जाता है 
वेते ही शिव की विमर्शशक्ति जड़ मायाशक्ति में प्रतिस्फुरण गति खे 
प्रवेश करके सुख, दुःख, मोहों को पैदा करनेवाली सत्वरनस्तमोगुणा- 
त्मिका 'प्रकृति” कहो जाती है । इस प्रकृति को वींरशेवाचार्यों ने चित” 
कदा है। यह चित्तशक्तिविशिष्ट शिवप्रकांशरूप दिवांश ही “नीव? 
कहलाता है। संक्षेप में वीरशैव मत के अनुतार शक्ति का यही 
सत्ररूप है | 

वीरशैबमत के श्रनुखार यह जगत्‌ सत्य है। इन लोगो का कहना 
है कि शक्तिविशिष्ट परशिव ब्रह्म से समुस्पन्न हुआ चराचरात्मक यहद 
सकल जगत्‌ मिथ्या नहीं, कितु सत्य है । वैत्तिरीय श्रुति” 
भी इसी विषय का स्पष्ट रूप से प्रतिपादन करती है। 
श्रीरेणुकाचाय ने भी ग्रगस्त्य महर्षि को उपदेश देते हुए जगत्‌ को. 
नित्यता का स्पष्ट रूप से प्रतिपादन किया हे-- 


जगत्‌ 


“व्यत्मादेतत्‌ सञ्चु्पन्नं महादेबाच्चराचरम्‌। 
तस्मादेतन्न भिधेत यथा कुम्भादिकं मृदः ॥ 
शिवतच्वात्‌ समुत्पन्नं जगदस्मान्न भिद्यते | 
फेनोंमिडुदूबुदाकारो यथा ठिन्थोनं भिद्यते” ( ति० शि० ) 
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“यथा ।पुष्पपलाज्ञादिईँबरूपान्न भिद्यते | 

तथा शिवात्पराकाशात्‌ जगतो नास्ति भिन्नता |”! 
इस उद्धरण का सारांश यह है जिस प्रकार पुष्प और फु 
-बुक्ष से भिन्न नहीं हैं, वैसे ही शिवतत्त्व से उत्पन्न यह जगत्‌ भी शिव से 
भिन्न नहीं है अर्थात्‌ नित्य है। इस प्रकार हम देखते हैं कि जहाँ 
(शंकर का अद्वेतबाद “ब्रह्म सत्यं जगन्मिथ्या’ उपदेश देता है, वहाँ 
-बीरशेबमत ब्रह्म (शिव) के साथ ही साथ जगत्‌ को भी सत्य बतलाता है । 
संसार की उत्पत्ति के सम्बन्ध में वेदान्त के सम्प्रदायों में भिन्न भिन्न 
-मत प्रचढित दै, जिन को प्रधानतया दो भागों मै विभक्त कर सकते हैं | 
*पहला परिणामबाद और दूसरा विवर्तवाद है | जब भगवान्‌ श्रात्मस्वरूप 
“को जगत्‌ के रूप में निर्माण करता है, उसे विवतवाद कहते हैं | इस 
सिद्धान्त के अनुसार जगत्‌ की सत्ता मिथ्या है, क्योंकि वह ब्रह्म से 
' पुथकू अ्रपनी स्थिति नहीं रखता । परन्तु परिगामधाद इस से एथक्‌ है । 
हसे दूध में विकार पैदा हो जाने से उस विकार के परिणामस्वरूप दधि 
` -नामक एक अन्य पदार्थ पैदा हो जाता है, जिसकी सत्त. दूध खे पूर्णतः 
`पृथक्‌ और स्वतंत्र होती है, वेते ही परब्रह्म ( शिव ) की शक्तियों के 
» दारा जिस जगत्‌ की सृष्टि होती हे, बह सत्य ह तथा परिणामस्वरूप 
'होने के कारण इसे परिणामवाद कहते हें । वोरशैवमतवाले थोड़े अन्तर 
के साथ इसी मत को मानते हैं। उनका मत है कि जैसे कछुवा एक 
“समय में अपने पैरों को बाहर निकाल कर पानी में चलता रहता है 
_तया दूसरे समय में उन पैरों को भपने में छिपा कर चुपचाप बैठा रहता 
हैं, वैसे ही परशिव अपने में नित्य सम्बन्ध से रहनेवाले जगत्‌ को एक 
“समय में विकास करता हुभा दूसरे समय में संकोच करता रहता है। 
फद्लुश्रा जब अपने पैरों को बाहर निकालता है, तब उन पैरों की 
उत्पत्ति कहना, फिर जब भीतर छिपाता है, तब उन पैरों का नाश 
"कहना लेले अत्यन्त हास्यास्पद है, वैसे ही सत्य और नित्य इस प्रपञ्च 


|| 
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की उत्पत्ति ओर नाश कहना अत्यन्त हास्यास्पद है। अतएब उत्पत्ति 
ओर नाश शब्दों को जगह शक्तिबिकास और शक्तिपंकोच कहना 
अधिक उपयुक्त होगा । इसी विषय को श्रीरेणुकाचार्यनी ने संचित, 
रूप में बढ़ी सुन्दर रीति से समझाया है 
“अआत्मशक्तिविकासेन शिवो विश्वात्मना स्थितः | 
कुटीमाबाद्यया भाति पटः स्वस्य प्रसारणात्‌ |” 
वीरोवमत जीव को शिवांशरूप दी मानता है । रेणुकाचार्य जी ने 

सी कहा दै कि “श्रनाद्यविद्यासम्बन्धात्तदंशो नीवनामकः” | इस मत में 

दव शिव और जीवों का पारमार्थिक भेदमिद बतलाया गया 
जवे है अर्थात्‌ एक दृष्टि से भेद है तथा दूसरी दृष्टि से 
अभेद । नैते अग्नि और उससे उत्पन्न 'कर्णा में न अत्यन्त भेद दी है 
और न अभेद ही, वैसे ही शिव से भाविर्भूत शिवांशवाचक नोर्वोरमे 
तथा शिव में आत्यन्तिक न तो भेद है ओर न अभेद हो । इसीलिए 

इस मत को 'भेदाभेदः मत कहते हैं । यदि अंश भोर अंशी में भभेद 

मानेंगे, ओ अग्नि की भाँति अग्निकर्णों से भी पाकादि क्रिया को सिद्धि 

होनी चाहिए, परन्तु ऐसा नहीं होता । यदि ग्रात्यतिक भेद मानेंगे, तो 

अहिमिन्न जलादिकों को तरह वहिकर्णो में शीतर का प्रसङ्ग आता है | 

इसी तरह यदि शिव तथा शिवांशरूप षीर्वो में अभेद मानेंगे, तो शिव 

की तरह इन जीवों में भी सर्वशत्व, सर्वकतृत्व औदि गुण मानने 

'पड़ेंगे। यदि दोनों में भेद कहते हैं, तो शिवमिन्न घटपटादि श्रचेतन 

बत्तुश्रों की तरह जीवों में मी सकल वस्तुश्ञानामाव-प्रतज्ञ आ जाता है, 

“परन्तु जीवों का घटादिविषयक ज्ञानवैशिष्टय प्रसिद्ध हैं। इसीलिए 

वीरशैवाचार्यों ने शिव तथा जीव में पारमार्थिक भेदाभेद को स्वीकार 
` किया है, अतएव इसे देताद्वेत मत भी कहते हैं | 

सच्चिदानन्दस्वरूप, सत्य, नित्य आद्यन्वरहित और ठवेशक्ति- 
.समत्वित उस परिशव ब्रह्म में अविनामाव सम्बन्ध से विद्यमान बिमर्श 
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शक्ति का स्फुरण ही तत्वरूप से परिणत होता है । ये तत्व छत्तीस 
प्रकार के होते हैं, जिनमें से मुख्य तत्वों के नाम शिव, शक्ति, सदाशिव: 

श्वर, माया, विद्या, पुरुष, प्रकृति मन श्रोर अहंकार आदि हैं । 
वीरशैवमत के ये छत्तीस तत्व सांख्यो के छव्जीस तरवो! के प्रायः समानं 
हो हैं। णब परशिव ज्ञानशक्ति में एकाकार होकर 'मैं सर्वज्ञ हूँ? इख 
प्रकार के श्रभिमान को प्राप्त कर लेता है, तब उसे 'शिवतत्व” कहते हैं । 
परशिव जब क्रियाशक्ति में छीन होकर भें सर्वकर्ता हूँ ऐसे अभिमान 
से युक्त हो नाता तब वह शक्ति” कहलाता ` । इसी प्रकोर परशि 
में भिन्न भिन्न शक्तियों के योग से भिन्न भिन्न तन्त्री की उत्पति समझनी 


नाहिए । 
वीरशेवःसिद्धान्त में परशिव ब्रह्म स्थल? नाम से निर्देश किया गया 
है | लिखा भी है कि-- ; 
“स्थीयते लीयते यत्र जगदेतच्चपचरम्‌ | 
परशिव 4 १: 


तद्‌ ब्रह्म स्थळमित्युक्तं स्थळतत्वविद्यारदैः ||? 
अर्थात्‌ यह चराचरात्मक जगत्‌ जिसमें उत्पत्ति श्रोर ल्य को प्राप्त 

शेता है, वही त्रह्म स्थळ' नाम से पुकारा जाता है । स्थलरूपी यह 

परशिव ब्रह्म अपनी लीला से 'अद्धस्थलळ' और 'लढिङ्गस्थल' दो नाम सें 

पुकारा जाता है । इसी तरह लिङ्ग और अङ्ग के भी तीन तीन भेद होते 

हैं, जिन का विशेष विवरण यहाँ स्थानाभाव से नहीं दिया जा सकता | 

यद्यपि इन विभिन्न अंग और छिंगो कि सत्ता भिन्न दिखायी देती है, 

परन्तु अन्त मै शुद्धात्मा अंग नामक जीव का. लिंग नामक शिव में 

। सामरस्य प्राप्त कर लेना ही 'लिंगांग-सामरस्य' कहलाता है। यहीं 
"शिवनी वैक्यः और यही शक्तिविशिष्टाद्वैत-मत का सार) हैं। । 


१ इस सत के विस्तृत दिवरण के लिए देखिए--काशीनाथ शाखी 
कृत 'शरक्तिविरिष्टाद्चेतः सिद्धान्त’ । 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


RE 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


चीरशेवसिद्धान्त ५७७ 


सारांश --इस मत की दार्शनिक दृष्टि भेदाभेद विशिष्टाद्वेतः 

या शवित विशिष्टाद्वैत के नाम से पुकारी जाती है | इस शब्द का अर्थ 
हैं श्थूलःचिदूचिद्‌ शवित-विशिष्ट जीव और सूक्ष्मचिदूचिद्‌ शब्रित- 
थिक्षि्ट शिव का अद्वैत-- एकाकारता या सामरस्य । परम तत्व एकमात्र 
“प्रस शिव है जो पूर्णाइन्ताङप तथा पूर्ण स्वातन्त्र्यरूप हैं । उनकी पारि- 
आषिकी संशा 'स्थल? है* | जब इन्हें उपास्य और उपाप्तकरूप से क्रीड़ा 
करने की इच्छा उत्पन्न होती है, तज परमशिव में शान्त समुद्र के वक्षु- 
स्थळ पर बिपुलाकार तरंगों के उठने से पहले क्षुद्र कम्पन के समान 
छीलार्थ कम्पन उत्पन्न होता है जिससे सामरस्य का विभेद होकर “स्थळ? 
-के द्विविषरूप हो जाते है:-चेतन्यातमकरूप का नाम है शिव ओर तदितर 
अंश का नाम जीव | शक्ति परम-शिव में अएथकूसि होकर रहने 
वाला विशेषण है । न तो शिव शक्ति से भिन्न हैं भौर न शक्ति शिव से 
पथक्‌ है। दोनों की नितान्त एकता बनी रहती है । शक्ति दो प्रकार की 
होती है-सू क्ष्म तथा स्थूल । शाबित के ज्ञोभमांत्र से स्थल ( परम शिव ) 
के दी रूप उत्पन्न होते ऐै-उपास्यरूप जिसका नाम है 'लिंग? ( शिव ) 
तथा उपाधक रूप जिसका नाम है अ्रंग” (जीव )। परमश्चिव की 
द्विरूपता के समान शक्ति में भी दो रूप उत्पन्न होते हैं | “लिंग? की 
शक्ति का नाम कला है जो प्रवृत्ति उत्पन्न करती है तथा श्रंग की 
शबित 'भक्ति' है जो निवृत्ति को पैदा करती है। ( लिंगस्थलाश्रया 
शितः कलारूपा प्रकीतिता ) । कला शक्ति से जगत्‌ परमश्चिव से आदिः 
भूत होता ६३ तथा भक्ति के द्वारा यहद जगत्‌ परमशिव के साथ पकी- 


१ मत का विशेष परिचय सिद्धान्त वपं ४. अंक ४८ प्र ३७४ 
२ आशयः सवेभूतानां खोकानां छौकसम्पदाम्‌ । 

यदू मवेत्‌ परमं ब्रह्म स्थळं तत्‌ प्राहुर चरम्‌ ॥ 
३ तदीया परमा शक्तिः सचिदानन्दुलक्षणा । 
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भूत हो नाता है। लिंग (शिव ) -तीन प्रकार का होता है--भावलिंग 
प्राणलिंग तथा इष्ट लिंग । इसी प्रकार अंग ( घीव ) भी तीन प्रकार 
“का है-योगांग ( कारणरूप-प्राज्ञ ), भोगांग ( सुश्मरूप-तैलस ), स्यागांग 
( स्थूळ शरीररूप-विश्व )। जीव को अउनी स्वाभाविक भक्तिशक्तिसे | 
परमशिव के साथ जो एकभावापत्ति है वही मुक्ति कहलाती दै । (तस्माद्‌ 
लिंगांगधयोगात्‌ परा मुक्तिन विद्यते ) | यह संसार तथा जीव शिवरूप ही । 
है । अतः नितान्त सत्य है । शक्ति से इस जगत्‌ का  परमश्चिव हे “परि: ' 
णांम' होता है । अंग के मलापनयन के लिए आवश्यक साधन “भवित? | 
ही है । परमशिव के : श्रनुप्रह से अंग भक्ति प्राप्त ढर ढकता है । गुरु | 
की कृपारूपिणी दीक्षा की भक्ति में बढ़ी आवश्यकता रहती है। . वेषाः | 


त्मिका, मन्त्रास्मिका तया क्रियास्मिका रूप से दीक्षा तीन प्रकार को होती 
$ । दीक्षा प्राक्षकर लेने पर ही जीव शिवत्व प्राप्त करता है। हठ 
सम्प्रदाय के वीरश्ेव नाम की व्याख्या इस प्रकार की यई है:--- 
वीशब्देनोच्यते विद्या ' शिवजी वेक्यंबोधिका । 
तस्यां रसन्ते ये शेवा बीरशैवास्तु ते स्मृताः ॥ 
( घ ) शैव 'सिद्धान्त’ मत 
नोदयति यन्न नश्यति निर्वाति न नितिं प्रयच्छति च |' 
। शानक्रियास्वभावं तत्तेजः शाम्भवं जयति || --तल्वप्रकाशिका | 
। शेव सिद्वान्ते की दार्शनिक दृष्टि भेद-प्रधान है। इतके अनुखर 
शिव, शक्ति ओर बिन्टु--पे तोन रत माने जाते हैं। ये हो समस्त 
सच्चा के अधिष्ठाता और उपादानरूप से प्रकाशमान 
होते हैं । शुद्धतत्वमय शुद्ध जगत्‌ के कर्ता शिक | 
समस्त-छोकनिर्साण-समवायर्वरूपिणी 
तदिच्छयाऽभवत्‌ साक्षात्‌ तर्स्वरूपानुकारिणी ॥ 
--सिद्धान्तशिक्लासणि, २ पहिं० | 


रलत्रय 
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करण शक्ति तथा उपादान बिन्दु है। पाञ्चसत्र रामम में “बि - 
सच्च शब्द से जो खमझा जाता है बही बिन्दु” है। इसोका नाम “महा- 
माया? है। यही बिन्दु शब्द-ब्रह्म, कुण्डलिनी, विद्याश्चक्ति तया व्योम= 
इन विचित्र भुवन तया ओग्यरूप में परिणत होकर शुद्ध जगत्‌ की सृष्टि 
करता है। लुब्ध होने पर इस बिन्दु से एक ओर शुद्ध देह, इन्द्रिय 
योग और भुवन की उत्पत्ति है ( शुद्ध अध्वा ), दूसरी ओर शब्द का भो 
उदय होता है१ । शब्द सक्ष्मनाद, अक्षर बिन्दु और वर्ण भेद से तीन 
प्रकार का होता है | इनका कारणभूत विन्टु जड़ होने पर भी श्रुद्ध है। 
शिव के साथ इस महामाया का सम्बन्ध विचारणीय विषय है । शिव को 
दो शक्तियाँ होती ईै-समबायिनी और प्रिग्रहरूपा । समवायिनी शक्ति 
चिद्रपा, निर्विकारा ओर परिणामिनी है जिसे श्ञकतितत्त्व कहते हैं । बह 
परमशिव में नित्य समवेतभाव से रहती है| शिव-शक्ति का सम्बन्ध 
तादात्म्य सम्बन्ध है । शक्ति शिव की स्वरूप शक्ति है। परिग्रहशक्ति 
अचेतन तथा परिणामञ्चालिनी दै । यही बिन्दु कहलाती है नितके शुद्ध 
तथा अशुद्ध भेद से दो रूप होते हैं । शुद्ध बिन्दु का नाम महामाया 
और अग्ुड का नाम माया। दोनो में श्रन्तर यही दै कि महामाया 
सात्विक जगत्‌ ( शुद्ध अध्वा ) का उपादान कारण हे ओर माया प्राकृत 
जगत्‌ ( अशुद्ध श्रध्वा ) का उपादान है । जड़ तथा परिणामशाळि बिन्दु 
का चिदात्मक शिव छे समवाय सम्बन्ध स्वीकार नहीं किया जा सकता, 
अन्यथा शिव को भी अचेतन मानने का प्रसंग उपस्थित हो जायगा । 
झ्ीकण्ठाचाये ने स्पष्टतः यह विप्रतिपक्ति उपस्थित की हैः -- 


स हि तादास्म्य0म्बन्धी नडेन जडिमावहः | 
शिवस्यानुपमाखण्ड-चिद्घनेकस्वरूपिणः || 


१ जायतेऽध्दा यतः शुद्धो वतेते यत्र ढीयते । 
छ बिन्दुः परनादाख्य: चादुबिन्दूवरणुकारणस्र्‌ ॥--रत्नत्रय का०२२| 
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जब परमेश्वर अपनी समवायिनी शक्ति ले बिन्दु का श्राघात करते 
हैं, तब उस में चोभ उत्पन्न होता है और शुद्ध जगत्‌ की सृष्टि होती 
हे माया के चोभ होने से अशुद्ध, शङ्कत जगत्‌ ( मायाध्वा) की 
उत्पत्ति होतो है । शिवकी हो पारिभाषिकी संशा “पति” हे । 
(क) पति-'शेबसिद्वान्तः के श्रनुसार तीन पदार्थ होते दैः-पति 
, (शिव),पश्च (जीव), पाश (मल कर्म ओदि भर्थपंचेक) । पति से अभिप्राय 
परमेश्‍वर परशिव से है। परमैश्वर्य, स्वातन्त्रय तथा सर्वशत्व. पति के 
असाघाएण गुण हैं । मुक्त जीवों तथा विद्येश्‍वरादिका में भी शिवध्व 
का निवास रहता दै, तथापि ये परमेश्वर के परतन्त्र रहते हैं । पशुओं 
की अपेक्षा उनमें अधिक स्वतन्त्रता रद्दतो श्रवश्य है, परन्तु परमेश्‍घर के 
प्रसाद से ही वे मुक्ति लाभ करने मै समर्थ होते हैं। अतः वे शिव के 
परतन्त्र हैं। शिव नित्यसुक्त हैं अर्थात्‌ स्वभाव-सिद्ध नित्य निर्मल 
निरतिशय अर्थशान- क्रियाशक्ति समन्वित हैं । शिव पञ्चमन्त्रतनु हैं। 
ईशानमन्त्र उनका मस्तक है, तत्पुरुष उनका मुख है, घोर उनका हृदय 
है, वामदेव उनका गुद्य अंग है, सद्योजात उनका पाद है । इस प्रकार 
पशुओं के पाशक्षेपणके लिए तथा ध्यान योग के वास्ते शिव शरीर घारण 
करते हैं ईशानादि शक्ति निर्मित यह शरीर “शाक्तः कहलाता है 
( मलाद्यसम्मवात्‌ शाक्तै वपु्नेतादशं प्रभोः--श्री मृगेन्द्रागम ) | सृष्टि 
स्थिति, संहार, तिरोभाव तथा अनुअइकरण--इन कृत्यपंचक के कर्ता 
साच्चात्‌ शिव दै) । शुद्धाथ्वविषयक इन पंचड़त्यों के सम्पादक परमशिव 
हैं, परन्तु कच्छाध्व ( या अशुद्धाध्व ) विषयक इन कत्यों का विधान 
अनन्तादि विद्येश्वरों के द्वारा होता है। शिव की दो अवस्थायें होती 
हैं-/ल्यावस्था” और 'भोगावत्या? । जिस समय शक्ति समस्त व्यापारो 
को समास कर स्वरूपमात्र में अवस्थान करतो है, तब शिव शक्तिमान. 


प्न यन्य स्् क स्य म न जज जन पल विकल ना 


१ भोजराज-- तत्व प्रकाशिका कारिका ७। 
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कहा! जाता है यही ब्यावस्था है | जित समय शक्ति उन्मेष को प्राप्त कर 
बिन्दु को कार्योप्रादन के लिए अभिमुख करती है और कार्योत्पादन कर 
शिव के ज्ञान और क्रिया में समृध्दि करती हे, वद धिव की भोगा- 
वस्था है । 

(ल) पशु--अणु, परिच्छिन्नलूप तथा सोमित शक्ति से समन्वित 
चेत्र जीव पशुपद वाच्य है। वह न तो चार्वाक के समान देहरूप है, 
न नेयायिको के समान प्रकाशय हे, न लैनियों के समान अव्यापक है, 
अपि तु व्यापक, प्रकाशरूप ग्रथच अनेक हे । बह सांख्य पुरुष के 
समान अकर्ता नहीं है, क्योंकि पार्शों के दूरीकरण के अनन्तर शिवस 
प्राप्ति होने पर उसमें निरतिशय ज्ञानशक्ति तथा क्रियाशक्ति का उदय 
होता है। अतः जोव डिद्वान्त' मत में कता माना नाता है । पासा 
के तारतम्य के कारण पशु तीन प्रकार का होता है--( १ ) विज्ञानाकल, 
६९) परल्याकल, (३) सकल । मळ तीन प्रकार के होते है-आणब मल, 
कार्मण मळ तथा मायीय मल। जिन पशुओं छे विज्ञान, योग तथा 
संन्यास से या भोगमात्र से कमे क्षीण हो भाते हैं तया जिनमें कर्मच्य 
के कारण शरीरबन्घ का उदय नहीं होता, उन्हें 'विश्ञानाकल” कहते हैं | 
इनमें केवल मल ( आणव ) अवशिष्ट रहता हे | दूसरे प्रकार में प्रलय 
दशा में शरीरपात होने से मायीय मळ तो नहीं रहता, परन्तु आणव 
मळ तया कार्मण की सत्ता बनो रहतो है, परन्तु “सकल' पश्ओं में पूर्वोक्त 
तोर्नो मल विद्यमान रहते हैं । 

विज्ञानाकल पशु भी समाप्त-कछ॒पष तथा असमास-कलुष भेद से दो 
प्रकार का होता है । नब इन नीवों का मल पक्व हो जाता इ, वह परम- 
शिव स्वीय श्रनुग्रह से उन्हें “विद्येश्वर? पद्‌ प्रदान करते हैं । तत्त-शात्र 
में विधेश्‍वर्रो की संख्या आठ मानी बाती हे--अनन्त, सूक्ष्म, शिवोत्तम, 
एकनेत्र, एकरद्र, त्रिमूर्ति, श्रोकणठ तथा शिखण्डी । ये भी पंचकृत्य के 
अधिकारी हैं, शुद्धाधके अधिष्ठाता तपा ईइवर-तत्व के निवासी हैं । अपक 
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मल वाले विशानाकल जीवों को शिव दया से “मन्त्र! का स्वरूप प्रदान , 
करते हैं जो संख्या में सातकोटि हैं ओर विद्यातस्व के निवासी हैं । | 

प्रढयाकल जीव भी पक्वमल तथा अपक्वमल भेद से दो प्रकार के | 
होते हैं | ये जीव प्र ल्यकाल में माया के गर्भ में पड़े रहते हैं | सृष्टि के | 
आरम्मकाल में मायीय तथा कार्मण मर्ला के नितान्त पक्व होनेवाले जीषी 
को तो शिव मुक्ति प्रदान करते हैं. परन्तु अपक्वमल वाले जीव पुर्यंटक 
हे युक्त होकर इस संसार की नाना योनियों में कर्मानुठार भ्रमण किया 
करते हैं । 'पुर्यष्टक प्र तिपुरुष में नियत सुक्ष्म देह को कहते हैं जो प्रथिवी 
से आरम्भ कर कला पर्यन्त ३० तच्चा का होता है और सृष्टि से लेकर 
कल्प या मोक्ष तक बना रहता है | 'सकल' पशु्रों के भो ये ही दो भेद 
होते हैं | पक्ष्वमल वाले इने पशुओं को भगवान्‌ शंकर अपने 'शक्तिपात 
हे मन्त्रेश्‍वर पद्‌ प्रदान करते हैं जो संख्या में एक सौ अठारह होते हैं । 
अपक्वमल वाले पशु अपने कर्मानुसार इस संसार सै भ्रमण करते हुए 
नाना प्रकार के विषयों का उपभोग किया करते हैं । 

(ग) पाश--पाश का अर्थ है बन्धन जिसके द्वारा स्वयं शिवरूप 
होनेपर मी जीवों को पशुत्वप्राप्ति होती है । ये चार प्रकार के है 
(१) मळ, (२) कर्म, (३) माया, (४) रोघश्चक्ति । जिस बन्धन के कारण 
जीव की नेसर्गिक शान-क्रियाशक्ति का तिरोभाव दो जाने से वह परि 
स्छिम्न बन जाता है उसका नाम है-मल ( या आणव मल्ङअणुता बां 
परिच्छिननता ) । मल की उपमा तण्डुल के तुष (छिलका) ओर ताम्रस्थित 
काळिमा से दी जाती हे । दुष घान के अंकुरित होने का कारण होता | 
हे, उसी प्रकार यह मळ देहादि की उत्पत्ति का हेतु है । जिस प्रकार | 
ताम्र की कालिमा रसशित से निवृत्त होती है, उसी प्रकार यह मळ _ 
शिबशकिति से निइत्त होता हे ( तस्वप्रकाशिका का० १८ ):-- 

एको झनेकशक्तिह कूक्रिययोश्छादको मल; पुंसः। 
दुषतण्डुळवच्रेयस्ताम्र स्थितकालिकावद्‌ CN 
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फळार्थो जीवों से संपाद्यमान, घर्मांघमरूप, बीजांकुर न्याय से श्रनादि: 


फार्य-कल्षाप , को “फर्म! कहते हैं |, जिसमें प्रलयकाळ में जीब लीन दो 
जाते हैं. तथा, घृष्टिकाढ मै जिससे जीव उत्पन्न होते हैं उसकी संज्ञा है 
माया? | माया शब्द मा श्रोर या दो शब्दों से बना है--'मा! का 
अर्थ है प्रश्‍यकाल मै जगत्‌ का अधिष्ठान तथा या? का अर्थ है 
सृष्टि मै व्यक्त द्वोनिवाला पदार्थ | अतः जगत्‌ की मूल प्रकृति का नाम 


माया है । माया तन्त्र में वस्तुरूपा है, वेदान्त के समान भनिर्वचनीयरूपा . 


नहीं है | माया एक ओर नित्य है |. छिस प्रकार बिन्दु (महामाया) शुद्ध 
सृष्टि (शुद्धाध्या) का उपादान कारण है, उसी प्रकार यह माया अ्रशुद्ध 
सृष्टि का मूळकारण है। यही दोनों में अन्तर है। (माया च वस्तु- 
रूपा मुळं  विशवस्य नित्या सा-तत्त्वप्रकाशिका का० ६ ) चतुर्थ पाश 
का नाम रोचन्शक्ति है। परमेश्वर की यह वह शक्ति हे लिससे वे 
जीवो के स्वरूप का तिरोधान करते है । यह पाशो में श्रधिष्ठित रतो 
है। इसलिए इसमें पाशत्व औपचारिक है। | 
मुक्ति तथा मुक्ति-खाघन की कल्पना तान्त्रिक मत में ्रन्य मतों से 
विलक्षण है । यह तो निश्चित है कि अनादि काल से, प्रवृत्त मलावरणों 
से संयुक्त होने के कारण जीव नाना योनिर्या में 
:! अमण करता हुश्रा अनन्त क्लेशोंका भाजन है । 
इस मछ केः आवरण के दूर करने का क्या उपाय है! तन्त्रों का यह 
परिनिष्ठित मत है कि यइ न तो ज्ञान के द्वारा, न कर्म के द्वारा, श्रपिठु 
तुक्या? के द्वारा ही सर्वदा के लिए इटोया जा सकता है । मलका पाक 
घीरे-घीरे होता हे और ज़बतक मल पूर्ण पषष नहीं हो जाता, तबतक 
उसका अपसारण नहीं हो सकता है । मल. एक रुत्तात्मक द्रव्य है। 
{जस प्रकार नेत्र में जाढी पढ़ जाने पर उसे शस्रक्रिया के द्वारा आप- 
रेशन कर हटाया जाता है, ठीक घहो दशा मळ की भी है । परिपक्वता 
दोनों में अपेक्षित है। लीव में स्वतः कोई मी सामर्थ्यं नहीं है जिससे यह 


साथन मार्ग 
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मळ हटाया जाय । ज्ञान, तप, आदि तीव्रतर उपाय भी असमर्थ हैं, 
क्योकि सुतीदण भी असिघारा श्रपने को काट नहीं सकती ( अविषारा 
सुतीक्षापि न स्वात्मच्छेदिका यतः=मोच्ष कारिका का० ६७ )। महा- 


पयन का एक ही साधन हे--परमक्चिव को अनुग्रह शक्ति । इसे तांत्रिक 


भाषा में “शक्तिपात” कहते हैं | भगवान्‌ के श्रनुग्रह से ही जीव भवः 
चन्धन से निमुक्त होकर शिवत्व लाभ करता है | इसी अनुग्रह शक्ति 
का नाम "दीक्षा? है । “दीक्षा? का व्युत्तत्तिरुम्य शर्थ बाचाये अभिनवगुप्त 
ने तन्त्रालोक' (१ नि० पृ० ८३ ) में इस प्रकार किया हैः-- 
दीयते ज्ञानसद्भावः दीयते पशुषन्षना | 
दान-चापण-संयुक्ता दीक्षा तेनेह कीर्तिता ॥ 
आचार्यमूति भगवान्‌ हो इस दीक्षा के द्वारा शिष्य का उद्धार करदे 
आर उपे भत्रवश्घन से उन्मुक्त कर स्वरूपापत्ति करा देते हैं । दीक्षा” 
का तत्व तथा प्रकार२ बड़े विध्तार के साथ श्रागम ग्रन्थों में दिया गया 
है । दीक्षातत्व॒ तन्त्र का एक नितान्त नियूद़ रद्दत्य हे । त्रिक दर्शन मे 
भी इसीलिए 'प्रत्यभिज्ञ” के लिए दोक्षा की योग्यता बनी रहती है 
( तंत्राहोक नि० ८,१०।१६३ ):-- 
स्वातन्त्र्यमहिमैआायं देवत्य यदसौ पुनः । 
स्वं रूपं परिशुद्धं सत्‌ सपृ शत्यप्यणुतामयः || 
तान्त्रिकी मुक्ति को कल्पना के प्रसङ्ग में याद रखना चाहिए कि 
तन्त्रो के अनुसार ज्ञानशक्ति श्रोर क्रियाशक्ति अभिन्न रूप हैं। क्रिया 
के साथ ही ज्ञान चैतन्य का उदय करता हे । श्रतः जीव में कैबल्य-श्ान 


के उदय होने से मुक्ति नहों होतो, नब तक क्रियाशक्ति का उदय न 
पजयत चा 


१ आचायंतंस्थितो देवो दो द्वाज्ञक्त्येव सुव्वति । 
स्वशक्त्योद्धतान्‌ पुंसो मन्त्रसाधनस्ताध्यया ॥-मोच्ष्‌ झारिक्का का» ९६। 
२. वृष्टब्य पं० गोपीनाथ कविराज--दी क्षार इस्य, 'कर्याग! माग १५,सं०४ 
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हो जाय । श्रभिन्न रूप होने से विशुद्ध भान के होते ही क्रियाशक्ति 


स्वतः आविभभूत हो जाती हे । तान्त्रिको की दृष्टि में कैवल्यज्ञान मोच मद 
नहीँ, हैं; क्योंकि न तो इसमे मुक्त पुरुष में ऐश्‍वर्य का संचार होता है, न 
क्रियाश्चक्ति का । वद्धलीव दीक्षा के द्वारा शिवस्व लाभ कर लेता है 
अर्थात्‌ उसमे सर्वविषया दकूशक्ति तया क्रियाशक्ति की नैसर्गिकी उत्पत्ति 
दो जाती है। आचार्य अभिनवगुप्त का कयन यथार्थ है ( परमार्थः 


सार का० ६० ):-- 


मोच स्य नेव किञ्चित्‌ घामास्ति न चापि गमनमन्यत्र । 
अज्ञानग्रन्थिभिदा स्त्रशक्त्यभिब्यक्तता मोच्तः ॥ 


देदादिकों में आत्माभिमान-लक्षण मोह हो पूर्ण स्वरूप में संकोच 


उत्पन्न कर देने से “न्थ? रूप है | इश ग्रन्थि के विदारण करने से 
“स्वकीय स्वाभाविक शक्तियों का आविर्माव होना ही मोक्षा है । भश्रान- 


बन्धन के प्रक्षीण होने पर यदि जीव शरीर घारण भी करता है तथापि 


“बह्‌ ( नीबन्‌ ) मुक्त ही है ( प्रक्ीणपण्यपापो विग्रहोगेऽप्वशो मुक्तः 


यरमार्थसार का० ६१ ) | 
(ङ ) प्रत्यभिज्ञा ( त्रिक ) दर्शन 
विश्वात्मिकां तढुत्तीणी हृदयं परमेश्चितुः । 
पारादिशक्तिरूपेण स्फुरन्तो संबिदं नुमः ॥ 
_—च्षेमरोन । 
त्रिक दर्शन तथा शाक्त दर्शन की ्राध्यास्मिक इष्टि श्रद्वैतवाद्‌ की 


है। दोनों के मत में एक ही अद्वय परमेश्वर परम तत्त्व है नो शिव 


तथा शक्ति का, कामेश्वर और कामेश्वरो का, 
सामरस्य रूप है । यह आत्मा चेतन्यरूप है (चैतन्य 
-मात्मा-श्चिवसुश्र १। १ ) तथा स्वयं निर्विकाररूप से जगत्‌ के 
क्षमस्त पदार्थों में अनुस्यूत है । इसो का नाम चेतन्य, परा संवितू,भनुत्तर, 


परमत्वं 
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परमेश्वर तया परम शिव हे । परमेश्‍वर के दो भाव ₹--'विश्वात्मक? 
तथा 'षिश्‍्वोत्तीर्ण' । विश्वात्मकरूप से परमशिव प्रत्येक वस्तु में व्यापक 
रहता है, परन्तु व्यापक होते हुए भी वह अपने विश्वोत्ती्ण रूप से सब 
पदार्थों की अतिक्रमण करता है। यह नानाविचित्रता-संवलित जगत्‌ 
परमशिव से नितान्त अभिन्न तथा उसका स्फुरणमात्र है ( श्रीमत्‌- 
परमशिवस्य पुनः बिश्वोत्ती्ण-विश्वात्मक-परमानन्द्मय--प्रकाशैकघनस्य 
श्रखिलभेदेनेब स्फुरति, न दु वस्तुतः अन्यत्‌ किञ्चित्‌ ग्राहय ग्राहकं वा । 
अपि ठ श्री परमश्िवभट्टारक एवेत्यं नानावैचित्र्वसहृ्तौः स्फुरति-प्रत्यः 
भिशदृदय-सुज्ञ ३ )। परम शिव ही इस विश्व का उन्मोलन स्वयं 
करते हैं । न तो किसी उपादान की आवश्यकता है न किसी आधार 
की । परमस्वातन्त्य-शक्तिसम्पन्न परमेश्दर स्वेच्छया स्वभित्ति में, अपने 
ही आघार में, जगत्‌ का उन्मीलन करते हैं ( स्वेच्छया स्वभित्तौ विश्वः 
मुन्मीलयति-प्रभिशह्ठदय, सूत्र २ ) । जगत्‌ पहले भी विद्यमान था | 
केवळ उसका प्रकटीकरण सृष्टिकाल में शिव-शक्ति से सम्पन्न होता है | 
आचर्य वसुरुप्त का यह कथन नितान्त यथार्थ दैः ` 
निरुपादानसंभारमसित्तावेव तन्वते । 
जगच्चित्र नमस्तस्मै कलानाथाय शछिने |) 

परमेश्वर के श्रनन्य शक्ति सम्पन्न होने पर भो उसकी पाँचशाक्तियो 
बिशेष रूप से बिख्यात ई--चित्‌, श्रानन्द, इच्छा, शान तथा क्रिया । 
चितूशकित प्रकाशरूपा है जिसके द्वारा परमशिव प्रकाश्य वस्तुके अभाब 
मे भी स्वतः प्रकाशित होते हैं | वह शक्ति जिसके द्वारा परमेश्वर निरतिः 
राय आनन्द का, बाह्य वस्तु की बिना अपेक्षा किये, स्वयं अनुभव करता 
है स्वातन्तरयरूपा श्रानन्दशक्ति' है ( आनन्दः स्वातस्त्यं, स्वात्मविश्रान्ति 
स्वमावाह्लादप्राघान्यात्‌-तन्त्रसार ) । अपने को स्वतन्त्र बोध 
करना तथा मविघात-इच्छा-सम्पन्न समझना “इच्छा शक्ति? दै! 


शान शक्ति आमर्ष-रूपा है । आमर्ष का अर्थ है वेद्य पदार्थ का साधारण | 
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शान ( आमर्ष ईषत्तयावेद्योन्मुखता ) । सर्व आकार घारण करने की 
योग्यता का नाम क्रिया शक्ति दै ( सर्वाकारयोगित्व॑ क्रियाशक्कि:--तन्त्र- 
सार, १ आह्निक ) | इन्दं पञचशक्तियों के द्वारा परमशिव श्रपने को, 
स्वभित्ति पर, जगत्‌ रूप से परिणत करते हैं । 

त्रिकदर्शन पूर्णरूपेण अद्वैतवादी दै । इसका नाम 'ईश्वराद्ययवाद? 
है। एक परमेश्वर ही केबळमात्र तच दै | अज्ञान माया या जगत्‌ श्रात्मा 
का स्वातान्त्रवमूलक अर्थात्‌ स्वेच्छापरिणद्दीत रूप है । 
नट के समान परमेश्वर अपनी इच्छामात्र से नाना- 
प्रकार की भमिका ग्रहण करते हैं। वह स्वतन्त्र दै, अपने 
रूप को ढकने में समर्थ है ओर प्रकट करने में भी समर्थ है । श्रज्ञान 
उसकी स्वातम्त्यशक्ति का विञम्भणमात्र हे । अद्वौतवादी होने पर भी 
ब्रह्मवाद और ईश्वराद्वयबाद्‌ मे अन्तर दै । जहाँ ब्रह्मवाद में विशबोचीर्ण, 
सच्य, निर्मल, निर्विकार ब्रह्म में कतृत्व नहीं है, वहाँ ईश्वराद्वयवाद में 
परमेश्वर में स्वातन्त्रशक्ति सम्पन्नता श्रतएव कतृ ता है। आत्मा सृष्टि 
स्थिति, संहार, भवुप्रह और विलय-इन पञ्चक्कत्यों का सम्पादक है 
परन्तु शंकर मत में ब्रह्म इस प्रकार का स्वभाव वाला नहीं है । इस 
प्रकार दोनों दश्चो में पर्याप्त सिद्धांतगत पाथक्य है । 


परमेश्वर तथा जगत्‌ का परस्पर सम्बन्ध किस प्रकारका है ? अभि- 
नवगुप्त का कहना ऐ-दर्पणबिम्बवतू । जित प्रकार निर्मल दर्पण में ग्राम 
नगर वृक्षादि पदार्थ प्रतिबिम्बित होने पर उप्तते अमिन्न होने पर भी 
दर्पण से तथा परस्पर भी भिन्न प्रतीत होते हैं; इषी प्रकार पूर्णंबिद्रुष 
परमेश्वर में प्रतिबिम्बित यह बिश्व अभिन्न होने पर भी घटपटादि रूप से 
भिन्न अवभासित होता है (परमार्थसार का० १२।१३) । एक बात ध्यान 
देने योग्य है। लोक में प्रतिमिम्त्र को सत्ता बिम्ब पर अवज्ञम्बित है, 
परन्तु त्रिकदर्शन में परमेश्वर की स्वातन्त्र्य शक्ति के कारण बिना 
बिम्ब के हो जगद्रूप का प्रतिबिम्ब स्वतः उत्पन्न होता है। अतः दवेतमावना 


ईशवरादूयवाद 
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कल्पित है; अद्वेतभावना वास्तविक हे । इस आभास या प्रतिबिम्ब के 
सिद्धान्त मानने के कारण निकदर्शन की दार्शनिक दृष्टि 'आमासबाद! 
के नाम से पुकारी जाती हैं--( आभासरूपा एव जड़चेतन-पदोर्थाः-- 
प्रत्यमिशाविमर्शिणी ३ ।२।३)। श्रभिनव का विरतिविमाधिणी मैं 
-यह कथन यथार्थ हैः 


अन्तर्विभाति सकळ बगदात्मनीह 

यद्वद्‌ विचित्ररचना ध्ुकुरान्तराले । 
बोध; एुनर्निनविमर्शनसारयुकत्या 

विश्वं परामृशति नो युकुरस्तथा तु ॥ 


यह विश्व चिन्मयी शक्ति का स्फुरण है, अतः कथमपि असत्य नहीं 


“हो सकता । परिणामवाद मै बस्तु का स्वरूप तिरोहित होकर श्रन्य 
आकार महग करता ह | प्रकाशतनु शिव के प्रकाश के तिरोधान होने 
पर तो यह जगत्‌ ही श्रन्धा हो जायगा । अतः न तो विवर्तवाद 
डद्यंगम प्रतीत होता है, न परिणामवाद, प्रत्युत स्वातम्त्यवाद या 

भोभासवाद ही बुद्धिगम्य होने से प्रामाणिक है* | 
अक शास्र के श्रनुसार तत्त्यो की संख्या ३६ है । स्वकीय कार्य में, 
युदाय में, या स्वसमान गुणवाळे वस्तु में, सामान्य रूपसे व्यापक 
छतीस त पदार्थ को तत्त्व? कहते हैं। शाक्त तथा शैव उभय 
सआगर्मो में तर्त्वो की संख्या समान ही है | इन्हें तीन 

ग 

भागों में विभक्त करते हें शिवतस्व, विद्यातस्व और आतमातच्ब | शिव- 


१ भविद्या अनिर्वाच्या वैचिञ्यं चाधत्ते इति व्याहतम्‌ । परमेइवरी- 
'शक्तिरेष इयमिति हृद्यावर्जकः क्रमः । तस्मात्‌ अनपहूवनीयः प्रकाश्चविम- 
त्मा संवित्स्वमाव: परम शिव: भगवान्‌ स्वातन्त्यादेव प्रकाशते इत्ययं 
'स्वातळ्यवाद प्रोन्मीजित: । अ्भिनव-प्रत्यमिज्ञाविज्वतिविमर्शिणी । 
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तत्व-(१) शिवतत्व ओर (२) शक्तितच । विद्यातत्त्व मे तीन तस्व 
ग्रहीत ६--(३) सदाशिव, (४) ईश्वर और (५) शुद्ध विद्या | आव्मतच्् 
में ३१ तत्त्व अन्तर्भूत ईं--६ माया, ७ कला, ८ विद्या, ९ राग, १०- 
काल, ११ नियति, १२ पुरुष, १३ प्रकृति, १४ बुद्धि, १५ श्रहकार, १६ 
मन, १७-२१ श्रोत्र, त्वक्‌ चचुः निहा, प्राण ( पञ्च ज्ञानेन्द्रिय )- 
२२-२६ वाक्‌, पाणि, पाद, पायु, उपस्थ ( पञ्चक केंद्रिय ), २७-३१ 
शब्द, स्पर्शं, रूप, रख, गन्ध ( पञ्च विषय ), ३९-३६ आकाश, वायु, 
वन्हि, सलिल, भूमि ( पञ्चभूत ) | 

परमेश्वर के हृदय में विशवसष्टि की इच्छा उपपन्न होते ही उसके 
दो रूप हो जाते है--शिवरूप तथा शक्ति रूप । शिव प्रकाशरूप है 
और शक्ति विमर्शे रुपिणी है । 'विमर्श? का अर्थ है--पूर्ण भकत्रिम रह 
की स्फूर्ति | यह स्फूर्ति सुष्टिकाल में विश्वाकार, स्थिति में विश्वप्रकाश 
तथा संदारकाल में विश्वसंरण रूप से होती है ( विमो नाम विश्वा- 
कारेण विश्वप्रकाशेन विश्व्रणेन च श्रकृत्रिमाहमिति स्फुरणम्‌=परा 
्रावेशिका पु ० २ ) इसी की चित्‌, चेतन्य, स्वातन्त्र्य, कतृर्व, स्फुरत्ता, 
सार, हृदय, स्पन्द आदि अनेक संजञायें हैं | प्रमा के दो रूप होते ह 
अहमंश तया इदमंश | अहमंध ग्राहक शिव है तथा इृदमंश ग्राह्य शक्ति 
हे । विमश के द्वारा प्रकाश का श्रनुभव होता है और प्रकाश की स्थिति 
से विमर्श की कल्पना न्याय्य है | जिस प्रकार बिना दर्पण के मुख के रूप 
का प्रत्यक्ष नहीं होता, उसी प्रकार बिना विमर्श के प्रकाश का स्वरूप 
सापन्न नहीं होता । शिव चिद्रप हैं परन्तु अचेतन हैं | मधु मै मिठास” 


१ स्वस्मिन्‌ कायेऽथ धर्मोधे यदू वापि स्वसइग्गु णे | 

आस्ते सामान्यकश्पेन तननाद्‌ ग्याप्तृभावतः । 

तत्‌ तत्त्व क्रमश; प्रथिवी प्रधानं एंशिवादयः || 
तन्त्रालोक ६;४-% | 
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है, परन्तु वह स्वयं अपने मिठास का स्वाद नहीं ले खकता । शराच में 
मादकता है, परन्तु उसे उसका शान नहीं । इसी प्रकार बिना शक्ति के 
शिव को अपने प्रकाशरूप का ज्ञान नहीं होता । शिवमें चेतनता का 
ज्ञान शक्ति के कारण होता है, शक्ति के बिना शिव शव ( मृतक ) है। 


ड्सीलिए, शंकराचा ` का कथन है -- 


शिवः शक्स्या यक्ततो यदि भवति शक्तः प्रभवितु, 

न चेदेवं ढेवो न खलु कुशलः स्पन्दितुमपि ॥ 
पुण्यानन्द ने 'कामकलाविला उ? में आद्या शक्ति को 'शिवरूपविमश- 
निर्मछादर्श कद कर उसके स्वरूप का सुन्दर परिचय दिया है। लिए 
प्रकार कोई राजा निर्मल दर्पण में अपने प्रतिबिम्ब को देखकर अपने 
सुन्दर मुख का शान प्राप्त करता है, उसी प्रकार शिव मी स्वाधीनभूता 


-स्वास्मञ्चोक्त को देखकर अपने परिपूर्ण अद्दन्ता ओर प्रकाशमय स्वरूप 


को जानता है । श्रतः प्रकाश विमर्शात्मक है अथ च विमर्श प्रकाशात्मक 
हे। एक की सत्ता दूसरे पर श्रवलस्बित ग्हती है। अतः शिव न तो 
शक्ति से विरहित रह सकते हैं. ओर.न'शकिति शिव से | शिवशक्ति के 
ससञ्जस्य के विषय में आगम का स्पष्ठ कथन है १:--- 
न शिवेन विना देवी न देव्या च विना शिवः । 
नानयोरन्तरं किञ्चित्‌ चन्द्रचन्द्रिकयोरिब ॥ 
बिमा के हो दूसरे नाम स्फुरत्ता, स्पन्द, महासत्ता, परा बाकू आदि हैं | 
इसी शिवशक्ति के आन्तर निमेष को (३ ) सदाशिव तबा बाह्य 
उभ्मेष को (४) ईइचर कहते हैं (ईश्वरी बहिरुन्मेषो निमेषो5न्त: सदाश्चिवः- 


१ न शिवः शाक्तिरहिता न इाक्तिव्यंतिरेकिणी 

शिचः शङ्षतस्तथा भावान्‌ इच्छया कतु'मीहतेः 

शक्‍्तिशक्तिमतोभेद: शैवे जातु न वण्यते ॥ 
सोमानन्द-रिवहष्टि ३।२।३। 
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| ईश्वरप्रत्यभिज्ञा ३।१।₹ ) सदाशिव दशा में ग्रचलल्य परमेश्वर में 
| किन्चित्‌ चलनारमकरूप स्फुरण होता है । प्रमा का अद्दमंध इदमंश को 
i | आच्छादित कर विद्यमान रद्दता है । अतः जगत्‌ का अन्यक्ष्तरूप से 
। | आन होता है ( अइन्ताच्छादितअस्फुटेदन्तामयं यादृशं पराबररूपं विश्वं 
| ग्राह्ममू--प्रत्यमिज्ञाह्ृदय १० ७ ) त्ता’ का आरम्भ यहीं से होता है । 
| इसीसे इसका नाम “वादाख्य? तत्त्व है ( खादाख्यायां भवं सादाख्यं यतः 
अभ्रति सदिति प्रल्या--ई्वरप्रत्यभिद्चाविमञ्चिणी ३।१।२ ) । 
विकासोन्मुख शान की तीसरी. अवस्था को (४) इश्वरतत्त्व 
कहते हैं डो सदाशिव का बाह्यरूप दै। यहाँ “अह॑” “इदे? ( जगत्‌ ) का 
स्पष्टरूप से किन्तु एक आम्मा के ग्रंशरूप मे, आत्मा से अभिन्नरूप में, 
अनुभव करता है । पिछले विमर्श में “अह की'प्रचानता थी; इस विमश्च में 
“दं? की प्रणानता रहती है | पन्चमतच्व को (५) विद्या, सद्विद्या या युद्द 
(विद्या कहते हैं | ज्ञान की इस दशा में “अहं? तथा “इद? का पूर्ण समाना- 
बिकरण्य रहता है अर्थात्‌ दोनों की समानरूपेण स्थिति रहती है ( समा- 
जाधिकरण्यं च सद्विद्याऽहमिदंधियोः- ईश्वरप्रत्यभिशा १।१।३ ) । इस 
दशा मे शिव समस्त जगत्‌ को अपना ही बिमब समझने लगता है (छो 
स विभवष इत्येवं परिजानतः--ईश्व० प्रस्य० ४।१।१२ ) । सारांश 
यद है कि परा संवित्‌ का शिध-शक्त्यात्मकरूप सर्गात्मक होता है । शिव- 
तत्व में “अ? बिमर्श होता है, सदाशिवतस्व में “महमिदं' विमर्श और 
:ईश्वरतत्ब में इदमिदं’ विमर्श होता है । इनमें से प्रत्येक स्थळ मै प्रथम- 
'यद की प्रधानता रहती है। “सद्विद्या? में “अह? श्रोर "इद! दोनों को 
:समभावेन प्रधानता रहती है । 
अब (६ ) माया शक्ति का कार्य आरम्म होता है जो “अह? और 
इद्‌? को एयक पथक कर देती है ( कलादीनां तस्वानामविवेको माया-- 
शिवसूत्र १३ ) । अइमंश हो जाता है पुरुष और इदमंश प्रकृति । परन्तु 
शिव को पुरुषरूप में आने के लिए माया पाँच उपाधियों की--कला 


|| 
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विद्या, राग, काल, नियति--सृष्टि करती है जिनका पारिभाषिक नाम 
कञ्चुक ( शक्ति को परिच्छिन्न बनानेवाले आवरण ) हे | जीव के 
सवंकतू'स्वशक्ति को संकुचित करनेवाला तत्व “कळा? है जिसके कारण 
नीव किव्चितू-कतृ स्व-शक्तियुक्त बन जाता है | 'सर्वतता? के संकोच करने: 
बाला तत्व “विद्या? कहलाता है जिसके कारण, जीव किञ्चिज्ज होता है। 
नित्यतुष्तिस्व गुण का संकोच का कर्ता राग “तत्व” कहलाता है जिसे 


आव विषय से अनुराग करने लगता है। नित्यत्व को संकुचित करनेवाला . 


तत्त्व 'काल' है जिसके कारण देहादिको से सम्बद्ध होकर जीव अपने को 
अनित्य मानने लगता हे । जीव की स्वातन्त्र्यशक्ति को तिरस्कार करने 
वाला तत्त्व नियति” ( नियमन हेतु ) कहलाता है जिसके कारण वह. 
नियमित कार्यों के करने में प्रवृत्त होता हे । इन्हीं पाचों कला, विद्या 
राग, काल तथा नियति को जीवस्वरूप के आवरण करने के कात 
'कच्चुक' कहते हैं। इस मादाजनित कञ्चुको के द्वारा आृतश्चक्ति 
नीव पुरुष” पदवाच्य है। त्रिगुणमय महत्‌-तत्व से लेकर पृथ्वी पर्यन्त 
तत्तों का मूलकारण 'प्रकृति? है | प्रकृति से महदादि एश्वीपर्यन्त, तचर 
सांख्यरीति से उत्पन्न होते हैं | षड्त्रिशत्‌ तश्चा का यही सामान्य 
परिचय है । हि 


त्रिकद्शन का साधनमार्ग अपनी विशिष्टता धारण किये हुए है। | 


यह न तो शुष्क शान का ही पक्षपाती है, और न ग्युष्क भक्ति का | इसमें 


शान और भक्ति दोनों का सामव्जस्य है। शंकराचार्य के अद्वैतबाद मै | 


चरमावस्था में भक्ति का स्थान नहीं है । भक्ति तवाद पर प्रतिष्ठित 


है, परन्तु यह साधनरूपा अशानमळक भक्ति है। अद्वेत ज्ञान के उदय | 


७. 


होने पर जिस साध्यरूपा भक्ति का आबिर्माव होता है बह वस्तुतः नित्य | 


है । साधारणतया जिते मोक्ष कहते हैं वह वस्तुतः इस नित्यसिद्ध ज्ञानः 


कि काही ही गान 'सघ्ुन्मेषमात्र हे । श्रिकदर्शन में इसी को - । 
नन्दुलाम? कहते हैं | इस प्रसङ्ग में “प्रत्यमिज्ञार की कल्पना की जी 
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मलीर्माति टम लेना चाहिए जिसके कारण यह दर्शन प्रत्यमिशादरशन” 
के नाम छे प्रसिद्ध है। ग्रत्यमिज्ञा शब्द का मर्थ है शात वस्तु को 
फिर ले जानना या पहचानना । प्रत्यमिशा की उपयोगिता दिखलाते 
समय उत्पलाचार्य ने कामिनी का बड़ा सुन्दर उदाइरण दिखलाया है | 
न्घ प्रकार कोई सुन्दरी मदनलेख या दूतीप्रेषण भादि भनेक उपायों के 
दाग आये हुए और समीप मैं खड़े होने बाले मनोवान्डित प्रियतम को 
पाकर भी आनन्दित नहीं होती है, परन्तु दूती के बचन से या उसके 
लचणों के अभिज्ञान से प्रियतम को पहचान कर पूर्णता प्राप्त करती दै 
ह ऐर अनिर्वचनीय आनन्द से उलछठित हो उठती है, उसी प्रकार 
अणव, शाक्त, शाम्मवादि उपायों के द्वारा आरमचेतन्य के स्फुरण होने 
पर भी साधक “अहं महेश्वरः? यह शान तमी प्राप्त करता है, जब गुरु के 
उपदेश से शिव के गुणों के शान से वह उन्हें पहचान लेता है। अतः 
ध्रत्यमिश? षास्तबटमोच--िवत्वढाम= मे प्रधान साधन दै ( ईश्वर- 
प्रत्यमिज्चा--४]२॥२)४-> 
तेस्तैरप्युपयाचितेरुपनतस्तन्व्याः त्थितो5प्यन्विके 
कान्तो लोकसमान एबमपरिश्चातो न रन्ट्र यथा । 
लोकस्यैव तथानवेक्धितगुणः स्वात्मापि विश्वेश्वरो 
नैवालं निज्वैमवाय तदियं तप्रत्यमिशोदिता || 


ब्रह्मवाद और ईश्वरा्वयवाद में भेद 
आचार्य शंकर के द्वारा प्रचारित अद्वेतबाद तथा अमिनवगुप्त आदि 
के द्वारी व्याख्यात ईशवराद्वयघाद ठीक एक ही प्रकार के नहीं हैं । अद्वेत 
वेदान्त में माया की जो मीमांसा की गई है, उससे प्रत्यमिशा को सन्तोष 
नहीं होता । अशान की प्रदत्त काँ से और वर्यो होती है ! इसका कोई 
उत्तर नहीं । इस अज्ञान का प्रथम भाविर्भाव ही बर्योकर होता है जिसके 
वश में होकर ब्रह्म णीवरुप में आविर्भूत होता है अथवा श्रघीशवर होकर 


३८ 
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ईश्षर बनता है। इस प्रश्‍न का ठीक उत्तर वेदान्त नहीं देता, पर 
प्रत्यमिज्ञा दर्शन देता है। ईश्वपद्वयबाद में भो अशान है, माया है, 
किन्तु इसकी प्रवृत्ति आकस्मिक नहीं है। वह आत्मा का स्वातन्ू्यमूल ह, 
श्रपनी इच्छा से परिणहीत, रूप है । जिस प्रकार नट जान बूझफर नाना 
प्रकार का अभिनय करता है, ठीक उबी तरह परमेश्‍वर भो आपनी इच्छा 
से नाना प्रकार की भूमिका ग्रहण करता है। वह स्वतन्त्र हे--श्रपने 
स्वरूप को ढांकने में मी समर्थ है श्रोर प्रकट करने में भी समर्थ है। 
परन्तु जब वह अपने रूप को ढक लेता है, तब भी उका आरणदीन 
रूप उसी प्रकार अच्युत रूप से विद्यमान रदता है--ठीक सूर्य के समान | 
सूर्य अपने ही द्वारा उत्पादित मेघों के द्वारा अपने को ढक लेता है, 
और ठकने के समय भो वह अनाच्छादित ही रहता है, अन्यथा मेषो को 
प्रकाशित कोन करता १ ठोक यही दशा परमेश्वर की भी है। अशान या 
माया उनके स्वातन्त्य-शक्ति का बिजम्भगमात्र है । बंसार की सुष्ट 
करने में लीळापरायण भगवान्‌ की लीला ही मुख्य कारण है । ईश्वरवादी 
कहते हैं कि वह स्वातन्त्रयमूलक, स्वातरूयरूप तथा कतृ स्वरूप है। मझ 
वादी कहते हैं--वह शुद्ध साच्ची है अर्थात्‌ श्रधिष्टान चेतम्यात्मक है। 
यही दोनो का अन्तर है। शांकरवेदान्त में आत्मा बिश्वोततीर्णु, सब्चिदा- 
नन्द्‌, एक, सत्य, अनन्त, सुष्टिस्थितिःछय का कारण, भाव-अमाव-विहीन 
है, परन्तु उसमें कतृ त्व नहीं है। परन्तु आगमानुसारी श्रद्वेतवाद में यह 
कमी नहीं है । शान और क्रियो उसके लिए एक समान है। उसकी 
क्रिया ही ज्ञान है। कतृ स्वभाव होने के देतु उसका शान दी क्रिया है । 
इस प्रकार इच्छा आदि शक्तित्रय से युक्त परमेश्वर स्वातन्न्यमय दै । 
प्रत्यभिशाहृदय में “चितिः स्वतन्त्रा विश्वसिद्विहेतु:? तथा “श्वेच्छया 
स्वभित्तो विशव ुन्मीलयति?--इन सूत्रों का यही तात्पर्य है । 
आत्मा--श्रागम-सम्मत आत्मा सदा पञ्चङ्गव्यकारी है। इन 
पञ्जगत्या के नाम हैं-सुष्ठि, स्थिति, संहार, अनुग्रह ्रौर विलय 


0) 
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परन्तु शॉकरमत में आत्मा का यही स्वभाव नहीं है । इस तरह ब्रह्मवाद 
मैं आत्मा का स्वस्फुरण उतना नहीं है, जितना भगर्मो में है। श्रतः 
वह सत्य होते हुए असत्कल्प है। श्रद्वेतवाद मानने पर कुछ द्वेतामाल 
सा बना हुआ है; श्रागम की मीमांसा पर बिचार करने से यही प्रतीत 
होता है । 
इस श्रद्वयवाद की यह महतो विशेषता दै कि यह न तो शुष्क 
ज्ञानमार्ग है, न शानविद्दीन-भक्तिमार्ग दै । प्रत्युत यहाँ शान ओर मक्ति 
का मञ्जुल सामञ्ञ स्य है | शांकर अद्वेत की चरमा- 
-वस्था में भक्ति का स्थान नहीं है | अंकर के मत में 
भक्ति द्वेतमूलक होती है । श्रतः ज्ञान के उदय होने 
पर उसकी स्थिति नहीं दोती है। यह मत ठीक है क्योंकि यह भक्ति 
साधन-रूपा अशान-मूलक होतो है, परन्तु जो अद्वत-भक्ति रूप पदार्थ 
है, बह नित्य सिद्ध है । उसकी सत्ता का पता शास्र के वचन तथा 
महात्माओ के अनुभव से चळता है । जिसे हम मोक्ष कहते हैं बह 
घस्तुतः नित्य सिद्ध शान-भक्ति का ही, आवरणभंग से उत्पन्न, उन्मेषमात्र 
है। त्रिकदर्शन में इसी को 'चिदानन्द-लाभ! कहते हैं । अद्वैत शान होने 
पर नो भक्ति उदित होती है वह निर्व्याज अहैतुकी भक्तिं वास्तबिक 
भक्ति है। इसी भक्ति को लक्षित कर भागवत का कथन हैः 
आत्मोरामा हि मुनयो निग्नेन्या श्रष्युरुक्रमे । 
कुर्वन््यरैठुकी भक्तिमित्यंभूतगगो इरिः॥ 
बोघसार मे ( ए० २००-२०१ ) नरहरि का कयन मी यबायै है-- 
वेतं मोहाय बोघात प्राक्‌ प्राप्ते बोधे मनीषया । 
मक्तयथे कल्पितं द्वेतमद्वेतादपि सुन्द्रम्‌॥ 
यो समरसानन्दे हे तमप्यमृतोपमम्‌ । 
मित्रयोरिव दस्पत्योजीवात्म--परमात्मनोः ॥ 


ज्ञान और भक्तिका 
सामा5्जञस्य 
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| . तात्पर्यं यह है कि शान होने के पहले हेत मोह उत्पन्न करता है, 
|| परन्तु ज्ञान होने पर भी उस द्वैत की कल्पना भक्ति के लिए अपनी 
बुद्धि के द्वारा की णाती है। यदद कल्पित हेत अद्वोत से भी सुन्दर है। 
सामरस्थ हो जाने पर वह द्वैत अमृत के समान आनन्ददायक होता है। 
जीवात्मा ओर परमात्मा का यह मधुर मिलन दम्पती के मिलन के समान 
होता हे) लोकिक जगत्‌ में छी पुरुष का संयोग उस अलोकिक दशा का 
यतूकिज्चित्‌ परिचायक होता है । यही “सामरस्य? तन्त्र का सर्वस्व है । 
। अद्वैत वेदान्त में केवल ज्ञान को ही मुक्ति का साधन बतलाया गया है | 

- आत्मा के स्वरूपभेद होने के कारण ही यह साघनभेद दृष्टिगोचर होता 
हे। इस प्रकार दाशनिक जगत्‌ में त्रिक दर्शन की विशिष्टता नितान्त 
स्पष्ट है । 


| 


(च ) त्रिपुरा सिद्धान्त 


सा जयेति शक्तिराद्या निजसुखमयनित्यनिशपमाकारा । 
भाविचराचरबीं शिवरूप-विमर्श-निर्मलाद्शः ॥ 
==कामकलाविलास। 


त्रिकदर्शन तथा शाक्तदर्शन दार्शनिक दृष्टि में समभावेन पूर्ण भद्वेत- 

बाद के प्रतिपादक हैं । पूर्व वर्णित छत्तीस तत्त दोनों को माननीय हैं। 

. इन तत्वों से परे एक तत्वातीत पदार्थ है जो विइव में ब्यापक होने पर भी 
बिश्व से पथक्‌ है । श्रतः वह एक साथ विश्वात्मक भी तथा विश्वीत्तीर्ण 
भो दै। सदाशिव से लेकर छ्षिति-पर्यन्त ३४ तस्व विश्व" कहलाता है। 
निस तस्व का यह विश्व उन्मेषमात्र हैं वह तत्व “शक्ति” है। शक्ति के 
साथ शिव सदा मिलित रहते हैं। शक्ति ही अन्तर्मुख होने पर शिव है 
( अन्तर्लीनविमशः ) ओर शिव ही बहिमु'ख होने पर शक्ति हैं| अन्त _ 
सुख तथा बहिमु'ख दोनो भाव सनातन हैं। शिवतत्व में शक्ति भावि | | 
गोण और शिवमाव प्रधान, है--शक्तितत्व में शिवभाव गोण और शक्ति 
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भाव प्रधान है । तच्वातीत दशा में “न शिव की प्रघानता है न शक्ति 
की, मस्युत दोनों की साम्यावस्था है। यही शिव-शक्ति का ठामरस्य है | 
इस सामरस्य को शेवलोग परमशिव के नाम से पुकारते हैं, परन्तु झाकत 
लोग पराशवित के नाम से। झाकत मत में शिव पराशक्ति से उत्पन्न 
होकर जगत्‌ का उन्मीलन करते हैं । प्रत्यभिज्ञा दर्शन में जो तत्व शिव 
तत्त्व तथा शक्तितच्व के नाम से अमिहित हैं वे ही त्रिपुपमत में कामेश्वर 
और कामेदवरी हैं और गोडीय वैष्णबमत में श्रीकृष्ण और राधा है । 
कामेश्वर श्रौर कामेश्वरी के सामरस्य रूप को त्रिपुरा मत में “सुन्दरी” 
या त्रिपुरासुन्दरी” कहते हैं। त्रिपुरा दी सकलाधिष्ठानरूपा सस्य- 
रूपा, समानाधिकवर्जिता, सन्िदानन्दा, समरसा श्री लडिताम्त्रिका हैं। 
ये ही “सर्व वेदान्त-तासर्य-भूमि’ हैं । इस प्रकार निरतिश्य-सोन्दर्य-मृति- 
को मातृख्पपे कल्पना करना साघनाराज्य का एक निगूढ तत्व हैं। 
शंकराचार्य ने इसी ललितामूतिं के सौन्दर्य का कवित्वमय चमत्कारिक 
वर्णन अपने 'सौदन्य॑लहरी” में किया है । 

इस सुन्दरी के उपासक इसकी उपासना चन्द्ररूप में करते हैं | 
चन्द्रमा की सोलइ कलायें होती हैं । सभी कळायें नित्य हैं । इसीलिए 
सामूहिक रूप से इन्हें “नित्याषोडशिका? कहते हैँ । परन्तु पहली पन्द्रह 
कलाश्रो का उदय अस्त होता है, परन्तु षोडशी कला सदा नित्य है | 
इसी का नाम अमृता) कला है । वैयाकरणलोग इसीको 'पश्यम्ती” वाणी 
कहते हैं। महाकवि भवभूति ने उत्तररामचरित की नान्दी में इसी 
वाग्देवता रूपिणी अमृताकला के लाभ के लिए प्रार्थना की दे ( जिन्देम 
देवतां वाचमझृतामात्मनः कहाम्‌ ) । यहो पोडशी महात्रिपुरसुन्द्री 
ललिता है सौन्दर्य और आनन्द का परम धाम है । इसी "ललिता? को 
अद्वेतमाबना से उपासना करना 'श्रीविद्या' के उपासको का प्रधान 
लक्ष्य है। साधकों के निकट यह सुन्दरी ललिता सदा घोडशवर्षीया रहती 
३ । गोड़ीय वैष्णव मत में निखिढरवामृतमूतिं श्रीकृष्ण के सन्तत कुमार 
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भर्थात्‌ षोडशचवर्षीय होने का भी यही रहस्य है। “ललिता? ही पुंरूप- 
धारण करने पर श्रीकृष्ण रूप से प्रकट होती -हैं। इस प्रकार प्रस्यभिशा 
दर्शन के परम शिव, त्रिपुरामत की षोडी तथा वैष्णव मत में श्रीकृष्ण 
एक ही आनन्दनिकेतन सच्चिदानन्दविग्रह परमतत्व के भिन्नभिन्न प्रतीक 
हैं| साधन साम्राज्य का यही मन्जुल - सामन्जस्य है । 

साघना-जगत्‌ में प्रवेश करने लिए तन्घ्राँ के रहस्यों को जानना 


. नितान्त आवश्यक है । वेदान्त माया के ऊपरी जगत्‌ का विवरण प्रस्तुत 


नहीं करता, परन्तु इस माया-छोक से ऊपर महामाया के सामूज्य का 
तात्विक षिवेचन तन्त्रो में ही किया गया हे । वहाँ वैन्दब उपादान से 
निर्मित अनन्त लोको ओर जीवों की सत्ता है, जिसका रहस्य-ज्ञान साधन 
पन्थ के लिए: एक उपादेय पाथेय है । तन्त्रों ने शक्ति के जडस् को दूर- 
कर उसकी वास्तविक चित्स्वरूपताको प्रकट किया है । शाक्त तन्त्रा में 
पूर्ण अद्वैतवाद के साथ भाक्तिका मनोरम समन्वय उपस्थित करना 


साधना जगत्‌ के लिए एक बिशिष्ट घटना है। तान्त्रिक साधना के | । 


अन्तिम फल का बर्णन कुढार्णव तन्त्र में सुन्दर शब्दों में दिया गया है- 


भोगो योगायते सम्यक्‌ पातकं सुकृतायते । 
मोक्षायते च लंसारः कुघमं कुलेश्वरि ॥ 
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डॉ० राम स्वरूप आर्य, बिजनौर 
की रू,ते में सादर भेंट- 
, हर्प्यारी देवी, चन्द्रप्रकाश आर्य 
\ | खोप कुमारी, रवि प्रकाश आर्य 


षोडश परिच्छेद | 


उपसंहार 


१ 
भारतीय दशनों में समन्यय 

भारतीय तत्वशान के उदय और श्रम्युद्य का यही संक्षिप्त विवरण 
है। दार्शनिक सम्प्रदार्यो के विवेचन प्रस्तुत करने में उनके विशिष्ट 
मंशा पर ध्यान देना स्वामाविक है । श्रतः इस विवरण में प्रत्येक दर्शन 
ळे विशिष्ट सिद्धान्त एयक रूप से दिखछाये गये हैं जिनके श्रनुशीलन 
करने से पाठकों के हृदय में इनके पारस्परिक विरोध की बात अवश्य- 
मेव उठती है । परन्तु यह विरोध आपाततः ही दृष्गोचर होता है । 
भारतीय दर्शन के विभिन्न सम्प्रदार्या में वस्तुतः किसी प्रकार का विरोध 

नहीं है । ँ 
बिरोध का परिहार दो प्रकारा से किया जाता है । एक प्रकार से 
इष्टिभेद के कारण यह भेद है । दूसरे प्रकार,से इनमें क्रमशः सिद्धान्त" 
गत विकाश है। नैयायिक इष्टिकोण से जितने तत्वों की सम्भावना 
दो सकती हैं, उतने तशवां का परिनिष्टित विवेचन न्याय-वैशेषिक में 
किया गया है। इस दशा में अधिक तत्वों के मानने को कुछ भी आव 
यक्ता नही है | यदि कई खण्ड वाले मकान के प्रत्येक खण्ड स्वतन्त्र 
हो, तो प्रथम खण्ड में रहनेवाले व्यक्ति न तो ऊपर घाले खण्ड की 
बात चान सकते हैं, न णानने की ही उन्हे चरूरत है, यही दशा न्याय- 
जैशेषिक दी भी दै । यह दार्शनिक विकाश की जिस सीढ़ी पर खड़ा है, 


७ ०-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


RN उन 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
° 
६०० भारतीय दशन 


वहाँ वह स्वयं पूर्ण है । डस्तका विवेचन नितान्त सत्य हे । यही दशा 
सांख्ययोग तथो वेदान्त की है जो अपनी दृष्टि मे पूर्ण हे । विरोध परि. 
हार का दूसरा प्रकार यह है कि इन दर्शनों में क्रमिक विकास मानना ! 
भारतीय दर्शन सोपानन्परम्परा के अनुरूप क्रमशः विकसित हुए हैं। 
अतः न्याय वैशेषिक से अधिक विक्रास सांख्यन्योग में हे श्रौर सांढप- 
योग से अधिक अद्वेत वेदान्त में | अद्वेत तत्व हो मारतीय तात्त्विक 
चिन्तर्नो का पर्यबधान प्रतीत होता है । 

प्रथमतः शाल्न के उद्देश्य पर ध्यान देना अ्रावश्यक्ष हे। शास्र का 
उद्देश्य लोकसिद्व अर्थ के व्युलादन मैं नदो है, क्योंकि जो बहु श्रापामर 
प्रसिदध दै, उबे सिद्व करने के लिए शास्त्र को युक्तियों के व्यूह की रचना 
कने से क्या लाम! लोकिष व्यवहारों के अनुशीउन से स्पष्ठ प्रतीत 
होता है कि भेद लोकसिढ है मै-तुप, मेरा-तेरा आदि भेद को लेकर 
ही जगत्‌ का सपप्न व्यापार चलता है । अतः छोकसिद्द भेद का निरा- 
करण कर श्रमेर का प्रतिपादन ही शान्न का प्रधान उदेश्य प्रतीव होता 
है। यदि शाल्लो में छोकसिद्ध वस्तु मं या सिद्वान्तो का प्रतिपाइन मित्रता 
है तो यह अनुबादमात्र है, विघेय कथमपि नहीं है। वाचशति मित्र के 
इस कथन का यही तात्पर्य है-“भेरो लोकलिद्वरबादनूयते । अपेदस्व 
तदपत्रादेन प्रतिपादनमईति? | यदि अभेद का व्युत्यादन छान्न का. मुख्य 
लक्ष्य है, तो मेइ-प्रतिरादक न्यायवेशेषिक्ादि दर्शनों को संगति क्यो कः 
विद्ध होगी ! इक उत्तर शाल का स्पष्ट कयन है— 

अधिकारिविभेदेन शाज्नाण्ययु्तान्य रोषतः । 

अर्थात्‌ अधिकारिमेद से शाल्नोंडी मेरकल्यता है । बखुतः सम 

दर्थतों का लक्ष्य एक ही अद्वत तसर के विवेवन में है । 


बड्दर्शनों के सिद्वान्तो का विकास घोगनअरम न्याय के अठुरूर 
है। एक पीहोपर खड़ा होकर जितना भूराग इष्टिपोचर होता हे, ऊउते 
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कहीं अधिक भूभाग उसके आगे की सीढ़ियापर चढ़कर देखने में दृष्टि 
गोचर होता दै । दार्शनिक विक्ात की भी ठोक यदी व्यत्रस्या दै । 
न्यायवैशेधिक की दृष्टि से जिन तक्वो का विश्लेषण किया नाता है, उसछे 
कहीं अधिक तस्व सांख्ययोग दृष्टि में श्राते हैं ओर वेदान्त दृष्टि में उपे 
भी कहीं अधिक) | यही कारण है कि वेदान्त की पर्वालोचना 
करने से इम विश्वव्यापिनी एक अखण्ड सत्ता के श्रस्तिजपर पहुँच नाते 
हैं | कार्य-कारण की श्र खला पर दृष्टिपात करने छे हम मारतीयदर्शन में 


तीन प्रस्थानों को मुख्यतया पाते हैं-आरम्भबाद, परिगामवाद और 


विवर्तवाद | आरम्भत्राद की दृष्टि मै यह विश्व विभिन्न परपाणुओं के 
पुंन से उत्पन्न होता है । कारण में कार्य की सदा नहीं रहती है, प्रस्तुत 
कार्य की उत्पत्ति एक नवीन घटना है। आरम्मवाद न्याय-वैशेषिक तपा 
कर्ममीमांसा को सम्मत है । परिणामवाद में कार्य-कारण में अन्तर नहीं 
होता, कार्य कारणें सदा ब्यक्त रूप से या अव्यक्त रूप से विद्यमान 
रहता है। यह हटि साँख्य-योग को, अद्वेतवेदान्ती मतृप्रपञ्च को और 
ेष्णब दार्शनिकों की है। विवर्तवाद कारणकी ही एकमात्र सत्ता स्त्रीकार 
करता है | कार्य सत्‌ और असत्‌ से विलक्षण एक अनिर्वचनीय व्यापार 
माना जाता है | यह दृष्टि शांकर अद्वैत वेदान्तियों की है । इन तोर्नो 
इष्ठियो मे क्रमिक बिकास निश्चयरूप से दृष्टिगोचर होता है? । 

सूक्ष्म तस्वोपर पहुँचने के लिए स्थूळ पदार्थों का प्रथमतः अवुशीज्ञन 
नितान्त नैसर्गिक है । अद्वैत तरव इतना सूदम ओर कुशलबुद्धिगम्त्र है 
(कि उसका सद्यः प्रतिपादन हृदयंगम नहीं हो सकता | श्रतः स्थूळजिब्रय- 


_ १ भार भमिमधरामितरो5धिरोदु शक्प्रेति शाख्तमपि कारणञ्चायमावम्‌ । 


डक्स्वा पुरा परिणतिप्रतिपांदनेत सम्प्रस्यपोइति विङारस्टूबास्वसिद्धये ॥ 
र शारीरक २।६० 


> ब्रष्टव्य संक्षेपशारीरक २।:५९-३५ | 
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| आही मानवों के उपकारार्थ मुनियों ने ,न्यायादि शास्त्रों की रचना की.हे 
|, जिससे मनुष्य स्थूल से प्रारम्भ कर सुक्ष्म वस्तु का ग्रहण क्रम पूर्वक सुमीते 
| के साथ कर सकें१.। आरम्भवाद का आश्रय लेकर न्याय वैशेषिक इस 
|| स्थूल जगत्‌ के विश्लेषण में प्रवृत्त होता है । लौकिक बुद्धिके द्वारा जितने 
|। पदार्थो की कल्पना मान्य हो सकती है, उतने ही पदार्थों का विवरण इन 
दर्शनों में किया जाता है। सांख्ययोग की पदार्थकल्पना "न्याय-वैशेषिक 
से सूक्ष्म है, क्योकि इन दर्शनों में योगानुभव के द्वारा भी साचात्कृत- 
- पदार्थ मान्य माने जाते हैं | श्रद्वेत वेदान्त की कल्पना खृक्ष्मतम है। 
| एक उदाहरण के द्वारा इस क्रमिक विकास की सत्यता प्रदर्शित की जाती 
है । आत्मा! के बिषयमै दर्शनोंके विवेचन में स्पष्ट पार्थक्य दीख पड़ता 
3 है, परन्तु इन विवेचनों पै विरोध न होकर अविरोधिता ही विचार करने 
पर निश्चितरुपेण प्रतीत होती है । चार्वाक शरीर से पृथक आसा को 
स्थिति मानता ही नहीं है । बोद्मत स्कन्धपंचक रूप आत्मा को शरीर 

से भिन्न मानकर भी उसे 'क्षणिकः बतळाता है । न्याय वैशेषिक का 
प्रधान उद्देश्य इन मतों का युवितर्या के सहारे खण्डन कर आंत्मा को 
देह, प्राण, मन ओर इन्द्रियों से भिन्न तथा नित्य विद्ध करना हे। 
अतः न्याय आत्मा के सत्‌" रूप को युक्तिबल पर निःसंशय सिद्ध करता 

ह । बह अवश्यमेव आत्मा को जड़ ओर मनः-ंयोग उत्पन्न होनेपर 

` चतन्यगुणविश्ष्ट मानता हे परन्तु यह गुणोश्रयिता लोकसिद्ध वस्तु का 
अनुवादमात्र ह, क्योकि आचार्य शंकर के कथनानुसार आत्मामं ब्यापक 
अव्यापक किसी भी रूप से गुणों की सत्ता युक्तिबल पर सिद्ध नहीं की जा 


१ नहि ते सुनयो आन्ताः सवंशत्वात्‌ तेषां किंतु बहिविंषयप्रवाणाहामा- 
पाततः परमपुरुषार्थं प्रवेशो न भवतीति नास्तिक्यनिवारणाय तैः प्रस्थान Ei 
भेदाः प्रदुशिताः। सवेषां प्रस्थानकत'णां झुनीनां विवर्तवाद्‌पयवसानेच | 
अदिदितीये परमेश्वर एव वेदांतप्रतिपाचे तात्पर्यम--प्रस्थानमेद्‌। ' 
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सकती | इस अंश के अग्राह्म होने पर भी न्यायसम्मत भास्मनित्यता' 
भारतीय दार्शनिको को अभीष्ट है। विज्ञानमिछु ने न्यायवेशेषिकको इसी 
लिए दर्शन की प्रथम भूमिका? मांना हैटान्यायवैशेषिकार्म्या हि सुखि- 
ढुःख्याधनुवादतो देद्दादिमात्रविवेकेन आत्मा प्रथमभूमिकायामनुमापितः |) 
एकदा परसूक्मे ,प्रवेश्चासम्मवात्‌ | 


सांख्ययोग की दृष्टि में आत्मा गुणों का अधिष्ठान कथमपि सिद्ध 
नहीं किया जा सकता । गुर्णों की गुणी में स्थिति दो प्रकार से होती है-- 
कतिपय गुण स्वाश्रय-द्रव्य-ब्यापी होते हैं जैसा घट में रूप स्पर्शं आदि. 
घट के प्रत्येक अंश को व्याप्त कर विद्यमान रहते हैं | कोई कोई गुण 
स्वाश्रय-द्रब्य-व्यापी नहीं होते जैसे संयोग । दो वस्तुओं का संयोग एकः 
अंश बिशेष को लेकर हो सिद्व होता है । परन्तु आत्मा में ज्ञान चेतन्यादि 
ुर्णो की उभयथा स्थिति दोषयुक्त है। अतः सांख्य-योग आत्मा को 
निले, असङ्ग, निर्गुण तया चेतन्यरूप मानता है । बिस प्रकार न्याय ने 
आत्मा को 'सत्‌? सिद्ध किया है, उसी प्रकार सांख्य-योग उखे "चित? 
सिद्ध करता है। परंतु सांख्य मत से आनन्द पुरुष मै विद्यमान नहीं 
रहता । गुणत्रयाम्मिका प्रकृति के विकाररूप बुद्धि मै शी सुख ढुःखादिको 
की कल्पना वास्तव है । पुरुष तो बुद्धिसम्पक में आने से सुखदुःख का 
अनुभव करनेवाला प्रतीत होता है, परन्तु वस्तुतः वह निरानन्द है। 
साण्यज्ञाज मै पुरुष अवश्यमेव नाना माना गया है, परंतु यह तो 
लोकसिद्ध वस्तु का अनुवादमात्र है । सांख्य का वास्तव प्रयोजन तो 
व्याबहारिक आत्मा ( जीव) का अनात्मा से विवेक होने पर मोच्चप्रति- 
पादन है। अतः विवेकशन के प्रधान लक्ष्य होने से साख्य सप्रमाण 
नहीं है ( सांख्यस्य नाप्रामाण्यम्‌ । व्यवहारिकात्मनो जीवस्य इतरबिवेक- 
शानस्य मोच्साघनरवे विव्धितार्थ बाघाभावात्‌ू-विज्ञानमिन्नु ) । इसके 
आगे वेदान्त की दृष्टि आरम्म होती है । वेदान्तदृष्टि में जो पदार्थं 
नैतन्यरूप है, की) आनन्दरूप भी है । अतः आत्मा की आनन्दरूपता 
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सिद्ध करने में वेदान्त की सबसे अधिक महनीयता है । पूर्व दष्टियो के 
द्वारा सिद्ध तरवों का समन्वय देकर वेदान्त प्रतिपादित करता है कि 
आत्मा सत्‌, “चित, 'श्रोनन्द्‌? रूप है । इस प्रकार आत्मा की सच्चि, 
दानन्दरूपता की कल्पना मे तीनों दष्टिया का विकासक्रम स्पष्ट; 
दृष्टिगोचर होता है । 

एक प्राचीन न्यायाचार्य की उक्ति है-इदं तु कण्टकावरणं तत्त्वं तु 
बाद्रायणात्‌ श्र्थात्‌ प्रमाण की सीमांसा करनेवाले न्याय का कामतो . 
वेदिकषर्म तथा तत्त्वज्ञान को कुतार्किको के कुत्सित तर्को तथा अनुचित 
ुक्तियों से बचाने मात्र में है । इस प्रकार न्याय वेद-बाटिका का कण्टक- 
मय आवरण है, तत्त्व तो बादरायण से ही प्राप्य है । “भत्मतत्वविवेक! 
के श्रन्त में उदयनाचार्य ने विभिन्न दर्शनों की जो अविशोषिता दिख- 
डाई है वह उनकी समन्वयदृष्टि का पर्यास सूचक है । स्थूल जगत्‌ के 
दृश्यमान वस्तुओं से आरम्म कर अद्वेततत्त्व तक पहुँचना भारतीय दर्शन 
'का प्रधान उद्देश्य है। इस दीर्घ मार्ग मे अनेक कोटियो हैं शिनका 
“पार करना श्रावश्यक है। पहली कोटि में बाह्य अर्थो की स्फुटतया 
शयमपेण प्रतीति होती है। इस स्थिति में चार्वाक दर्शन का समुत्थान है 
मोर कर्ममीमांशा का उपसंहार । दूसरी कोटि आत्मा के अर्थाकार प्रति 
. भातित होने में हैं जिसमें योगाचार का समुस्थान है और त्रिदण्डी वैष्णव 
मत ( रामानुज ) का उपसंहार है। तृतीय कोटि में स्वरूपतः श्र 
भाकारतः यर्थ का अमाव प्रतिभासित होता है। इस दशा मैं शून्यवाद 
“का समुत्थान और वेदान्त का द्वारमाघ्र उपसंहार है । इसके आगे ग्रात्मा 
तथा अनात्मा के परस्पर पार्थक्य ज्ञान से 'विवेक' का उदय होता दै 
जिसमें शचक्तिससब का. समुत्थान तथा सांख्यमत का उपसंहार है | 
इस अवस्था में चिणुणमयी प्रकृति की सत्ता पुरुष से पृथक्‌ र स्वतन्त्र 
माननी ही पढ़ती है । परन्तु यह भी कोटि हेय है, क्योंकि जड़ प्रकृति 
भी स्वप्रइत्ति के लिए चेतनरूप आत्मा के अधिष्ठान की निय-काङबिणी 
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है। इससे आगे केवल आत्मा की एकमात्र स्फूर्त होती है। यही 
अद्वेत वेदान्त की स्थिति है। यही वेदान्त की अद्वेवावस्था है जिसका 
वर्णन ब्रृहदारण्यक ( ४४१२ ) में "एकीभवति न पश्यतीस्याहु: 
इत्यादि मंत्र में बढ़े सुन्दररूप से किया गया है । परन्तु यह भी अवस्था 
हेय है, क्योंकि मलतन्त्र न तो देत दै, न अद्वैत | द्वेताद्वेत की कल्पना 
भी विकल्प-साक्षेप है। परमार्थ इन दोनों कोटियों से प्रथक्‌ है, स्वतन्त्र 
है, देताद्वेतविनित है | कुलार्णव तन्त्र में ( १११० ) शंकर के इस कथन 
का तात्पर्य यही दै 
अद्वैतं केचिदिच्छन्ति द्वेतमिष्छन्ति चापरे | 

म वच्दै न जानन्ति दैताद्वेतविवाजितम्‌ || 


यही निर्विकल्पावस्था चरम वेदान्त का उपसंहार है जिसका वर्णन” 
उपनिषद्‌ स्पष्ट शब्दों में करता दै--यतो वाचो निवर्तन्ते अप्राप्य 
मनसा पह | इस दशा में सर्वविकल्पशूल्य अवाङ्मनसगोचर आत्मा दी 
ब्रह्मरूप है। आसमा की यही चरम अवस्था है । यह कथमपि हेय नहीं 
है। निर्त्राण इस दशा में स्वतः सिद्ध है। उदयनाचार्य का स्पष्ट कथन 
हैसा चावस्या न हेया । मोक्षनगरगोपुरायमाणत्वात्‌ निर्वाणं तु तस्य 
स्वयमेव । % > | तस्मादभ्यासकामोऽप्यपद्वाराणि विहाय पुरद्वारं प्रवि- 
शेत्‌--( आत्मतरवविवेक ए० ४९१ ) श्रन्य मार्ग केवल अपद्वार हैं, 
परन्तु वेदान्तमार्ग मोह्ननगर गोपुर है--पुरद्वार है, जिसमें प्रवेश कर 
साधक सुगमतया मोच को प्राप्त कर लेता है। :इस दशा में सब 
दर्शनों का एकान्त समन्वय समुपस्थित हे । भारतीय दर्शनों का यही 
चरम लक्ष्य है । 

कचेन तथा बौद्ध तत्व ज्ञान भी भारतीय आध्यात्मिकताके मानसरोवर. 
रूप उपनिषदों से ही प्रवाहित होते हैं । भ्रुतिके तिरस्कार करनेते ब्राह्मण 
दाशनिर्कोकी इनके सिद्धान्तों में आस्था नहीं है, परन्तु इतना तो स्वीकार 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


i ie ककखियमकयवययस्सच 


तै 
| 
रकां 
है! 
1 
{ 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
° 
५०६ मारतीय दशन 


करना पड़ेगा कि नेन धर्म की कर्तव्यमौमांसा बड़ी सुन्दर ह और बोद्ध 
दर्शन की तखमीमांसा बड़ी सूचम कोटि की है | इम उस दार्शनिक की 
समन्बयबुद्धि की प्रशंशा किये बिना नहीं रह सकते जिसके उदात्त विचार 
में बौद्ध तथा नेन, वेदिक तथा तान्त्रिक समस्त दार्शनिक चिन्तनों का 
मंजुळ समञ्जस्थ इस नछोक में प्रदर्शित किया गया हे ३७० 


तव्यः सौगतो र्मः कतंव्यः पुनराहृतः । 
वैदिको व्यवहर्तव्षो ध्यातव्यः परमः शिवः ॥ 


२ 


भारयतीय दर्शन का भविष्य 


भारत में दर्शन तबा घर्म का परस्पर सहयोग नितनी सुन्दर रीति से 
“सम्पन्न किया गया है वह वस्ततः नितान्त श्लाघनीय इ । भारतीय 
“दर्शन केवळ तत्त्ववेत्ता पुरुषों की कल्पना का विजुम्भणमात्र बनकर पठित 
समान में ही आदर ओर श्रद्धा का भाजन नहीं है, प्रत्युत जनताधारण 
के लिए भी वह उसी प्रकार का उपादेय ओर ग्रहणीय हे । तच्वश्चसत् 
“के द्वारा उद्भावित तत्त्व मनोविनोद के साधन नहीं हैं, बल्कि प्रतिदिन 
-घार्मिक व्यवहार के निष्पादक हैं। पाश्चात्य दार्शनिकों ने जिन ततो 


-को खोज निकाळा है, वे भारतीय तत्वज्ञान को अविदित नहीं हैं, प्रस्युत 
-भारत के दाशंनिर्का ने उन सिद्धान्तों का क्रमबद्ध तथा सुसंगत रूप 


अपने अन्थौ में प्रदर्शित किया है। इस प्रकार भारतीय तत्त्वज्ञान अपनी 


- व्यावहारिकता, व्यापकता तथा विविधरूपता के हिए नितान्त मननीय 
- तथा माननीय है। इसका भविष्य इसके भूत के समान ही गौरवशाली 
' प्रतीत होता है। पाइचात्य जगत्‌ को श्रपनी जिस वैज्ञानिक सम्यता पर 
- इतना अभिमान है उसका ध्वंस तो अवश्यम्भावी प्रतीत हो रहा है | 


वर्तमान प्रलयंकारी युद्ध पाश्चात्य सभ्यता को भूमिसात्‌ बिना किये नहीं 
“रहता । इस युद्ध के श्रनन्तर जिस भयंकर डच्छुङ्कलता के फैलने का भय 
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है, मानबसमाज का ढोल घानेवाले जिस गाढ़ आध्यात्मिक अन्धकार के 
उत्पन्न होने की आशंका दै उनका दूरीफरण भारतीय तत्त्के प्रकाशमान 
किरणों से ही हो सकेगा, इतना कहनेमे हमें तनिक भी घंकोच नहीं है | 

भारतीय मदर्षियेनि बाह्य भिन्नताके भीतर विद्यमान श्रान्तर अमिन्नता 
को भलीभांति पहचाना है। जितना धार्मिक झगड़ा है, समाजिक कड 


है, वह केबल बाहरी रूपा की श्रोर ध्यान देने का दी विषमय फल है । 


यदि इनके भीतर विद्यमान समानता की भोर तनिक भी मनुष्यों का 
ध्यान जाय, तो न तो संसार में इतना वैमनस्य हो, न ग्रहकलह हो, न 
रक्तपात हो । परन्तु अनेकता के भीतर इसी एकत्व को खोज निकालना 
भारतीय तत्वश्ञौन की महती विशेषता है। बाहरी कपड़ों की भिन्नता 
होने से क्या प्रियतम का अभिराम रूप छिपाया जा सकता है १ प्रियतम 
के पहचानने के लिए क्या प्रेमी जन को बाहरी वेशभूषा की आवश्यकता 
झेती है १ कपड़े लत्ते बाहरी चीन हैं, स्नेह भीतरी वस्तु है | बरतर्नो के 
रूपरंग भले ही भिन्न भिन्न प्रकार के हो, परन्तु उनमें रखा गया नळ 
एक ही रूप का होता है। दीपक भिम्न-भिम्न घातुओं का तथा भिन्न 
भिन्न आकारों का भले हो बना हो, परन्तु उसकी प्रप्रा एक दी रूप को 
होती है । गार्यो के अनेक वर्णो की होने पर भी उनका दूष एक वर्ण का 
ही रहता ११, इसी प्रकार भिन्न-भिन्न देशों तथा घमो के आचारों के 
भिन्न प्रतीत होने पर भी उनके भीतर एक श्रपरिवर्तनीय एकता की 
'घारा बहती रहती है। इस रहस्य को भारत ने पहचाना है। इस तत्त्व 
का उपदेश भारतीय महर्षियों ने दिया है | चुमुढ कलह तथा। संग्राम से 
'छिन्न भिन्न जगत्‌ के लिए परस्पर वन्घुता, एक दूसरे के बाह्यरूप के 
भीतर आन्तरिक एकता के पहचानने, का सुन्दर उपदेश भारतीय तरवः 


१ गवामनेवणानां क्षीरस्याप्येकवर्णत्रा । 
चीरवत्‌ पश्यते जञानं लिङ्गिनस्तु गवां यथा ॥ ब्रह्मबिन्दु १६ । 
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ज्ञान ही दे सकता है । ऋग्वेद ने स्पष्ट शब्दों में मानवों के विचार तथाः | 
हृदय के समान बनाये रखने का उपदेश दिया है-- 
समानो व भाकूतिः समाना हृदयानि वः | | 
समानमस्तु वो मनो यथा षः सुसहासति ॥ 
परममाहेश्वराचाये अभिनषयुप्त ने इसी सिद्धान्त का निरूपण बढ़े 
ही सुन्दर टंग से किया है-- 
तीर्थक्रियाव्यसनिनः स्वमनीषिकाभिः 
रुप्प्रेक्ष्य तत्वमिति यद्‌ यदमी वदन्ति । 
तत्‌ तः्वमेव, भवतोऽस्ति न किश्चिदन्यत्‌ 
संशासु केवलमयं विदुषां विवादः ॥ 
। मगवान्‌ करे उस दिन का मंगळ प्रभात शीघ्र हो जब्र मानव पर- 
| स्पर कलह भुलाकर मानवता का. मूल्य समझे भोर शान्ति का पाठ 
सीखब.र अपने जीवन तथा दूसरों के जीवन को आनन्दमय बनाट:= 
सर्वस्तरतु दुर्गाणि सर्वो भद्राणि पश्यतु | 
सर्वः कामानवाप्तोति सः सर्वत्र नन्दतु ॥ 


क >> 
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सत्य का अन्वेषण तत्वज्ञानियों का मुख्य कार्य रहा है | भारत के 
तत््वज्ञानियों के समान पश्चिमी जगत्‌ के दार्शनिकों ने भी सत्य की खोज 
बढ़े प्रेम से ओर बड़े श्रध्यवशायसे की है। एथ्वीतल पर प्राचीनकाल में 
दो ही देशों मै तत््वज्ञान की जिज्ञासा लाग्रत हुई भोर इन दोनों ने 
दर्शन के विषय मे विशेष श्रनुसन्धान किया । वे देश हैं--भारतवर्ष तथा 
यूनान । यनान या ग्रीस देश में दी तत्व शान का उदय पाश्चात्य जगत्‌ 
भै सर्व-प्रथम हुआ और इसीलिए ग्रीस देश पश्चिमी बंशार में तत्त्वज्ञान 
के लिए गुरुस्थानीय माना जाता है | युरोप में तत्वज्ञान की 'फिळासफी? 
संशा है । इस शब्द का व्युत्पत्तिलम्य अर्थ है--विद्या का अनुराग, बिद्या- 
ग्रेम ( फिलार=ग्रेम, सोफिया=विद्या ) । मारतोय दर्शन के लक्ष्य से 
फिळासफी के लक्ष्य में पार्थथ्य है लिसका संक्षिप्त वर्णन इस ग्रन्थ के 
प्रथम परिच्छेद में किया गया है | 

युरोपीय दर्शनों के मत से ज्ञान के अन्वेषण का लक्ष्य स्वयं शान दी 
ट्रे | शान की तृप्ति ही पश्चिमी दर्शन का चरम थवसान है, यद्यपि आन 
कुल के कतिपय पश्चिमो दार्शनिक ( जैसे बरसों आदि ) ज्ञानको क्रियाका 
छाघनमात्र मानते हैं । पश्चिमी तत्वज्ञान के प्रमुख श्राचाये प्डेरो के 
अनुसार दर्शन-शाज्ञ का उदय श्राश्चर्य से है ओर इसी आश्चर्य की तृति 
के लिए यूरोपीय दशन का समग्र प्रवाह चलता रहा है। परन्तु मारतीय 
दर्शन के अनुसार शान साधनमात्र है, स्वतः साध्य नहीं है। इमारे तत्व 
ज्ञान का लक्ष्य बदैव त्रि.यात्मक रहा है | रुसार में सन्तत विद्यमान दुःख से 
झात्यन्तिकी निइत्ति -अर्थात्‌ मुक्ति, मोक्ष या निर्वाण-पाना ही हमारा 

३९ 
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लक्ष्य है और यह लक्ष्य शान के द्वारा ही प्राप्य है ( ऋते शानान्न 
मुक्तिः ) । श्रतः शानकी प्राप्त में हमारा अध्यवसाय खाघनकी खोज के 
हिए है, साध्य की खोज के लिए नहीं । सत्यकी खोज दोनों करते हैं, 
परन्तु उद्देश्य दोनों के भिन्न हैं । इख भिन्नता के विद्यमान रहने पर मी 
अनेक स्थल ऐसे हैं जहाँ दोने। मिल जाते हैं । अतः दोनों का तुलनात्मक 
अध्ययन शानप्रवाह की परीक्षा के ळिए नितान्त उपयोगी छिद्ध 
हो सकता है । 

यरोपीय दर्शन मन और आत्मा के तादात्म्य पर चलते हैं; कहीं 
कही अतीत श्रात्माकी सत्ता मानी गई है, परन्तु यह अपवाद।रूप 
हो है । कतिपय दार्शनिक आस्माको प्रकृतिका विकार मानते हैं, उनके 
हिए तो यह सिद्धान्त उचित ही है। परन्तु जो लोग छश नहीं मानते, 
वे भी आत्मा का मुख्य स्वरूप मन ही मानते हैं। परन्तु भारत में 
चार्वाक लोग ही आप्मा का शरीर, इन्द्रिय या मन से तादात्म्य मानते 
थे। उन्हे छोड़कर श्रन्य समस्त तस्रवेत्ता आत्मा की इनसे पथक सत्ता 
स्वीकार करते हैं । यह भारतीय दर्शन की विशिष्टता है । यूरोपीय लोग 
हमारे मन्तव्य के विरुद्ध हिंग देह श्रौर स्थूल शरीर का न तो मेद मानते 
हैं और न आवागमन या जन्मान्तर के सिद्धान्त को स्वीकार करते हैं। 
इतनी भिन्नता होने पर भी पश्चिमी तत्त्वशान के सिद्धान्त मानव 
मस्तिष्क के दारा उद्भावित अत्यन्त मइईत्रशाली, मूल्यवान्‌ तथा | 
प्रभविष्णु सिद्धान्त हैं । इन्हीं के ऐतिहासिक विकास की संद चर्चा | 
की जावेगी । : जज 


प्राचीन युग 


पाश्चात्य तत्वशान का उदय यूनान (-प्रीस ) के दार्शनिको से होता 
है । यूनानी दाशंनिकें के शिरोमणि ये--सुकरात (साक्रेटीज़) 8०0१८५ 
परन्तु उस देश में तत्त्वशान का .उद्य उनसे भी प्राचीनतर दै। | 
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यनान के जनप्रिय धर्म में भी दर्शन के सिद्वान्तों के बीज भन्तर्निद्दित 
दृष्टिगोचर होते हैं । वहाँ की घार्मिक दन्तकथा ( Mythology ) 
में एक दार्शनिक देवता की सूचना मिलतो है | इस देवता का नाम था 
--निमेसिस ( ]ए11०55 ) अर्थात्‌ व्यवध्था देवी । ये देवी थीं और 
इनका कार्य था जगत्‌ के पदार्थों में तथा घटनाओं में व्यवस्था लाना | 
ग्रीस्मे श्रव्यवध्था या गढ़बड़ी उत्पन्न करनेवाले प्रभावशाली देवता का 
नाम था--पैन ( ?27 ) । उनके पैर बकरे के थे तथा उनकी बुद्धिभी 
बकरे की इद्विके समान मानी लाती थी | इध अनपाद तथा श्रजवुद्धि 
देवता को इम “अव्यवस्था? का देवता कह सकते हैं । इनके प्रभाव से जगत्‌ 
को बचाना ही व्यवस्थादेवी का कार्यं था । इस निमेसिस की कल्पना 
हमारे वेदिक “ऋत? को कल्पना के समान दै | इस प्रकार जगत्‌ में 
सामञ्जस्य तथा व्यवस्था मानने की ओर ग्रीव छोगे की प्रबृत्ति प्राचीन 
कालसे ही थी । स्पष्ठतः यह तच्वशान का प्रधान बीज था | 

काढक्रम से पश्चिमी दर्शनका उदय, ग्रीसके पूर्वी उपनिवेश 
( श्राइश्रोनिया 1072 यवन देश ) में सर्वप्रथम हुआ । यहाँ के दार्श- 
निको ने प्रथमतः सुष्टितरा की मीमांधा की । जगत्‌ श्रनेकाकार दै, जगत्‌ 
में विषमता का साम्राज्य है, परन्तु सदासे मानव बुद्धि यही मानती आती 
हे कि इन नानाकार सांधषारिक वस्तुओं की उत्पत्ति किसी एकाकार पदार्थ 
से हुई | बह एक पदार्थ कौन है १ इन आदिम दार्शनिकों में सबंप्राचीन 
थेलीज ( 1115125 ६४०-४४० ई. पूर्व ) का कहना है कि वह मल तत्त्व 
जल था । वद इस तस्वके निर्णय में केसे समर्थ हुश्रा १ यह कहा नहीं खा 
सकता । जङ तीनों ठोस, द्रव तथा वायवीय रूपों को घारण कर सकता है 
अथवा बनस्पतियों की उत्पत्ति का मूल कारण है । इसीलिए उसने जल को 
ही आदिम तत्त्व माना | इस मत को तुलना ब्रह्दद!रण्यक उपनिषद्‌ में निर्दिष्ट 
इस मतमेकी जा सकती है--आप एवेदमग्र आसुस्ता आपः सस्यम- 
सुजन्त, सत्यं ब्रह्म, ब्रह्म प्रजापति, प्रनापतिः देवान्‌। ते देवाः सत्यमेवो- 
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पासते--वृद्ददा० ५।१।१ । आदिर्मे जळ था, जल ने सत्य पैदा किया, 
सत्य ने ब्रह्म को, ब्रहाने प्रजापतिको तथा प्र नापति ने देवताओं को पैदा किया 
वे देवता सत्य की उपासना करते हैं । यहाँ ब्रह्म का अर्थ मूल पारमार्थिक 
रूपमें न लेना चाहिए । सृष्टि के श्रादिर्मे विद्यमान था जल और इध जमे 
निकला 'सत्यं'--मल मूर्त पदार्थ । सित्य' के विषय में यह भी कहा है कि 
सद्यैमै तीन अक्षर रै --स, ती, यम्‌ जिनमें आदि-श्रन्त वाले अक्षर हैं नित्य 
भोर मध्यवाला अनृत, श्रसत्य । अर्थात्‌ अनत आदि अन्त में सत्व के द्वारा 
श्राच्छन्न रहता है । मनुस्मृति के अनुसार ब्रह्मा ने प्रथमतः जल उत्पन्न 
क्रिया, इस मतसे सर्वथा भिन्न है क्योंकि इसमें ईश्वर के द्वारा सुष्ट 
रचना का बिधान है परन्तु बृददारण्यक के श्रनुसार जल से ही समग्र सृष्टि 
उत्पन्न हुई दै )* - 

एनेक्सिमेनी ज 2174:11716065 ( ५९०-१४२५६० पू० ) के अनुसार 


वह मूल तत्त्व वायु था । २ इन्हीं के गुरु एनेक्पिमेरडर Anaximander ' 


१ मनु का यह मत इससे भिन्न है जिसके अनुसार सृष्टि के आदि 
ज प्रथमतः ब्रह्माने जल पैदा किया भोर उप्तीमें बीज रखा जिसे समग्र 
जगत्‌ की उत्पत्ति हुईं। 'अत एव ससर्जादौ तासु बीजमंवासूजत्‌!-- 
मबुस्सृति ( १।८ ) । मनु के अनुसार ( ११० ) जछमें निवा के ही 
कारण ईश्वर नारायण' शब्द से भमिहित दोता है-- 
आपो नारा इति प्रोक्ता आपो चे नरसूनवः | 
ता यदस्यायनं पूवं तेन नारायणः स्वतः || 
२ तुरना कीजिए छान्दोग्य ( ४।३।१-२ ) में निर्दिष्ट रैछ के मत 
से। जानश्रुति के आग्रह पर निरपेक्ष तथा निकेतन, गाडी के नीचे 
रहनेवाले, रेक ने भपना मत प्रकर किया कि वायु के भीतर ही सब 


बस्तुएँ. विडीन हो जादी हैं । इसने अनुमान किया जा सकता दै कि रेक 


वायु को ही सृष्टि का ८ल तत्व मानते थे । जब वायु सब पदाथा की 
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(६१०--४४५८ई० पू० ) के अनुसार वह मल तरव व्याव तथा सीमित 
वस्तुओं का उत्पादक है, परन्तु वह स्वतः अव्याकृत तया असीमित है। 
सबसे पहिले एव अपरिच्छिन्न परिमाण का द्रव्य था। इसी से संसार के 
जल, अग्नि, वायु आदि सीमित पदार्थ उत्पन्न होते हैं ओर इसी में लीन 
हो जाते हैं। उसका विचार था कि इस द्रव्य को परिमाण से बाहर शेना 
चाहिए, क्योकि ऐवा न होनेपर सृष्टि होते होते यह द्रव्य समास दो 
जायगा । यह अपरिच्छिन्न वस्तु स्वयं कार्य नहीं हे, अनश्वर है तथो इसकी 
गति भी शाश्वत है। जल एक विशेष पदार्थ है । अतः वह मूल तत्त्व 
नहीं हो सकता । सृष्टि-तख के विवेचक इन विद्वानों की दृष्टि में जगत्‌ 
जड़ प्रकृति से उत्पन्न नहीं है, प्रत्युत इसकी उत्पत्ति चेतन पदार्थ से 
होती है। इनके विचार से जढ़ तथा चेतन एथक्‌ नहीं थे। इसीलिए 
ये बिद्वान्‌ जडवादी ( M2t६।2|ऽ६ ) नहीं कहलाते, प्रत्युत भूतबादी 
( छ32010:9/ ) कहलाते हैं। 

पाइथोगोरस ( 7?917080०89, ४७०-६०० ई० पू० )--प्रीस- के 
एक महनीय तत्त्ववेत्ता थे । सृष्टि के विषय में इनके सिद्धान्त पूर्व 
सिद्वान्तां की अपेक्षा सक्ष्मतर हैं। इनका आग्रह इत विषय पर या कि 
पदार्थ का मूल तत्त्व प्रकृति नहीं है, प्रत्युत उनका “आकार' है । संगीत 
के अध्ययन से इन्होंने 'धमानुपात? के तथ्य को आविष्कृत किया अर्थात्‌ 
जगत्‌ के समस्त पदार्थों मै समानुपात' का तथ्य लवक दृष्टिगोचर 
होता है उदाहरण के लिए शरीर के स्वास्थ्य पर दृष्टिपात कीजिए । शरीर 
के मौलिक गुणों ( उष्णता, शीतता, शुष्कता तथा आद्रता ) के समानुपाव 


पर ही शरीर का स्वास्थ्य अत्रलस्बित रहता है। मन्य सम्बन्ध रहने पर 


संवर्ग ( ळय स्थान ) है, तत्र वह नियमतः उनका उत्पत्ति स्थान भी 
भवषय दोगा!--वायुर्वांव संवर्गो । यदा वा भग्निरुदूवायति घ।युमप्येति ... 


घायुदहिं एवेतान, सर्वन्‌ संब्रडक्ते ॥ छा० ९।३।१-२ 
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शरीर रोगों से आक्रान्त हो जाता है । अतः “श्राकोर? ही पर वस्तुतथ्य ' 


आश्रित रहता है। इनकी मान्य कल्पना है--सब पदार्थ अंक हैं? | 
मीकमाषा में अंकों के लिए बिन्दुश्रो का प्रयोग किया जाता था । बिन्दु से 
बनती है रेखा ओर रेखाओं से बनती है ठोस चीज़। अतः अंक को 
वे सब्र पदार्थों की मौलिक इकाई मानते हैं। अंकगणित तथा संगीत 
शाल्न के बड़े पारगामी विद्वान्‌ थे । अपने आश्रम के दरवाजे पर इन्होने 
एक वाक्य लिख रखा था जिसका संस्कृत में रूप होगा -_'अंकगणि तान 
भिज्ञानां प्रवेशो निषिद्धः? । इनका अपना एक विशिष्ट घामिक सम्प्रदाय 
था जिसका सात्त्विक आचरण तथा विचार भारतीयों से विशेष मिढता 
था । बिद्वोनों ने पाइथेगोरस के विचारों पर भारतीय दर्शन का प्रभाव 


स्वीकार किया है । ये भारत तो स्वयं नहीं आये थे, परन्तु इन्होंने मिश्र - 


तथा फारस की यात्रायें की थीं ओर यहीं इनका भारतीय सिद्वान्तों से 
परिचय संभावित है । 

इटी के दक्षिण भाग में “एलिया? नामक नगर इनके मतानुयायी 
दाशनिको का केन्द्र था। इन दार्शनिका में सर्वश्रेष्ठ थे- जोनोफेनीज़ 
Zenophanes ( १७०.४८० छ पू० ) | अरस्तू के कथनानुशार ये हद 
पाश्चात्य जगत्‌ के आद्य अद्वेतवादी तथा सर्देश्वरवादी स्वीकृत किये जाते 
हें। इनका सिद्धान्त वाक्य संस्कृत २ इस प्रकार रखा जा सकता है 
-विशवमेकम्‌ एकं च तद्‌ ब्रह्म?। अर्थात्‌ समग्र जगत्‌ एक दै और वह एक 
इश्वर या ब्रह्म है । इस वाक्य का प्रथम अंश मद्वेतवादका द्योतक है 
श्रौर द्वितीय अंश सर्वेश्वर-वाद का प्रतिपादक है । इनके अद्वैत तच 
को एलियाबाडी अन्य दार्शनिकों ने युक्तियों से खूब पुष्ठ किया, विशेषतः 


- परमी नी डीज़ Parmenides ( २४०-४८० ई० पुष) तथा जेवो 


2९0 ( ७९०-४२० ई० पु० ) ने । परमीनीडील की दृष्टि में सद्रूप 
भगत्‌ अहत्‌ से कथमपि उत्पन्न नहीं हो सकता । जगत्‌ स्वयं एक, षत्‌, 
अजात, अनुपपन्न पदार्थ हे । उसमें इृश्यमान परिवर्तन ( यथा. क्रिया 
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आदि) काइपनिक हैं | इस सिद्धान्त को ज्ञेनो ने अपने तर्क तथा युक्तियों 
से खुब ही प्रमाणित किया । ये ढोग बगत मैं श्रनेकवाद की सचा होनेपर 
सांसारिक कार्यों की व्यवस्था की व्याख्या श्रसम्भव बतढाते हैं । इनका 
महरुष इम्द्रियजन्य शनको काल्पनिक मानने तथा विचार thought 
को सत्य शानका साधन मानने में हैं | 
घढ़ियावासी दार्शनिक अद्वैत के समर्थक थे । उनके विपरीत दाशँ- 
निर्को का एक दूसरा सम्प्रदाय उठ खड़ा हुआ । ये ढोग अनेकवाद 
0731577 के समर्थक थे। इनके अनुसार जगत्‌ में विद्यमान परिवर्तन 
वास्तव है। इस पक्ष के आद्य विद्वान थे हिरेक्किटस ०३०1: 
(२१४०-४७४ ई० पू० ) । ये 'अग्नि’ को ही जगत्‌ का मूळ तत्त्व मानते 
थे और उसे परिणाम का प्रतीक) रुमभते ये | यद्यपि ये मूल वस्तु की 
नित्यता मे विशवास करते ३, तथापि जगत के पदार्थों की बहुता तथा 
उनके अन्तत परिवर्तनको ये मान्य समझते थे.। तथागत बुद्ध ने लिस 
परिवर्तन तत्त--परिणामवाद-की भारत में व्याख्यां की, उसीका प्रति- 
पादन हिरेक्किटस ने यूरोप में सर्वप्रथम किया । इनके उपदेशी मै सर्वतो 
भाव्न मान्य सिद्धान्त है प्राकृतिक घटनाओं में व्यवस्था पर आग्रह । 


१ तुछना कीजिए कठोपनिपदू के इस कथन से=भग्निर्ययैक्षो सु वनं 
प्रविष्टो रूपं रूपं प्रतिरूपो बभूव ( कठ २।५ ) । संसार में प्रवेश होकर 
अग्नि भिन्न भिन्न रूपों के साथ तदाकार हो गया । छान्दोग्य का कहना 
है कि सत्‌ पदार्थ-त्रह्म से अग्नि प्रथम उत्पन्न हुआ और इस अग्नि से 
हनन और जळ से अन्न उत्पन्न हुआ । एवमेव खल सोभ्य अन्नेन शुङ्ग- 


> ज्ञापोभूलमन्विष्छ, अद्भिः सोभ्य शङ्गेन तेजोमूललमन्विष्छ; तेजसा सोम्य शुङ्गेन 


सःमदमन्विच्छ ( छा० १।८।४ ) अन्तर इतना हे कि श्रग्नि जगत्‌ का 
०. 


मूळ न होकर प्रथम परिणाम है । हिरेछिटस परिवतंनवादी हैं, परन्तु 
छान्दोग्य में परिवर्तन या परिणाम पर आग्रह नहीं दीखता । 
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विश्‍व में विद्यमान क्रमबद्धता सुचित करती है कि इसके मूलपदाथ में 


अथवा उसके सोथ ही साथ 'सार्वभोम बुद्धि? श्रवश्य विद्यमान है। 
अनेकवाद के सिद्वान्त को एनेक्सेगोरख ( 412४20745 ५००-४२८ 
३० पू० ) तथा इम्पेडाङ्कीज्ञ 011९१00185 ( ४८३-४३० ई० पू० ) 
ने अग्रसर किया ओर इसका चरम उत्कर्ष डीमाकरीटख Democritus 
( ४६०-३७० ई० पू० ) ने अपने परमाणुवाद के द्वारा प्रदर्शित किया | 
एनेक्शोगोरस की दृष्टि में जगत्‌ का मोळिक तत्त्व एक प्रकार का नहीं 
है, प्रत्युत वस्तुओं के अनेक प्रकार के बीजों? से जगत्‌ की सृष्टि होती है | 
इम्पेडाक्लीज ने एनेक्छेगोरस के अनेक “बीज” के स्थानपर चार प्रकार के 
मूल तत्व ( श्रर्थात्‌ अग्नि, वायु, जल तथा प्रथ्वी-इन चार भूत ) को 
स्वीकार किया । उन्होने उत्पत्ति तथा प्रलय के संकर्षण तथा विकर्षण के 
तत्व माने। ये दोनों तथ्ब रागद्वेष जैवे मनोभाव की सत्तापर आशित 
है। संकर्षण से होती हे सृष्टि और विकर्षंग से होता है प्रय | डिमाक्रिटल | 
को दार्शनिक जगत्‌ से अधिक सम्मान तथा आदर वैज्ञानिक जगत्‌ प्रदान 
करता है | वे भोतिकधास्न के जनक! माने जाते हैं क्योंकि उनके द्वारा 
उदूभावित परमाणुबाद की स्वीकृति से भौतिकशास्त्र को विशेष उन्नति 
हुई हे । विश्व की सृष्टि के मूळ साधन परमाणु” हैं। ये आकार तबा 
स्थान मै परस्पर भिन्न हैं। परमाणु विश्व की “बर्णमाला? स्वीकार किया 


-नात हैं । अंग्रेजी वर्णमाला में 4 और भ में आकार तथा रूप में पार्थक्ब 


11 ५ ओर ए में स्थान में पार्थक्र्य है, 00 ओर 70 में क्रम विन्या् मै 
अन्तर है । उसी प्रकार परिमाणुओं में आकार, रूप, तथा स्थान में 
भिन्नता विद्यमान रहती हे । परमाणु जड नहीं है, प्रत्युत चेतन होते (3 । 
वे स्वतः क्रियाशील होते हैं और समग्र दिशाओं में स्वयं प्रचलित होए 
दूसरे परमाणुपुञ्च से संरिलश होकर जगत्‌ की सृष्टि करते हैं । मवध्थाः 
विशेष में पदार्थ अन्य पदार्थ के साथ संघर्ष में आता है. जिसते उसकै 
परमाणु चूर्णित होकर फिर प्रषक्‌ पुथक्‌ हो जाते हैं । यही है परमा 
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“सिद्धान्त जो जगत्‌ की यन्त्रात्मक Machanica! व्याख्या रहता है 
अर्थात्‌ नगत्‌ गति तया जड़ प्रकृति के रूप में ही चित किया जाता 
है। डिमाक्रिटस के मत में पदार्थो के अवान्तर गुण-रूप, शब्द, गनष 
श्रौर रस व्यवद्दारत: सत्य हैं। यदि परमार्थतः कोई वस्तु सत्य है, तो वह 
परमाणु द्वी है। “परमाणु? के सिद्धान्त में वैशानिक अनुसन्धान तया 
प्रयोग करने से अनेक परिवर्तन कालान्तर में होते रहे है," परन्तु यह तो 
मानना हो पड़ेगा कि डिमाक्रिटस के ठिद्धान्त ने प्राचीन युग मै वैज्ञानिको 
के लिए एक दृढ ्राधार प्रस्तुत किया ओर मोतिक विशान के अभ्युदय 
का सूत्रपात क्रिया । 
इसी समय राजनैतिक चेत्र मै एक महत्वपूर्णं घटना घरी | यहद 
घटना की यूनानियों के द्वारा पारसीकों का पराजय। इत राजनेतिक 
उथल पुथल के कारण लोगों के हदय मै मो एक मानसिक आन्दोलत उठ 
खड़ा हुआ । उस समय के प्रचलित विश्वासां तया वर्तमान अवस्थारओं 
से असंतोष का माव जाग्रत हो गया और ज्ञान के विषय में लोगों की 
* जिज्ञासा जाग पढी । इृत्तिग्राही शिक्षकों ने जनता की इस माँग की पूर्ति 
की | इनका नाम था--सोफिस्ट 50005 अथवा मुधीजन । ये द्रव्य 
लेकर अपनी विद्या का वितरण करते ये । इन्होंने जनता के लिये भाव- 
शंयक साधारण शिक्षा का प्रचार किया तथा उस समय के धार्मिक 
विश्वासो की खूब छानबीन की । फलतः मानव जीवन की महनीय 
समस्याश्रों बी समीक्षा करने के लिए इन्होंने अन्य विचारकों का मी 


RR मो 

१ भारतीय परमाणुवाद से इस सिद्धान्त की तुळना के लिए देखिए 

पृष्ठ ३०० ३०१) दोनों में प्रधान सेद यह है कि पश्चिम में परमाणु गति- 

सम्पन माना जाता था, वह स्वयं गतिशील होकर जगत्‌ के पदार्था का 

निर्माण करता है, परन्तु वैशेषिको के नुसार परमाणु जड होते हैं और 
इश्वर की इच्छा से उनमें गति उत्पन्न होती दै । 
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ध्यान आकृष्ट किया | इनके उपदेशं का दार्शनिक मूल्य श्रॉका जा सकता 
ह । इन ळोगों ने वस्तुके परम्परागत सत्य तथा वास्तव सत्य की भिन्नता 
प्रदर्शित की । इनमें सर्वश्रेष्ठ विद्वान प्रोटेगोरख ?7019207०5 की यहद 
उक्ति दार्शनिक महत्त्व के कारण नितान्त माननीय है--““मनुष्य ही 
पदार्थों का माप है? । आरम्भ में ये सुधीनन सचघुच विद्या के विशेष 
प्रचारक थे, परन्तु जब ये अपने पाण्डित्य का दुरुपयोग रहने लगे ओर 
अपने उपदेशों से सच्चे तत्वज्ञान से ळोगों को दूर ले जाने जगे त 
इसका नाम “वितण्डावाद? का प्रतीक माने जाने लगा । इन्ही के युग मै 
ग्रीस के दर्शन का सुवर्णयुग था बितर्मे सुकरात, (साक्री टीज्ञ 8०01905) 
| अफलातून ( प्हेटो 2190) तथा अरस्तू ( एरिस्टाटल Aristotle ) 
| ने पाश्चात्य दर्शन को अपने मौलिक समीचणां से सुप्रतिष्ठित तथा उन्नत 
| बनाया | 


सुकरात 


सुकरात ( ४६६-३६३ ई० पू० ) पाश्चात्य तत्वज्ञान के इतिहासं 

में एक महत्वशाली विद्वान हो गये हैं । इन्होने पूर्वालिखित वितण्डा” 

बादियों के कुतकों का खण्डन कर दर्शन शाक्र की नींव पुनः डाली। 

|] इनके समकालीन लोग इन्हें सोफिस्टों में मानते थे, परन्तु अपने 

| श्राचार'बिचार से ये उनछे नितान्त पथक थे। ये विद्यादान के लिए 

| कोई भी वेतन नहीं हेते थे, तथा अपना उपदेश विशिष्ट व्यक्तयो. 

| को न देकर सामान्य जनता, विशेषतः नवयुबकों, को दिया क्रते. 

\ थे। सोफिस्ट लोग अपने को विद्वान्‌ ( सोफिस्ट ) कहते थे). पर्छ 

दी सुकरात श्रपने को. केवळ 'विद्यानुरागो? ( फिलासोफर ) कहते थे। 

धं सोफिस्ट ढोग व्यावहारिक सत्यकी ओर विशेष झे थे । इसके विपरीत 
| “सुकरात का मत था कि पदार्थं के वास्तविक सत्यका शान सम्मत 

और इसे सिद्ध करने के लिए उन्होंने जो पद्धति आविष्कृत की बई 
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निगमन पद्धति 1700०॥ए७ 7701100 के नामडे विख्यात है | इस पद्धति 
में विभिन्‍न विशिष्ट वस्तुमा की परीक्षा कर सामान्यभत नियम का पता 
लगाया नाता है और किषठी मो नियम की सत्यता तब तक नहीं मानी 
जाती, जब तक षह वास्तविक द्रव्यो की समीक्षा से प्रमाणित नहीं होता । 
उनी दृष्टिमें ज्ञान दी सर्वोपरि वस्तु है। उनकी निष्ठा शान पर इतनी 
अधिक थी कि उन्हाने घर्म को मी ज्ञान से अभिन्न ही माना है अर्थात्‌ घर्म 
क्या दै ! न्यायभू पदार्थ का शान | सुकरात की समत्ति में घम और 
ज्ञानवे वस्तुतः अमिन्नता. रहती है । अज्ञानी व्यक्ति घर्म नहीं कर 
सकता और ज्ञानी अधर्म नहीं कर सकता । इस प्रकार सुकरात ने शान 
श्रौर श्राचार दोनों तत्वों ५र जोर दिया है | सुकरात केवळ मौखिक उप- 
देश दिया करता था | उसका कोई भी लिखित ग्रन्थ उपलब्ध नहीं 
होता। उके पट्ट शिष्य प्लेटो के ग्रन्थो से उठके गुरुके मन्तब्यों का 
परिचय हमें मिळता है | प्रोपके विद्वानों ने लिखित ग्रन्थ के अभाव में 
सुकरात के आचरण पर ही श्रपने सिद्धान्त निर्षारित किये हँ । सुकरात* 
सदा प्रसन्न-चित्त प्रफुल्ड-वदन रहता या ओर बढ़ो सादगी छे अपना 
जीवन व्यतीत करता था। आचरण के इन श्रां पर आग्रह करने से 
ग्रीसमें दो दार्शनिक सम्प्रदाय उत्पन्न हुए । एरिस्टिपस 8151994 
और उसके सम्प्रदाय ( सीरेनिक 97०६० ) . वारला ने सुकरात को 
प्रसन्न-चित्तता के श्राधार पर यह हिद्वान्त निकाला कि आनन्द ही 
जीवन का परम ध्येय है। इस मतका नाम है सुखवाद ( हेडोनिज्ञम 
Hedonism, ) ऐरिटस्थेनींज 8011118185 तथा उसके सम्प्रदाय 
(स्रीनिक) के लोगों ने सादा जीवन को ही परम ध्येय माना ओर सुकरात' 
के सादा जीवन को अपने सिद्धान्त का व्यावहारिक आघार माना । 
परन्तु सुकरात का दार्शनिक जगत्‌ में महनीय कार्य है--शान को प्राप्ति के. 
लिए निगमन पद्धतिका प्रयोग तया उसपे साध्य सत्य ज्ञान की उपलब्धि 


की सम्भाबना । 
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प्लेटो ( ४२७ ई० पूर्वे २४७ ० पूर्वे ) 


सुकरात के शिष्यों मे प्लेटो दी सर्वश्रेष्ठ था । पश्चिमी तत्वज्ञानियों 

में यह अपनो भौतिक कल्पना, उदात्त विचार, लोकोत्तर ज्ञान के ये 

.सबमे अधिक प्रसिद्ध है । उसके ग्रन्थ दर्शन तथा साहित्य दोनों दृष्टियाँ 
में श्रत्यन्त उपादेय तषा अलोकिक प्रतिमा-जन्य हैं । उसके ग्रन्थ कथनो- 

-पकथन शैली में निबद्ध हैं ओर इत शैली मै निबद्ध प्रन्थों के आदर्शमूत 
माने जाते हैं। प्लेटो के तत्वडानके विषय में अनेक महत्वपूर्ण सिद्धान्त 

'हैं। इन्हें दो प्रकार की सत्तायें मान्य हैं। एक है व्यावहारिक सत्ता: 
और दूसरी है वास्तविक सत्ता | नो जगत्‌ हमारे ज्ञानका विषय है वह 
“परिवर्तनशील है। एकाकार रूपसे नहीं रहता । वास्तविक सत्ताका जगत्‌ 
एकाकार है और कभी परिवर्तनशील नहीं होता । इन्हे पूर्वगामी दो 

-यूनानी दार्शनिर्कों के मतको अपना कर अपना सिद्धान्त स्थिर किया | 
प्ोटेगोर8ने इन्द्रियग्राम जगत्‌ की सत्ता मानी थी । परन्तु प्रस्य के 
“द्वारा सच्चे ज्ञानको अघंभव बतळाया था । प्लेटोने इसे माना परन्तु साथ 
“ही यह भी माना कि इस प्रत्यक्षगम्य जगत्‌ की व्यावहारिक सत्ता है। 
'सुहरात ने लोगों को' रायको किसी विषय में इकट्ठा कर तथा इद्धिय' 
जन्य ज्ञानको एकत्र.कर अपनो निगमन पद्धति के द्वारा उनके सामान्य 

-रूपको ग्रहण किया। यह ही है उनका बोघ ( ९००८०६ ) ओर 
यही सत्य है। प्ठेथे ने गुरुके इस सिद्धान्त को अपनाया और इसे वे 
प्रत्यय ( 1068 ) के नाम से पुकारते है | प्लेटो का यह प्रत्यय अनुभव 
नन्य शानका सामान्य रूप नहीं है और न यह भौतिक पदार्थ की समष्टि 

'है। यह सर्वथा श्रमौतिक है । लिप्त प्रकार बाह्य जगत्‌ अनुभव का विषय 
है, उसी प्रकार प्रत्यय प्रशाके द्वारा गम्य हे । अनु मवनन्य शान) जे. 
. इतं इस व्यावहारिक घगत्‌ में हुआ करता है, इस प्रत्यय काही 
अनुकरण है । भौतिक द्रव्य स्वयं सत्य नहीं है । वह इसी सत्यभूत विचर 
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लोक का एक चीण आमास है | यद विचार-छोक ही वस्तुतः सत्य है । 
यह पद्दढा अवतर है कि प्लेटोने पश्चिमी दर्शन में सत्ताकी अमोतिक 
कल्पना उद्‌भावित की | इस प्रकार इनकी सम्मति में वास्तविक सत्ता 
प्रत्यय (10८9 ) को दवी है । 


जगत्‌ परिणामश्चीळ है । अतः इसका शान सम्मोवना-कोटि ही मे 


आ सकता है | यह शान कमी सच्चा नहीँ हो सकता । इसीलिये प्डेटो को 
जगत्‌ के जान के प्रति एक प्रकार का श्रनादर'भाब हे । उनकी कल्पना 
है कि सृष्टि के मूल में लशा ईश्वर वर्तमान है ओर यही ईश्वर प्रत्यय 
( 1069 ) के अनुसार आकाश मै असत्‌ से सतूकी सृष्टि किया करता है । 
प्हेरो की कल्पना में जगत्‌ एक मदान्‌ जीवित वस्तु हैं जिसका शरीर तो 
दृश्य है परन्तु आत्मा अदृश्य है | विचार (1९१) स्वतः पूर्ण दै । परन्तु 
उनके द्वारा उत्पन्न जगत्‌ अपूर्ण है । इका क्या कारण है? प्लेटो का 
उत्तर है कि इस जगत्‌ का आच्छादक ऐछा आकाश है नो प्रत्यय को 
पूर्णरूप से जगत्‌ में आने नहीं देता । इसीलिये संबार श्रपूर हवै । नीब 
के विषय में प्लेटो की विचित्र कल्पना है। मनुष्य की आत्मा उभय बगत 
के साथ सम्बन्ध रखती है । परिणामी जगत के साथ वह इन्द्रियजन्य 
ज्ञान तथा इच्छा के द्वारा सम्बन्ध रखती है, भोर वास्तव जगत के साथ 
बह प्रजञाके द्वारा सम्बन्ध रखती है। इस प्रकार प्लेटो आत्मा में तीन 
विभाग की कल्पना करते दै--( १) प्रशा, (२ ) इच्छा, ( ३ ) विषय- 
बासना । इन तीनों का समुद्य ही आत्मा के नाम से पुकारा जाता है। 
अ्रात्मा अमर है और वह प्राणि-शरीर में आता जाता है। इस आवा- 


गमन के अनेक प्रमाण मिलते हैं । 


नेतिक जीवन से मानव जीवन पूणं होता है। प्रेय मै लिप्त दोना ` 


मानव जीबन का उद्देश्य नहीं । श्रेय की प्राति ही अन्तिम उद्देश है । 
यः की प्रासि होते २ मनुष्य पूर्ण दो जाता है। प्लेटो ने ज्ञान, शौर्य, 


आत्म-संयम तथा न्याय-परायणता को चार मौलिक सद्गुण माना है। 
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उनके राजनीतिक बिचार भी बढे सुन्दर हें । मनु के अनुसार वे भी 
“चाठुवण्य की कष्पना मानते हैं। इस प्रकार प्लेटो ने सिद्धान्त तथा व्यव- 
-हार दोनों के महर्षी का समीक्षण बड़ी सुन्दरता से किया है । 


अररतू ( 815012 ) ३८५४-३२२ ३० पूर्वे 


संसार के प्रभावशाली विचारको में अरस्तू का स्थान विशेष खूप 


से गणनीय है । इन्होंने जो कुछ लिखा उसका प्रभाव पश्चिमी जगत्‌ के 


इतिद्दास में आन भी किसी न किसी रूप में विद्यमान हो है। उस समय 


-तक ज्ञात समग्र सामग्री की एक साथ ग्रन्थ में एकत्र कर देने के कारण 
उनके अन्य विश्वकोष के समान हैं भोर अरस्तू की स्वयं मौलिक बिचार 
-सश्चि विस्तार तथा प्रभाष में विशेषतः स्पृहणीय है । आपने गुरु प्लेटो की 
-अपेच्चो श्ररस्तू अधिक भनुभवषोदी तया यथार्थवादी थे । इसका अभि- 
प्राय यह है कि इन्द्रिय-श्ात संसार के प्रति इनकी समधिक भद्धा थी 
“परन्तु फिर भी जगत्‌ की सत्ता मानकर भी ये अन्य प्रकार की भी सत्ता 
"मानने से पराङ्मुख नहीं थे। ज्ञान के लिए 27९ या 1१९ के 
महत्त्व को ये स्वीकार करते थे । परन्तु यथार्थवादी होने के कारण ये 
भौतिक जगत्‌ से भिन्न तथा स्वतंत्र विचार-लोक को मानने के लिये उद्यत 
“नहीं थे। उनका सतत उद्योग यह दिखाने को था कि सत्ता के तथा 
शान के जगत्‌ को संयुक्तरूप से व्यक्त करने बाले जाति तथा व्यक्ति में 
परस्पर सामञ्जस्य तथा श्रविरोघ है । उन्होंने द्रव्य तथा आकार की 
“कल्पना से समग्र जगत्‌ की व्याख्या करने का श्छाघनीय उद्योग किया 
है | आइोनिया के प्राचीन विचारको में केवल द्रव्य पर जोर दिया था | 
उधर पाइथेगोरस तथा प्लेटो ने आकार को महत्त्व दिया है पर्द 


अरस्तू की मान्यता है कि बे परस्पर-सम्नद हैं । आकार द्वव्य में अन्तः. 
हित है. मैठे जाति व्यक्ति के भीतर विद्यमान रहती है । वे दोनों एक 


दूसरे से अलग नहीं किये जा सकते । इस प्रकोर इन्होंने प्राचीन ग्रीक 
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बिचारों में अविरोध दिखडाने का प्रयत्न किया है | अरस्तू की दृष्टि म 
जगत्‌ के समस्त पदार्थं इन्हीं दो वस्तुर्थो--आकार तथा द्रव्ये 
बने हुए हैं। इनमें भी आकार प्रधान है, द्रव्य सहकारी है । द्रब्य बस्तु का 
अपूर्ण रूप है । आकार पर पहुँचने के लिये द्रव्य की प्रबृत्ति होती है। 
आकार तथा द्रव्य का परस्पर भेद भिन्न २ रूप से हुआ करता है। मूर्ति 
में इंगमरमर तो द्रव्य है और मूर्ति बनाने वाले के द्वारा किया 
गया रूप उलका आकार दै। मनुष्य का शरीर द्रव्य है तथा पाचन, 
चिन्तन आदि प्रवृत्तियों का संघात आकार है । अरस्तू की दृष्टि एक 
ऐदी वस्तु विद्यमान है जिसे हम प्रकृतिकी सोपान परम्परा कह सकते हैं 
अर्थात्‌ कितो भी आाकारहीन द्रब्य से आरम्भ कर यदि हम सोपान 
क्रम से बढ़ते जायें तो हमें इस जगत्‌ के मूल में एक ऐसे पूर्ण व्यक्ति 
तक पहुँच नाते हैं जो कथमपि द्रव्य न होकर केवल आकार ही 
आकार है। यही है ईश्वर । अरस्तू के दृष्टिमें ईश्वर स्रष्टा नहीं है 
क्योकि द्रव्य श्रौर आकार दोनें ही नित्य हैं। तथापि ईश्वर ही समस्त 
इच्छाभौ तथा कामनाओं का केन्द्र हे । वह इस जगत्‌ का भचलित 
संस्कारक है श्रोर उसके प्रति प्रेम हो वह साधन है 'जिसके कारण यह 


छगत्‌ घूमंता रहता दै । 


इसी सिद्धान्त से सम्बद्ध है अरातू की हेतुचतुष्टय की कल्पना । 
प्रत्येक प्राकृतिक वस्तु अपने निर्भाग के लिये चार कारणें की अपेक्षा 
रखती है ( १ ) | उपादान कारण, ( जेते घड़े के लिये मिट्टी ), (२) 
असमवायी कारण - ( जैसे षड़ेका श्राकार ) ( ३) निमित्त कारण 
(वह साधन जिसके द्वारा द्रब्य वह आकार ग्रहण करता है ) लेले. 
-कुम्मकार का दण्ड तथा चक्र आदि। (४) लच्य--जिस उद्देश से 
किसी वस्तु का निर्माण होता है नेसे घड़े के लिये पानी का भरना । 
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अरस्तू का कहना है कि एक ही स्थान पर चारों कारण) उपस्थित नहीं 


होते । उपादान तथा निमित्त कारण के आघार पर पस्तु की व्याख्या की 
जाती है। और इन्हीं कारणां की व्याख्या करने से भौतिक विज्ञानो की 
उन्नति हुई है । चठुथं कारण की व्याख्या करने में मध्यथुगी इसाई 
दार्शनिकों में बड़ा मतभेद है। 


श्ररस्तू दार्शनिक होने के अतिरिक्त एक महनीय वैज्ञानिक था | 
उसने विज्ञान के विविध अंगों पर कुछ लिखा है । परन्तु जीव-विशान 
( 51०1०६५ ) में उसका अन्वेषण नितांत वैज्ञानिक तथा उपादेय 
रहदा हे) मनोविज्ञान के भो अनेक सिद्धान्त आविष्कृत किये थे | मनुष्य 
की वास्तविक शक्ति ज्ञान तथा विवेक के कारण है | विज्ञान आत्मा काः 
रूप हे । शान से पृथक्‌ आत्मां का कोई रूप नहीं है । ज्ञान को दो प्रकार 
का मानता हैः--( १ ) अनुमवाषीन ज्ञान ,( २) भनुभव-निरपे् 
ज्ञान | इनमें पहले की अपेक्षा दूसरा शुद्ध तर है। मनुष्य का श्राचार के 
साथ विशेष सम्बन्ध अरस्तू मानता हे । मनुष्य में अनुभव और विवेक. 
होने के कारण मनुष्य का ध्यान आचार पर जाता है। भाचार घम है. 
ओर अधमं दुराचार है । 


सुकरात, प्लेटो और भरस्तू-ये तीनों यनान के बड़े भारी दार्शनिक 
थे। पश्चिमी जगत्‌ में दर्शन तथा विज्ञान की नाना घाराओं का मल 
इनके ग्रन्थों में उपलब्ध होता हे । 


१ इन चारों के अंग्रेजी नाम ये हैं--(1 ) ४६6०४) 090४७. 
{II ) Formal Cause, (III) Effecient Cause, (IV) Final 


2५६९, नैयायिको की कारणकदपना से इनसे भनेक अंशमे साम्य है । 
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यूनान-रोसन युग 


अरस्तू के श्रनन्तर पश्चिमी जगत्‌ में दर्शन तथा विशन के ऊपर ' 


विचार करने वाले तत््वशानियों की एक विशिष्ट परम्परा जाग्रित होती 
है। रोमने ग्रीसको जीत लियो, ग्रीव की स्वतन्त्रता जाती रही परन्तु इस 
युग में उसकी सभ्यता का विस्तार हुआ । रोमने ग्रीस को राजनेतिक क्षेत्र 
ग्रे अवश्य दी परास्त किया परन्तु संस्कृति के क्षेत्र में बह ग्रीध के हार्थो 
परास्त हो गया | इस युग में यनानी तथा रोमन सम्यतार्थों का सम्मिश्रण 
चरम उस्कर्ष पर था। यह युग आठ सो वर्षों तकरहा (३२२ ई. 
पूर्व--४७३ ई. )। इस काल की विशेषता यी मानव बुद्धि का तिर- 
स्कार श्रोर छंशाय का उदय । अरस्तू के पीछे का दर्शन मुख्यतः नेतिक या 


. धार्मिक है । स्टोइक, एपिक्यूरियन तथा संशयवादी--ये समस्त मत 


जीवन की नैतिक समस्याओं के सुलझाने में व्यस्त थे । आचार ही इनका 
रख्य विषय था। व्यावहारिक जीवन को सुखमय बनाना ही इनका ध्येय 
था | मन की शान्ति, बाहरी बन्धनों से आत्म-मुवित, के ऊपर ये समग्र 
सम्प्रदाय भाग्रह रखते थे | सुखबादियों ने परिणामवाद के सिद्धान्त को ग्रहण 
किया, स्टोइक ढोगों ने सब्श्वरघाद तथा विश्ववाद्‌ का श्राश्रय लिया । 
संशयवादियों ने मानव बुद्धि के द्वारा सत्य की खोज करने में संशय 
प्रकट किया । स्टोइक लोग श्रपने आचार के लिये विशेष विख्यात हुए । 
उनकी कल्पना में यह विश्व एक जीवघारी वस्तु है जिसका शरीर मी है 
आत्मा भी है । यह एक श्रौर समग्र है | समस्त वस्तु इसी के ही अंग हैं। 
प्रकृति सार्वभौम यी से समन्वित है भोर उसका अनुकरण मनुष्य- 
मात्र का कर्तव्य है । इसीलिये उनका आदश है प्रकृति के अनुसार जीवन 
बिताना । वे संसार में भ्रातृ भाव! के उपासक हैं । उनका कहना है कि 
सब मनुष्य भाई भाई हैं ओर ईश्‍वर ही उनका पिता है| इसी समय में 
ग्रीछके मुख्य शहर सिकन्दरिया में पश्चिमी दर्शन के ऊपर पूर्वी घमं का 


प्रमाव पढ़ा और इस प्रमात्र के बळ पर एक नवीन सम्प्रदाय की उत्पत्ति 
४० 
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हुई निसका नाम है नियोप्लेटानिज्ञम, ( \०-P12६07197 ) | इस मत 
में दर्शन तथा घर्म का. अभूतपूर्व सम्मिश्रण था | इस मरत के अनुयायी 
प्छाटिनिस ( २०७-७० ई, ) का नाम विशेष बिल्यात है | छिकन्द्रिय 
दर्शन तथा विज्ञान का केन्द्र रहा | उसने गणित, ज्योतिष, रसायनशा 
“दि नाना विशार्नों के अन्वेषण में पश्चिमो जगत्‌ में प्राचीन काल मे 
अग्रसर रहा । ईस्टी सन्‌ के आरम्मिक पाँच शताब्दियों में यह घर्म तथा 
दर्शन के क्षेत्र में नेता था । इसाई मत के अचार ठे इसे गहरा घक्का 
लगा । इसाई मत घर्म ओर दर्शन दोनों का विरोधी था। फलतः | 
-५२९ ई. में रोमके राजा जस्टिनीयन ने सिकन्दरिया के विद्यालय को खदा 
के लिये बन्द करा दिया । इस प्रकार पश्चिमी दर्शन के इतिहास में बढ़े 
“ही प्रौढ, उन्नत, तथा उपादेय. युगका श्रवसान हुआ और अव खगत के 
सामने दो ही वस्तु रद गई श्रज्ञान का गाढू अन्धकार ओर इसाई घर्म 
वी बिशिष्ट प्रभुता । 


- (२) 
मध्य युग 

मध्य युगर्मे श्ररनी.तथा यहूदी ्रोर इसाई तल्वज्ञानिर्यों का नाम 
विशेष रूपसे आता है। मुसलमानी बिचारको में प्रधान! थे अळकिन्दी 
'( नवम शतक ), अलफराबी (६५० ई.), अबीसीना (६८०-१०३७ शै.) 
तथा अबेरोज ( ११२६-११८३ ई.) । प्रथम तीन तो बगदाद में रहते ये 
'और अन्तिम स्पेन के कारडोवा नगर में । इने छोगों ने अरस्तू के कतिपय 
सिद्धांन्त तथा प्लेटों के कतिपय तथ्यों को ग्रहण कर अपना मत स्थापितं 
किया । इसाई विचारको में स्काटसएंरिजेना, एन्सेल्म, टामस ऐक्वाइन० 
“तथा डंख स्कांट्स मुख्य थे । इनमें अन्तिम दो दार्शनिक विशेष प्रख्यात 

हैं। इनका मुख्य उद्देश था दर्शन के साथ इसाई मज़इब के सिडार्न्ते 
„का सामञ्जस्य.दिखलाना और इसी प्रसंग में इन्होंने अनेक सिद्धान्त 

“निकाले जिनका व्यावहारिक. मूल्य भाजकल, बिलकुछ दी कम डैं1.. 

हे 
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(३) |: 
` अर्वाचीन काळ; 

योरप के . इतिहास मे सोळहवी शताब्दी का मध्य भाग जागति या 
पुनरुत्थान का युग माना जाता है। इ समय. मुसलमान तुझें ने 
इछाई यूनान पर विजय पाई । यूनान के विद्वान स्वदेश को छोड़कर 
इटली तथा अन्य देशां में फैल गये । उनके सम्पर्क में आने छे अन्य देशो 
मे यनानी तत्वश्चानंका परिचय तथा प्रचार हुआ । मध्य-यग समाद 
हुआ और नवीन युग का मंगळ प्रभात हुआ । इधी जाग्ति की श्रवस्था 
में नवीन विज्ञान तथा दर्शनों का ढदय हुआ । इटली में ब्रूनो, इं्लेण्ड में 
फान्सिस बेकन, और फ्रान्त में डेकार्ट आदिने नवीन विचारों को जन्म 
दिया और इन्हीं विचारकें के ग्रन्थों के अनुशीळन से पश्चिमी नगत्‌ में 

वर्तमान्‌ दार्शनिक युग का आरम्म होता है । 

(क) सत्रहवीं शताब्दी के दार्शनिक 


| | 
डेकार्ट (265091165) ११६६-१६५० ई०-पाश्चास्य दर्शनके श्रवाची न 


यगके ये प्रवर्तक माने नाते हैं । ये गणितशाल्ल के पारगामी पण्डित ये | 
इस शास्र के अनुशीलन से ये शस परिणाम पर पहुँचे कि गणित के 
निश्चित गणना का. कारण उसकी विशुद्ध आगमन प्रणाली है | गणितथास्न 
के मलमे कतिपय “स्वयं तिद्ध’ तथ्य हैं ओर इन्हीं से आगमन पद्धति के 
द्वारा नवीन तथ्य अविष्कृत किये जाते हैं। डेका ने दर्शन के तर्‍वों की 
समीच्चा के लिये इसी पद्धति का प्रयोग किया । उन्हाने Be इमलोग 
ईश्वर के विषय में सन्देह करते हैं, जगत्‌ के अनेक विषयों मै सम्देइ 
करते हैं । ऐशी दशा में हमारा सन्देह करना तो एक निश्चित वस्तु १। 
«हम सन्देह करते है-इस विषय में तो कमी सन्देह नहीं होता । अतः 
डेकार्ट ने सिद्धान्त निकाढा कि सन्देइ करनेबाचो आत्मा की सत्ता 
` स्वतः सिद्ध रै । एतद्विषयक उनका सिद्धान्त वाक्य है ८०६०, ९० 
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ऽए = “मै सोचता हूँ, इसलिए में हूँ?। यही खिद्धान्त डेकार्ट के 
दर्शन को आधारशिला बना? | अतः डेकार्ट ने अपना सिद्धान्त निश्चित 
किया कि जो प्रतीति अभिव्यक्त तथा निश्चित है बह अवश्यमेव सत्य 
है।? ईश्वर की प्रतीति नितान्त विशुद्ध तथा निश्चित है। भतः वह 
भी सत्य दै । इसकी पुष्टि में उन्होंने सन्त अनसेल्म के तको के आघार पर 
तक की भी अवतारणा की। ईश्वर नितान्त सत्य है । अतः वह किसी 
प्रकार का घोखा नहीं दे सकता । जगत्‌ का अनुभव भी विशद तथा 
निश्चित है। अतः जगत्‌ मी सत्यभूत पदार्थ हे । जगत्‌ ईश्वर के द्वारा 
निर्मित है ओर अतः अपने आधार तथा स्थिति के लिए बह ईश्वर पर 
आश्रित है। सृष्ट जगत्‌ में दो मुख्य पदार्थ हे--शरीर तथा मन 
( या विचारक श्रास्मा ) । सक्त अगस्टाइन के समान डेकाट इन दोनों 
को आपस में नितान्त भिन्न मानता था, क्योंकि एक का दूसरे के ऊपर 


र त ooo ~ 


१ इस सिद्धान्त की तुलना भा'चाय शंकर के इस पद्य के तत्त्व से. 

की जिए--- 
भहमित्यस्मिन्नथे न कस्यास्ति संशयः पुंसः । 
` अत्रापि संशयश्चेत्‌ संशयिता यः स एच भवलि त्वम्‌ ॥ 

आशय हे कि भें हूँ? इस विषय में किसी भी पुरुष को संशय 
नहीं हो सकता । यदि इसमें किसी को सन्देह हो, तो यह सन्देह करने 
घाहा व्यक्ति तू ही है । शंकराचार्य ने ब्रह्मसूत्र भाष्य के उपोद्धात में 
इसी तत्त्व का वर्णन प्रकारान्तर से किया हे--सर्वो हि भारमास्तिरवं 
अत्येति, न नाहमस्मीति । यदि हि नात्मास्तिस्वप्रस्चिद्धिः स्यात्‌ सवो हि 
लोको नाहमस्मीति प्रतीयात्‌ ॥ 

घाचस्पतिभिश्र भो यही कहते हैं--न हि कश्चित्‌ सन्दिग्ये नाइ” 
मस्मीति = “मैं नहीं हुँ? इस बात का सन्देह कोई भी नहीं करता | 
यद्दी उक्ति डेकाटे की डक्ति के समानार्थक ही है । 
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किसी प्रकार का सम्बन्ध या प्रभाव नहीं पड़ता है | मानव शरीर में 
आत्मा भोर शरीर का परस्पर सम्बन्ध एक विचित्र घटना है । इसके 
लिए ईश्वर ही कारण माना जाता है । इश्वर की अलौकिक तथा 
अहंभावित सहायता से ही आत्मा शरीर में गति का माग दिखळाता 
है, उसे उत्पन्न नहीं करता । डेका के दर्शन में इससे भलोकिकता 
O0ca5i0721i5m का उदय हुआ जिसके अनुसार शरीर भोर आत्मा में 
किसी प्रकार स्वतः सम्बन्ध नहीं है, प्रस्युत ईश्वर की अन्तः प्रेरणा से ही 
यह सम्बन्ध सम्पन्न होता है । 
9 हाव्स 

ह्वा 00065 ( १५८८-१६७९ ई० ) :--इंगलैण्ड का यह 
दार्शनिक अपने किचारों में पूरा जड़ प्रकृतिवादी था.। उसके अनुशार 
जगत्‌ में दो ही सच्चे पदार्थ हैं--द्रव्य भोर गति),निनके परस्पर मिलने से 
संसार का प्रत्येक पदार्थ निर्मित हुआ है। यह डेकार्ट की अनैसगिक 
कल्पना का विरोधी था और निसगंवाद का पक्षपाती था। यह निसर्गवाद 
पूरा प्रकृतिवाद ही था। संवेदन तथा ज्ञान भी गति के ही प्रकार [4 
ओर मन (या आम्मा ) द्रन्यरूप है। ईश्वर इस जगत्‌ का प्रथम मूल 
कारण है; इस सिद्धान्त का - हाब्स ने खण्डन नहीं किया, परन्तु उसका 
विश्वास था कि ईश्वर के विषय में हम कोई भी बात नहीं जान सकते । 
हाब्स का मुख्य कार्य भाचारशाज तथा राजनीति--शात्न् के चेत्र में 
था न | वहाँ भी उसने अपने सिद्धान्तों से विद्वानों में खण्डन की ही 
प्रवृत्ति जाग्रतकी। 

ई स्फ्चोज्जा 

स्पिनोजा 801029 (११३२-१६७७)--इस शताब्दी का प्रमाव- 
शाढी विचारक या । वर्काढीन दार्शनिकों में षीं सर्व-प्रथम बुद्धिवादी 
दार्शनिक था जिसने मध्य युग के मनिसगंवाद, तथा का युक्तियों खे 
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खण्डन कर निसगंवाद तथा बुद्धिवाद का प्रबळ तथा प्रामाणिक समर्थन 
किया । उसको दृष्टि में बाइबिळ के सत्य को भी प्रमाण मानने के लिए 


तर्क की कसोटी पर भळी भाँति कसना पड़ेगा । इस लिए हुम स्पिनोना 


के विचारों में निसर्गवाद तथा बुद्धिषाद को साथ लाथ सम्बद्ध पाते है| 
परन्तु इसका निसर्ग तरव हाब्स का निसर्ग तरव नहीं है। स्पिनोजा का 
"निसर्ग? स्वयं ईश्वर ही दै । उसके निसग तत्त्व में मोतिक तथा आध्या 
त्मिक वस्नुश्रौ के लिए, मानवीय तथा दिव्य वघ्ठुओं के लिए स्थान है। 
वह सवइवर-वादी था । ठसका सिद्वोन्त वाक्य संस्कृत में यह है-- 
विश्वम्‌ ईश्वरः, ईशबरश्च तद्‌ विश्म्‌=सष ईश्वर है भोर ईश्वर ही 
सब है । यहो उसका मुख्य सिद्धान्त है । इसकी पुष्टि मे उसका कथन है 
कि जगत्‌ के समग्र पदार्थ अन्वोन्याश्रित हैं--एक दूसरे के ऊपर भव 
ढम्तित हैं, परन्तु कोई ऐसा स्वतन्त्र सस्ब॒( 9७७३००९ ) अवश्य है 
जो इन पदार्थो का श्राधार-स्थानीय है। वदद कोई बाहरी सत्त्व नहीं है । 
वही है प्रकृति ए७पा2 = ईश्बर। स्पिनोजा के अनु पार तीन मुख्य परि- 
भाषोयें हैं ( क ) सत्त्व Substance, ( ख ) धर्म “11100८) (ग) 
प्रकार १1006, प्रकृति या ईश्वर एक रूप है, सर्वव्यापक, अनन्त और 
परिपूर्ण है । यह स्थितिशोल न होकर गतिशील है । बह जगत्‌ का क्षणिक 
या बाह्य कारण नहीं है, किन्तु वह उपादान और वास्तव सत्ता है | 
इंश्घर के अनन्त घर्म हैं जिनमें दो मनुष्य के गोचर होते हैं-- (१) 
विष्तार भोर (२) शान। भौतिक पदार्थ और घटना में विस्तार के 
अभिव्यक्ति प्रकार हैं, मानसिक विचार तथा भनुभव ज्ञान-शक्ति के प्रकार 
है । ये अनन्त प्रकार कमी नष्ट नहीं होते, क्‍योंकि वह ईश्वर जिसके ये 
प्रकार हैं संदा विद्यमान रहता है । स्पिनोषा का ईश्वर देहघारी व्यक्तित्व 
सम्पन्न नहीं हैं, भपितु व्यक्तित्व से ऊपर 97३ ९150181 है |, तथापि 
इस कारण वह अल्प भक्तिका भाजन नहीं है | उत्तके मत में जीव जब 
ईश्वर तथा विश्व के एकाकार का शान प्राप्त कर लेते है, तब उसके हद 
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में उसके छिए, बौद्धिक मक्ति तथा प्रेम.का उदय होता है |. स्पिनोन्ा 
के अनुसार यही मानव जीवन का लकय है | 
स्पिनोजा के सिद्धान्त को तुलना हमारे वेदान्तियों छे की जा सकती 
है। स्पिनोजा का मत हमारे विशिष्ठाद्रत मत से आश्चर्यजनक साम्य 
रखता है, परन्तु उनमें अन्तर यहीं है कि रामाउुन का ईश्वर चित्‌ और 
अचित्‌ से विशिष्ट होने पर सगुण हैं, स्पिनोजा का मूल सर्व निर्गुग रै । 
जिस प्रकार शंकराचार्य एक सत्ता ब्रह्मरूप से मानते हैं, स्पिनोना भी 
यही मानता है) उसका ईश्वर निर्गुण है, तथापि बह अद्वेतियों के निर्गुण 
ब्रह्म की समता नहीं करता, क्योंकि आयाम को ईश्वर का घर्म मानने 
पर वह वस्तुतः निर्रुग केठे माना जा सकता है ! 


लाइबनिस 


लाइबनिस 1&2 (१६४६-१७१६ ६० )- इस जर्मन तत््व- 
बत्ता ने ४०१४०17 शक्त्यणुवाद को तिष्ठित किया । इनकी दृष्टि में 
जगत्‌ के समस्त पदार्थ, साथ खाय दिक्‌ भी किप्ती प्रकार की वास्तव 
सत्ता नहीं रखते, प्रत्युत ये मन की अनुभूति के भीतर प्रतीतिमात्र हैं | 
पदार्थों की सत्ता उनके श्रनुभष पर श्राश्रित है। अतः वे पदार्थों की मान- 
सिक सत्ता मानते हैं । चित्त ( आत्मा ) ही एकमात्र वस्तुततत्व है । जगत्‌ 
ते शक्त्यणु (चिद्बिन्दु) ही सर्बत्र विद्यमान हैँ । इनमें एक प्रकार की दी 
चेतना शक्ति नहीं है ; कुछ तो सुप्ाबस्या में हैं, कतिपय स्वम्लोक के 
समान | से सजित है । कतिपय शक्ल्पणु नारत हैं ओर विशुद्ध शान 
से सम्पन्न हैं| परन्तु ईश्वर ( शमत्यणुओ का शक्स्यणु ) अतीव तीज तया 
अतिशय क्रियाशील चैतन्य से मण्डित है। ईश्वर को हम श्रात्माओं का 
आत्मा यां .उपनिषत्‌ के शब्दों में “चेतनश्चेतनानाम्‌? चेतनो का चेतन 
कह सकते हैं । शक्त्यणु संख्या में अनन्त हैं तथा क्रम में भी अनन्त हैं । 
शाक्त्यणु स्वतः परिपूर्ण है । उसे दूसरे से किसी प्रकार का महण त्याग 
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नहीं होता । ईश्वर ने ही इन्हें उत्पन्न किया है ओर उनकी य॒ष्ठि ही 
इतनी अनुपम है कि नीकं में प्रत्येक प्रकार से खामज्ञप्य तपा आनुकूल्य 
बना रहता हे । ऐसा प्रतीत होता है कि उसने समय को ठीक एक साध 
रखने के लिए अनेक घड़ियों को चला रखा है। इसी प्रकार जीव किष 
प्रकार अपना जीवन बितार्वे, दूसरे जीवों खे उनहा जीउन श्रनुकूछ ही 
रहता है। यह ईश्वर की व्यबस्था का सुपरिणाम हे | लाइबनिस को 
दृढ़ घारणा है कि अन्तिम सत्ता एक है ओर जीव निश्य हैं । इसही 
सिद्धि अनेक युक्तियों के बल पर उसने की है। 


लाक 

लाक 1००० ( १६३२-१७०४ ) --अदमववादी इत दार्शनिक 

ने एक नवीन अथच आवश्यक विषय की ओर बिद्वार्नो की दृष्टि आट 
की | अबतक दार्शनिक लोग तत्त्वज्ञान या घर्म के बिषय सें नाना प्रकार 
की घारणायें कल्पित करते थे, परूतु लाम की दृष्टि में मानब बुद्धि प्रदा 
के सामर्थ्य की मीमांता प्रथमतः आवश्यक है कि वह इन विषयों को पर्यात्त 
समीक्षा कर सकतो है या नहीं । अनुभूति के समीच्ण से पहिले उके 
साघनभूत बुद्धि की समीक्षा आवश्यक है | ज्ञानकी श्रवधि जानना जरूरी | 
। क्या शेय है ओर क्या श्रशेय है ? यह जानना पहिले आवश्यक 
है। इसीलिए ळाक ने प्रज्ञापरीक्षा के विषय में बिचारपर्ण अन्य लिखा । | 
इनके समीक्षण का फल यह हे : -( क) हमारा ज्ञान संवेदर्नो पर 
आशित रहता है। हमारी प्रशा संवेइनों की व्याख्या करती है, संवेइनों 
को एक समूह में जोडती है, परन्तु उनमें स्वयं कुछ नोढ़ नहीं सकती । 
(ख) वस्तुओं में दो प्रकार के घर्ग होते हैं--(१) मुख्य (== विस्तार, 
आकार, घनत्व, संख्या भोर क्रिया ) (२) गौण ( रूप, रख, गन्ष; 
शब्द ) संवेदन अधिक से अधिक मुख्य घमो की अनुकृति हैं । गोग 
धर्मों के संवेदन बाह्य बस्जु को श्रनुहति नहीं ह्‌, प्रत्युत ये मुख्य घर्मे 
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के द्वारा हम में उत्पादित श्रान्तर श्रनुमव या मानसिक श्रनुभूति हैं । 
(३) पदार्थो ( शरोर ओर आत्मा ) का हमारा बोध कल्पनामात्र 
है। इन्द्रियनन्य अनुभव शरीर ओर आत्मा के स्वरूप का बोघ नहीं 
कराता । इसकिए हम नहीं कह सकते कि आत्मा एक भोतिक सत्ता हैं 
बा आध्यात्मिक पदार्थ है । (४) फलतः इम किसी भी पदार्थ के वु 


सरव, सार बस्तु को नहीं जान सकते | अपने अनुभव तक हो मानब , 


' सीमित रहता है। अनुभव से हम इतना ही जानते हैं कि मारो केवल 
सत्ता है, हम विद्यमान हैं। इसते श्रतिरिक हम कुछ नहीं जांनते। 
प्रतिभा के बह पर ही इम श्रादि कारण के रूप में ईश्वर का अस्तित्व 
जान सकते हैं लाऊ के ' आचारसम्बन्धो विचारों में भी भतुभववाद 
भरा हुश्रा हे। इनके दशन में ईश्वरवाद को स्थान है। इनके मत से 
ईश्वर भी उन्हीं कार्यो को भळा समझता है, जिसके करने से कर्ता को 
सुख ओर समाज की स्थिति हो । इधळिए ईश्वर की इच्छा के अनुसार 


चलना ही हमारा धर्म है। 
सन्नहवीं शताब्दी के ये पाँच दार्शनिक अपने मौलिक विचारों तथा 


कल्पनाओं के लिए विशेषतया मान्य हैं । जिन हछिद्धार्न्तों को इन्दने 
समीच्चा की उन्हीं की ओर अगली दो शताब्दियों के तत्तवेत्ता्ओों ने अपना 
बिचार प्रबर्तित किया । 

(ख ) अठारहवीं शताब्दी के दार्शनिक 


सत्रहवी शताब्दी में यन्त्र-विज्ञान ( 1००8112 ) ने विश्लेष 
उन्नति की । वह जड़ द्रव्य ओर गति के द्वारा ही समग्र जगत्‌ फे 
निर्माण तथा घटनाओं की व्याख्या करता है। यन्त्रविज्ञान के विद्धान्त 
का उपयोग अक. विद्वानों में दर्शन के तत्तों की समीचा के लिए मी 
किया । फलतः उप शताब्दी के दर्शन में जड़ देहवाद का सिद्धान्त ही 
र्त्र व्यापक था । 
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इसी सिद्धान्त का खण्डन विशप बवोळे Bishop Berkeley 
( १३८१-१७५३ ६० ) का मुख्य कार्य था । उनका सिद्धान्त लड- 
देहाद का बिरोधी अध्यात्मवाद ( 1१०0113711 ) था । उन्होने लॉक 
के अनुभवषाद को स्वीकार कर उनके आधार एर नवीन तथ्यो काँ 
अनुसन्धान किया । इन्होंने सिद्ध किया कि सुर्य गुणो या अवान्तर 


गौण गुणों के सम्वेदन अथवा प्रत्यय ( 1009 ) बाह्य वस्तु की प्रतिकृति 


( C०75 ) नहीं है, क्योंकि बाह्य वस्तु नाम की कोई भी चीज हंसारं 
झे नही हे) ये आन्तरिक अनुभूतिमात्र हैं । प्रत्यव प्रत्यय की दी 
समानता रख सकता है जड़ पदार्थ अथवा उसके गुणों की नहीं । ऐसी 
दशा मै बाह्य वस्तु की सत्ता मानना अप्रामाणिक तथा अनावश्यक हैं । 
स्वयं लाक का भी इस विषय में यही कहना है कि द्रव्य का शान स्पष्ट 
रीति से किसी को नहीं हो सकता । इस पर बर्कले का कथन है कि यदि 
द्रव्य का शान हो सकता है, तो वह गुणों के द्वारा हो जाना जा सकता 
है। हम गुणों के बाहर नहीं जा सकते। यदि खड्या में से सफेदी, 
झाकार, विस्तार, मारीपन आदि गुण निकाल दिये जायें, तो बच ही 
क्या रहता है ! बर्कले के अनुसार ज्ञान में आना अथवा अनुभव का 
विषय होना ही “सत्ता? है | उनका मूल सूत्र है--तत्ता दृष्टि है (£55०९५ 
एलन) । अनुभूति होना ही घट की सत्ता है। यदि घट हमारे 


शान में नहीं आ रहा है, तो क्या प्रमाण है कि वह विद्यमान है ! तत्र 


पदार्थों को अनुभव नहीं होता, तब या तो वे एकदम श्रभाव रुप: 
अथवा किसी नित्य चेतन पुरुष के हो मन में उनकी सत्ता विरालती दै 
प्रश्न किया जा सकता है कि जब पदार्थ प्रत्ययमात्र ह, तज क्या कारण ९ 
वे नियमित रूपसे कोई न कोई प्रभाव या कार्य उत्पन्न करते दै | इसके 
उत्तर में उनका कहना है कि ईश्वर ने मनमाने टंग से वस्तुओं श्रौर 


सर्यो का परस्पर सम्बन्ध स्थापित कर दिया है । अतः सत्य वस्तु हैं” | 
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ईश्वर, ईश्वर के द्वारा खुष्ट चेतन व्यक्ति या जीव, और अनेक प्रत्यय या” 


अनुभूति नो एक विशिष्ट परम्परा में ईश्वर के द्वारा निर्दिष्ट की गई 
। इनकी ही सत्यता सर्वतो-मावेन मान्य है, बाह्य वस्तुर्मो की नहीं । 


बर्कले का मत बोद्वों में विशानवाइ से मिलता जुळता दै। दोनों बाझ” 


पदार्थ की घत्ता न मानकर केवल प्रत्यय या विज्ञान की ही सवा मानवे हैं । 


ह्यूम 


ह्यम पपपा8 ( १७११-७६ ई० )--ह्यूम का कहना है कि लाक 
भोर बर्कले के विचार्रों का पर्यवष्ठान 'धंशयवाद? में है। छाक ने श्रपनी 
समीक्षा के द्वास बतळाया कि बुद्धि के द्वारा इम किषी मी पदार्थ के 
मौलिक सारको जान नहीं सकते । बर्कले ने दिखलाया कि भौतिक बस्तु 
या भौतिक कार्यकारण मिथ्या है, जीवों की सत्ता पर इन्होने आग्रह 
दिखलाया । इसपर ह्यूम का कहना है कि जिस प्रणाली से बकले बाह्य 
सत्ता का निषेष करते हैं, उसी के द्वारा मानस सत्ता का भी निषेध मली- 
भाँति किया ला सकता है । बकले आत्मा की सत्ता प्रतिमान (1112101) 
के आधार पर मानते हैं परन्तु द्यम कहता है “नब कभी में उस वस्तु के 
साथ घनिष्ठ सस्पन्ध में आता हूँ निसे अपना स्वरूप (शतमा) कहा जाता है 
नो में किस्त विशिष्ट प्रत्यक्ष शान पर ही फिसल पड़ता हूँ । श्रपने स्व” 
को में कमी नहीं पकड़ सका हूँ? । परिवर्तनशील भनुमर्वो का आवागमन 
ही सत्य बस्तु है । जगत्‌ में केवल सम्भाव्यता ही विद्य मान है, निश्चितता 
नहीं । अतः आमा बुद्धि से अनन भूत, अस्थिर, अज्ञात पदार्थ दै । अनुभव 
सत्य है, न अनभव कर्ता और न अनमवगम्य वस्तु | ह्यूम स्वयं अपने को 
संशयवादी” ( | ) कहता है । 
काण्ट 


काएट ६०० ( १७२४-१८०४ )--&्युम की विचारघारा का पर्ये- 
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-बसान था-संशयवाद । संशयवाद ने प्रत्यय ( या विचार ) ओर बाह्य 
“जगत्‌ के बीच एक गहरी खाई उत्पन्न कर दी। अब त के दार्शनिकों के 
विचार का परिणाम था विषयी ओर विषय की भिन्नता-जाह्य जगत्‌ ओर 
-आन्तर जगत्‌ का पार्थक्य । कण्ट ने यह खाई पाट दी । उनका सिद्धान्त 
था Trancendalism विश्वातीतता। इन्होंने ज्ञान की मीमांसा बडे 
विवेक के साथ की है । काण्ड ने मानसिक शक्तियों की समीक्षा के लिए 
-तीन विवेचनात्मक ग्रन्थ लिखे-(१) बुद्धि के सम्बन्ध में शुद्धबुद्धि परीक्षा 
( Critique of Pure Reason ), (२) संकल्प के सम्बन्ध में कृत्य 
-बुद्धिपरीक्षा ( Critique of Practical Reason ), ( ३) भावना 
-के सम्बन्ध में निणुय-परीक्षा ( (४००८ of Judgment )। ये 
-तीनो ग्रन्थ उच्च कोटि के माने जाते है। काण्ट की हष्टिमे मनुष्यों में 
शान की दो शक्तियों होती हैं । पहली है इन्द्रि याँ और दूसरी है बुडि । 
इन्द्रियश्चक्ति (5215101119) का काम तरह के तरह के असम्मद्ध संवेदनों 
को प्रस्तुत करना है और बुद्धि का कार्य है प्रस्तुत किये गये संवेदनराशि 
( Sense-mani(04 ) मैं विभिन्न सम्बद्ध स्थापित करना । यदि बुद्धि 
इस प्रकार का सम्बन्ध स्थापन न करे, तो इर्मे किसो प्रकार का अनुभव 
“ही नहीं हो सक्ता। हमारा सारा ज्ञान बुद्धि की १२ संश्ञार्ओं द्वारा 
ब्यवहृत होता है। जितने. प्रकार की तकंशात्र फी प्रतिज्ञाश्रों हो सकती 
हैं, उतनी हो संज्ञायें ( 051०201125 ) हैं। निर्णयों के चार मुख्य वर्ग 
रै--परिमाण, गुण, सम्बन्ध और प्रकार । इनमें प्रत्येक के तोन-तीन 
-भेद हैं। इस प्रकार काण्ट के अनुसार संज्ञायें १२ प्रकार की होती हैं । 
काण्ड के मन्तब्यानुसार अनुभव को इम दो भागों में समझ सकते है 
अनुभव का एक तख द्रष्टा के बाहर रहने वाला बाह्य जगत्‌ है श्रौर 
“दूसरा तत्त्व अर्थात्‌ सम्बन्धों का लोत हमारी बुद्धि दै । इस प्रकार प्रत्येक 
अनुभव मै दोनों तरवों का समन्वय रहता है | अतः वे अनुभववाद तया 
ध्लुद्धिवाद के सामन्जध्य के पुरस्कर्ता हैं । 
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वस्तु सत्तां दो प्रकार की होती है-- 
( १ ) अनुभव-निरपेक्ष 27707 जिसके उत्पादन में अनुभव की 


आवशयकता नहीं होती, क्योंकि इसके अभाव में भनुभव स्वतः असम्मब' 


हो नाता है। देश ओर काळ, द्रव्य, गुण, कार्य कारण आदि सम्बन्धो 
के शान की गणना इष्ठी श्रेणी में की जाती है। 
ie 2220 < 
(२) अनुभव-सापक्त ००४९7107 इन्द्रियों के द्वारा प्रस्तुत 


पदार्थों की सत्ता का परिचायक अनुभव ही होता है । अनुभव इनके ' 


विशुद्धरूप को प्रकट नहीं करता, प्रत्युत पूर्धनिर्दिष्ट सम्पन्धों के द्वारा 
इनका विकृत रूपही अभिव्यक्त करता है । प्रज्ञामै झुद्ध-वस्ठु( Tin&- 
in-1७९।६ ) के प्रकट रहने का सामर्थ्य नहीं है । बगत में उप्तकी जो 
प्रतीति ददोती है उसी के प्रकट करने की चमता प्रशा में है। कुछ पदार्थ 
अनुभब के बिल्कुल बाहर होते हैं जैसे ईश्वर और भविष्य जीवन । बुद्धि 
न तो इन्हें सिद्धकर सकती है भौर न अधिद्ध। वे बुद्धिगम्य न होकर श्रद्धा- 
गम्य होते हैं । उनका अस्तित्व श्रद्धा बतळाती है । ईश्वर, इच्छा-स्वातन्त्र्य - 
और भमरस्--ऐसे विषय हैं जिनका श्रस्तित्य तर्क के बल पर सिद्ध 
नहीं किया जा सकता, परन्तु व्यवहार की सिद्धि के लिए इन्हें मानना दी 
पढ़ता है | कृति-बुद्धि की परीक्षा से काण्ट इस सिद्धान्त पर पहुँचता है 
कि आचार का विषय अनुभव से स्वतन्त्र होता दै । इनके मत से कर्त- 
व्यक वही है जिसे यदि सब लोग करें, तो किसी प्रकार की बाघा न पड़े | 
ऐसा कर्तव्य कर्म किसी लाभ के लिए नहीं किया जाता, बल्कि कर्तव्य 
बुद्धि से करना चाहिए । कर्तव्य के साथ शक्यता की भावना भी लगी 
हुई रहती है । यदि कर्तब्य कर्म मनुष्य की शक्ति के बाहर होते, तो 
मनुष्य उनके लिए उत्तरदायी नहीं होता । कमं के विषय में काण्ट का 
मत भगवद्गीता के कर्मयोग के साथ विशेष मिलता दै । कम्ण्येवाधिका- 


रस्ते मा फलेषु कदाचन गीता कहती है ओर यही कॉण्ट का मो सिद्धान्त 
ह ( Categorical Imperatie ) | जिस प्रकार बाह्य जगद्‌ की सक्ताः 
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का प्रमाण इमे भौतिक विशन के द्वारा उपलब्ध होता है, उसी प्रकार 
“ईश्वर तथा अमरता का प्रमाण हमें: नैतिकता की स्वतन्त्र सत्ता के बढ 
र मिलता है। 
(ग) उन्नीसवी शताब्दी के तत्त्ववेत्ता 
_ अध्यात्मवाद--मानव विचारषारा के इतिहास में इस शताब्दी 
का बहुत ही अधिक महत्त्व है। महत्व का कारण यह है कि अनेक 
विचारों के खोत इस युग में उत्पन्न होते है ओर ये ही आगे चळङरं 
विराट रूप घारण कर लेते हैं। इस युग कीं प्रघान बिचारघारा है-- 
अध्यात्मवाद ( 1१९1511) ) | महामति काण्ट ने बस्तुतत्त्ष या कूटस्थ 
या शुद्ध वस्तु ( 11178-11-1521 ) के विषय में मनमानी कल्पना 
करने के विरोध में विचारको को चेतावनी दे दी थी, परन्तु उनके ग्रन्थों 
मैं उपलब्ध विचारों से तत्त्वज्ञानिर्या को प्रेरणा मिली भोर. उन्होंने 
इसी विषय की ओर अपने विचारों का प्रवाह श्रग्रसर किया | ' काण्ट ने 
लिसका निषेध किया था उसीकी ओर इस युग के विचारक आगे 
“बढ़े । ऐसे बिचारको में तीन तच्बवेत्ता नितान्त विख्कषत हैं-फिकते, 
-ओेलिङ्ञ ओर हेगल । 
फिकृते 


फिकृते ( एकट १७६५-१८१४ ई० )--काण्ट के पश्चाद्‌ 
बरती जमंन दाशनिर्को में आद्य दार्शनिक था। उसने काण्ट के 
सिद्धान्त को ही प्रकारान्तर से विकसित किया । उसके सिद्धान्त मे काण्ट 
श्रोर स्पिनोज्ञा के सिद्धान्तो का समन्वय दीख पढ़ता है । काण्ट-के 
समान वह नेतिक श्रादर्श को स्वीकार करता है और स्पिनोज्ञा के समान 
चह दोनों जगत्‌ की एकता को मानता है । अद्वैततच्व और स्वातर्य 
नैतिक तत्व तथा अध्यारमतस्व-की एकता उसके सिद्धान्त का मुख्य 
आघारदै। फिके के अनुसार सत्ता है भ्यस्‌, शुद्ध संकल्प, तथा नेतिक 
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घ्यात्मतत्त्व । खाधारणजन इस इष्यमोन जगत्‌. को दी वास्तव भोर 
सत्य मानते हैं, परन्तु फिक्ते के श्रनुसार यह केवढ मूढतश्य की प्रतिलिपि 
था श्रनुकरणमात्र है । सबसे श्रेष्ठ तरव नहँ से हम लोग आते हैं ओर 


निधर इम लोग जाने का प्रयत्न करते है सत्ता नहीं, प्रत्युत कतंव्य- 


'चरायणता है। यह वह पदार्थ है बिसके विषय में हम दै? नहीं कह 


सकते, प्रत्युत होना चाहिए? कह सकते हैं| इस दृष्टि से विचार करने 


"यर सत्ता नामक कोई पदार्थ नहीं हे। जिसे हम पदार्थ के नाम खे 


'युकारते हैं बह तो केवल श्रामासमात्र है । यह तो समग्र प्रगति है, 
इच्छा है । निरपेच्षतच्व श्रथवा काण्ट का शद्ध बस्वु-तत्व शुद्ध संकल्प 
( Pप7९ फा) ही है, नो नेतिक प्रत्यय का एक प्रतिनिधि है। यह 
समग्र जगत्‌ इसी मुळतश्व शुद्ध संकल्प का विकासमात्र दै । इस प्रकार 
दार्शनिक धिचार इसी बात में है कि हमें अपने हृदय में तबा दूवरे के 
हृदय मैं विशवास दिलाना है कि-सत्ता कुछ भी नहीं है, कतंग्यपरायणता 
-ही सब्र कुछ है। इस प्रकार फिक्ते का मुख्य सिद्धान्त ऐे-नेतिक 
संकल्प की अद्वेतता ( Monism of the moral will ) 

किर्ते के दर्शन का सार यही है कि श्रइ-आत्मा (28०) भनात्मा 
९ जगत्‌ ) को पैदा करता है रोर भनातमा श्रात्मा के ज्ञान का विषय 
बनकर अहं को स्पष्ठता प्रदान करता है । अई को अपनी पूर्ण शक्तियो 
के विकास के लिए श्रनारमा की आवश्यकता होती है । अनात्मा आत्मा 
छे ही एक प्रकार की भनुदुबुद्ध दधामें उतपन्न होता है। उत्पत्ति के 
समय अहं को भनइं का ( 1०-९६० ) का शान नहों होता । अनहं 
'अपने अस्तित्व के म सदा अहं की थपेबा रखता है, क्योंकि विषयी 
आसमा के द्वारा बिना ज्ञात हुए अनात्मा की सचा ही नहीं रहती । 
और भइ को भी अनइं को आवश्यकता रहती है, क्योंकि विना श्रनहं 
“की सत्ता रहे अई का. शान हे पूर्ण रूपसे हो नहीं सकता |. इस प्रकार 
:फिस्ते के विचारों का निष्कर्ष यह है--वस्तु-तस्व भी मन की ही उपज 
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३। धमग्न अनुभव. जगत्‌, केवल आकार ही नहीं, निरपेच आत्मा 
(ब्रह्म ) के द्वारा उत्पन्न किया जाता है। निरपेक्ष आत्मा अपने को 
दो मागों में विभक्त करता है--शाता ( जाननेवाला श्रात्मा ) और शेय 
( शन-गम्य पदार्थ ) । जीव की नैतिक पूर्णता के लिए यह आवश्यक. 
होता है कि विषय की सत्ता श्रवरोध के रूपसे मानी जाय ओर इन्हीं. 
अवरोधों को दुरकर उन्नति करना भात्मा का ध्येय होता है । इसी कारण 
नाना जीवों की सत्ता है, नहीं तो परस्पर नेतिक श्राचरण करने का 
आवसर्‌ ही प्राप्त नहीं हो उकता । परन्तु ये जीव वस्तुतः नाना नहीं हैं.। 
ये एक ही नैतिक व्यवस्था या संस्थान ( ४००) ०7५० ) अथवा 
चैदिक माषा में “ऋत? के अभिव्यंजनामात्र हैं। यही “द्वत? ही निरषेछ 
तत्त्व, ईश्वर या ब्रह्मरूप है । 
शेलिङ्ग 
शेलिङ्ग ( 5701108; १७७४-१८५४ ई. ) पिकते के शिष्य होने 

पर मी दार्शनिक विचारों मै उससे पार्यक्य रखता है । ये फिक्ते के निर 
पेक्ष वस्तु के पूर्वोक्त सिद्धांत को सत्य नहाँ मानते । फिक्ते का तो यही मत' 

था कि कूटस्थ्य तत्त्व आत्मा ही है और यही अपनी अनिच्छा से तथा अन” 
जान दशामें इस जगत्‌ (अनात्मा) को उत्पन्न करता है तथा श्रपने स्वतन्त्र 
तथा शानपूर्वक किये गये उद्योगों से उसे अपने वशर्म करता है। शेदिंग 
- को यह मत ग्राह्य नहीं है । अनुदुबुद्ध या अनजान दाम जगत्‌ की सृष्टि 
आत्मा से मानने का तो अर्थ यह है कि आत्मा स॒ष्टिकाळ में अश ६ 
परन्तु यह तो ज्ञानात्मक आसमा के स्वरूप को हानि पहुँचाता है । कयाः 
अश आत्मा हो सकता है १ दूसरा दोष यह भी ठददराता है कि आमी 
और अनास्मा श्रन्योन्या्रित कल्पनायें हैं-विषयों की सत्ता हो,तो रावा” 
रूप आत्मा माना जाय । उघर ज्ञाता ्रास्मा सिद्व हो, तो शेय संघीर 
सिद्ध हो । फलतः यह कहना अनुचित है कि आध्मा.की उपजि श्रना 
से हुई १ या आत्मा को उत्पत्ति आत्मा से हुई १ 
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इसलिए शेलिग का निरपेक्ष तत्व ( 855012 ) श्रहं तथा 
अनहईं--आत्मा तथा श्रनात्मा-दोर्नो से परे, प्रथक्‌ तथा स्वतन्त्र है । 
क्योंकि पूर्वो अन्योन्याश्रय दोष के कारण न तो मात्मा ही स्वयंभू 
तथा स्वतन्त्र है, और न अनाव्मा ही । ओर यह निरपेक्ष तत्त्व दोनों का 
मूळ है नहाँ से आत्मा भी निकलता दै और श्रनात्मा मी निकज्ञता है। 
अतः शेलिंग के अनुसार न तो आत्मा से अनात्मा की उत्पत्ति हुई (नैसा 
संविद्वादी मानते हैँ) और न अनात्मा से हो आत्मा का उदय हुआ 
(नास्तिक बादी ) , प्रत्युत ये दोनों आत्मा और अनात्मा--मूल तत्त्व 
की सांसारिक सृष्टि हैं जिनमें वह स्वयं व्यंजित रहता है । शानकी पूर्णता 
के लिए दोनों का शान ग्रावश्यक होता है। श्रतः शेडिंग की द्मे दर्शन 
के दो मेद हैं-श्रास्मशाज् मोर प्रकृति-शासत्र । रोलिंग का मूल तरव फिम्तै 
की कल्रना से विलक्षण है। मूलतत्त्व न तो आत्मा हो और न श्रनात्मा 
ही है, यद्यपि बह इन दोनों का कारण है । बह एक निगुण निरपे 
सत्ता है जिसमें विरोधी भावनाओं का समन्वय होता दै | श्रतः हम एक 
वाक्य में कह सकते हैं कि शेलिंग का निरपेब्तशव ( नो अद्वेत वादियों 
के निगुण ब्रह्म के समान है) शाता और ज्ञेय अथवा विषयी और विषय 
( काण्ट ) की, अथवा अहं श्रोर अन॒हं ( किश्ते ) की श्रथवा विचार 
भोर विस्तार ( स्पिनोणा ) की समन्वय भूमि है | 

शेलिंग की प्रक्रति' कल्पना नितान्त उदाच है। वे प्रकृति को 
ज्ञीवित, चेतन मानते हैं । यदि ऐसा नहीं होता, तो वह जीवित प्राणियों 
को किस प्रकार जन्म देती । प्रकृति (विचार? की ही बाह्य अभिव्यक्ति 
है। प्रकृति में सत्र सुव्यवस्था दृष्टियोचर होती है । चेतन तथा प्रकृति 
सौन्दर्य तथा अभिरामता से परिपूर्ण है। मन निरपेच तरव की उपलब्धि 
बुद्धि या क्रिया रूपसे नहीं करता, बल्कि प्रकृति तया कळा में सोन्दर्य की 
भावना के रूपें ही कहता है । कडा, धर्म तथा दैवी स्फूति एकही वस्तु 
है भर ये दर्शन से भी श्रेष्ठ हैं क्योंकि तत्वज्ञान ईश्वर की कल्पना 
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करता है; कळा तो साक्षात्‌ ईश्वर है। ज्ञान भगवान का काल्पनिक 
सान्निध्य है; कला भगवान्‌ का वास्तव सान्निध्य है। दार्शनिक जगत्‌ में 
शेडिंग का वैशिष्टय यह है कि उन्होंने प्रकृति की वास्तव सत्ता एक 
प्रकार ले प्रमाणों से उद्धार कर परिपुष्ट किया-उद्धार किया अध्यात्मवादी 
कल्पनाश्रों से जो प्रकृति को केवळ आशभासमात्र मानती थीं । भौतिक 
नगात्‌ सत्र सौन्द्र तथा लालित्य से परिपूर्ण है श्रौर यही सोन्दर्य-भांवना 
उसके स्वतन्त्र अध्तित्व का प्रबल समर्थक प्रमाण है। जिस प्रकार मन - 
निरपेक्षतत््व (ब्रह्म) की श्रभिव्यक्ति है, उसी प्रकार प्रकृति भी उसकी एक 
अभिव्यक्ति दै । इसका फल यह हुआ कि निरपेक्षतर्व न तो मन है, न 
भौतिक पदार्थे, यद्यपि वह अपने को इन दोनों के द्वारा अभिब्यक्त करता 
. हे । फलतः शेडिंग के मन्तव्यानसार मलतरब एक अशात वस्तुतस्व के 
रूपमें कट होता है । 


हेगल 


हेगल (#०६० १७७०-१८३१ ई.)--जर्मनी के उच्चकोटि के बिचा- 
रको में अग्रगण्य हैं । काण्ट की अपेक्षा ही उनका नम्बर दूसरा दै, पर्द 
व्यापक प्रभाष तथा महरव की दृष्टि में षह काण्ट का समकक्ष तथ्ववेत्ता ह! 
हेगल की “वस्त-तत्व” की धारणा पूर्वोक्त दोनों दार्शनिको से विभिन्न 
तथा स्वतन्त्र है। फिक्ते के अनुसार वस्तुतत्त्व श्रात्मा ही है खो अशते 
कृति.शक्ति से प्रपञ्च की उत्पत्ति करता है और भनन्तर स्वतन्त्र तया 
शनपूर्षक उद्योग से इस प्रपञ्च को अपने वश में कर लेता है | 
के श्रनुलार वह परम तत्त्व न तो आत्मा है और न शनास्मा, बल्कि दोर्नो | 

` का मूल कारण है, जिसमें शाता और शेय के बिरोध का पर्यबसान दता 
हे । यह निर्गुण तत्व हे जिसमें समग्र विरोषो का श्रन्त हो जाता है। _ 
` देगरू का मतइन दोनों से भिन्न है । उनके अनुसार श्रोतमा और श्रनासा | 
-तक मुळ कारण सत्ता को श्रतिक्रमण नहीं करता, प्रत्युत इस सत्ता कै | 


+ 
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मीत्र ही बह रहता है। मन ओर प्रकृति एक प्रकार के आवरण नहीं 
हैं जिनके पीछे असङ्ग तथा निर्षीव ईश्वर छिपा हुआ रहता है, प्ररयुत बे 
ईश्वर के परिवर्घमान प्रकार हैं । निरपेच ( ब्रह्म ) निष्किय नहीं है, वह 
खक्तिव है | वदद मन तया प्रकृति का आधार तत्त्व नहीं है, बहिक वही 
क्रमशः प्रकृति ओर आत्मा के रूप में अपने को परिणत करता है । यह 
क्रमिक विका8, पदार्थों की यद शाश्वत उत्पत्ति वही निरपेक्ष तत्त्व दै | 
शेलिंग के श्रनुसार पदार्थ ब्रह्म से उत्पन्न होते हैं जो इसी कारण पदार्थों से 
पृथक्‌ सत्ता रखता है अर्थात्‌ शेलिंग का ब्रह्म पदार्थों से निरपेक्ष स्यतन्त्र 
तथा प्रथक्‌ रहता है, परन्तु हेगल का ब्रह्म प्रक्रिया-स्वरूप दै । यह क्रिया 
तथा जीवन उत्पन्न नहीं करता, बल्कि वह सवयं क्रिया और जीवन रूप 
ही होता है। बह वस्तुग्री तथा पदाथ, को अतिक्रमण नहीं करता, 
प्रत्युत वह पदार्थो' में भी व्याप्त रहता है। वह मानव बुद्धि को मी 
अतिक्रमण नहीं करता । इसी सिद्धान्त को हम भारतीय दर्शन की शब्दा- 
वळी मैं कह सकते हैं कि हेगल का ब्रह्म विश्वातीत” न होकर "विश्वानुग? 
है । वह जह्म ही बुद्धि-तत्व है षो निर्णीव पदार्थ और सणीव प्रकृति के 
रूप में विकसित होता हुश्रा अन्त में मनुष्य रूप में विकसित होता है । 

हेगल की दृष्टि में बुद्धि के क्रम को निश्चय करने बाला तकशाखत 
डी मुख्य शास्त्र है। हेगल की यह प्रसिद्ध उक्ति है? कि नो कुछ वास्तविक 


"या तात्विक है वह बुद्धिमय ( 2०६०००! ) है और जो कुछ बुद्धिमय या 


बुद्धिगम्य है वह वास्तविक है। इस उक्तिका तात्पर्य यह है कि अनुभव- 
जगत्‌ के समग्र क्षेत्रों में बुद्घि का राज्य विराजमान है | वैज्ञानिक लोग 
हो मौतिक जगत्‌ के चेत्र में ही -बुद्घिका राज्य मानते हैं, परन्तु हेगळ 
हसते मी आगे बढ्ता है। वह जीव-जगत्‌ ओर चेतना-नगत्‌ को भी 
बुद्धि तत्व ( नियमशीलता ) का श्रचिष्ठान मानता है। उसको दृष्टि मै 


१ Bee real is rational, and the rational 15 1९8177, , 
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मानव बुद्धि तथा विश्व-प्रक्रिया में व्यास बुद्धि तत्व एक ही है | इसका 
अभिप्राय यह है कि विश्व को प्रत्येक घटना पूर्णतया नियन्त्रित तथा 
नियमित रहती है। र इसकी सूचना देती है हमारी बुद्धि। हमारी 
बौद्धिक घारणाये केबल इमारी ही घारणायें नहीं हैं, बल्कि वे वस्तु-सृष्टि 
के नियमो की प्रतीक हैं । इस प्रकार बुद्धि तथा विश्व में, डाता तबा 
य में, कोई दवेत नहीं है । ये दोनों एक ही बुद्धितत्व ( 1२७७०0 ) की 
अभिव्यक्तियाँ हैं । 

हेगळ इस विश्व प्रक्रिया में क्रमिक विकास मानता है । बुद्धि तत्त्व 
कपरः विकसित होकर पूर्णत्व प्राप्त करता है। घो बुद्धितत्त्व विश्व में 
च्याप्त है वह सरल एकाई न होकर एक समष्टि है । विश्व के बुद्धितच्ब को 
बह “पूण प्रस्पय' ( 9050112 1069 ) के नाम से पुकारता है। हमारी 
बौद्धिक घारणाय अपूर्ण तथा सदोष हैं, परन्तु इन सब का पर्यवसान 
बही पूर्ण प्रत्यय है नो विश्व में व्याप्त हो रहा है । हमारी बौद्धिक कल्प- 
नाये पूर्णत्व की ओर कमएः विकसित होकर आगे बढ़ती रहती हैं। 
इस विकास का नियम है--बाद ( 71689 ) प्रतिवाद ( Ante 
11८४४ ) तथा संवाद ( ऽ४॥th९ऽ।ऽ ) के द्वारा ही चारणा जगत्‌ इस 
पुर्णप्रयय को और विकसित होता है। यदि किसी विषय में इम एक 
अपूर्ण घारणा रखें, तो कोई विपरीत घारणा उसका खण्डन कर देती है! 
इसके अनन्तर एक तीसरी घारणा उत्पन्न होती है जिसमें पूर्वो दोनों 
का सामञ्जस्य या समन्वय हो जाता है । इसो प्रकार से विकसित घार” 
णाओं का पर्यवसान पूर्ण प्रत्यय में सम्पन्न हो जाता है । दमारी उम 
घारणाये एकाङ्की हैं; पूणेप्रयय एकाङ्की न होकर सम्पूर्ण, समग्र तथा 
एकमात्र समञ्जस ( ऽ९{-c०nऽiऽt९n ) होता हे। 

जगत्‌ की प्रक्रिया नियमो के अनुकुळ है थोर इनमें सर्वव्यापी वियम दै 
- इन्दरन्याय ( 1919120102 ) । निषेष या विरोध किसी घारणा को रोकता. 
नहीं है, वहिक उसे भागे बढ़ाने म॑ सहायक होता * । निधेष विश्व की 
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प्रेरक शक्ति हे और वह विकास में पूर्णतया सहायक है । यह निषेध गति 
का अबरोध नहीं करता, प्रत्युत उसे अग्रहर होने में सहायता देता है | 
निषेध विरोधी को दूर कर उनमें समन्वय उत्पन्न करता है । इस प्रकार 
हेगळ के मत में यह समग्र जगत्‌ पूर्णप्रत्यय की ओर अग्रसर हो रही दै | 
अतः पूर्णप्रध्यय या परब्रह्म बिशव-प्रक्रिया का नियामक देतु है| वही अन्तिम 
लक्ष्य है जिसकी ्रोर ढगत्‌ का प्रत्येक पदार्थ आगे चल रहा है तथा वहां 
पहुँच कर भपनो पूर्णता प्राप्त करता हे | यह पूर्णता पूर्वछे ही तिद्ध दे । 
जगत्‌ का यह गतिशील बिकास ही मायालन्य है, भ्रम है, बास्तविक 
नहीं है । हेगल^ प्रपन्चको मिथ्या मानता है | विश्व की सत्ता ब्याव- 
इ।रिक दृष्टि से ही है, पारमार्थिक इष्टि से नहीं। इस प्रकार हेगल का 
दर्शन अद्वैत वेदान्त के सिद्धान्त के निकट तक पहुँचता है। 

हेगल की विचार्घारा बढ़ी व्यापक है । उसने खमग्र विश्व की 
मीमांसा या व्याख्या करने का श्लाघनीय प्रयत्न किया है | मनकी 
मीमांसा करते समय बह स्वातन्त्र्य ओर ज्ञान को चित्तका घर्म मानता 
है । ये दोनों धर्म धीरे घोरे विकसित हुए हैं। मन वीन प्रकार का है-- 
व्यक्ति गत, ( ७४९८६४९ ), समानगत ( 0/९०४९) तथा निर- 
वेह मन ( Absolute mind ). सृष्टि के भारम्भिक काल में ब्यक्तिगत 
मन का समय रहता है जन व्यक्ति श्रन्घ विश्वास तया पशुप्रइृत्तिओं का 
शिकार बना रहता हे । बुद्धितध्व के उदय होने पर वह मन सामाजिक 
मनके रूपे परिणत हो नाता है । व्यक्ति समाज की व्यवस्था में बढ हो 
ज्ञांता हे। सन्तानोत्पत्ति लो इतः पूर्व श्रनियमित रूपसे यी नियमबद्ध 


१ The consummation ‘of the infinite end consists 
merely in removing the illusion which makes it seem 


yet unaccomplis hed 
- — Wallace : Logic of Hegel P. 351 
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बन जाती है और विवाह! की संस्था तेयार होती हे | बदला छेनेको 
प्रवृत्ति अब कानूनी दण्ड के रुपमें विराजती हे । स्थूळ घारणा सूम बनः 
जातो है । इसी युगम समाज का अभ्युदय होता हे-<विवाह, परिबार 
ओर राष्ट्र का जन्म इसी कालमें होता है। मनुष्य सृष्टि के भारम्म मैं 
्यक्तिमात्र था जो श्रपनी वैयक्तिकता के भीतर ही सीमित था (व्यक्ति- 
गत मन); तदनन्तर वह अपने से बाहर जाता हे; अन्यव्य क्तियों को आयना 
सहयोगी समझकर समाज तथा राष्ट्र का संगठन करता है । यह हुई दूसरी 
दंशा ( सामाजिक मन )। अमन्तर.बह बाह्य जगत्‌ से अपने को हटाकर 
अपनी ओर लोट आता है ओर श्रपनी आसमा के अन्धसतछ में वह कजा 
या सौन्दर्ये के आदर्श को, धार्मिक अ.दरशं या ईश्वर को, दार्शनिक 
आदश या सत्य को पाता है थोर इन्दी तीनों आदशों की उपलब्धी में 
वदद निरपेक्ष आत्मा बन जाता है और परम स्पातनूय का अनुभव करता 
हे (निरपेक्ष मन ) | देगेङ ने कडा, घम तथा दर्शन के स्वरूप की गहरी 
छानत्रीन की है | कलाके अन्तर्गत उधने कविता तथा संगीत की सुन्दर 
मीमांशे की है | हेगछ का यह दर्शन अपनी व्यापकता तथा महत्ता के 
हिए सदा प्रख्यात रहेगा | उसने “इतिहास? की एक नई कल्यना को तथा 
काण्ट के अनन्तर पाश्‍चात्य बिचारको पर अपने दिद्वान्तो की गहरी छाप 
ढगाई | आनन भी उसका प्रभाव कथमपि न्यून नहीं है। 


फेकूनर 


फेकूनर ( 1001761;-१८०१-१८८७ )-इनकी प्रधान कीर्ति 
मनोविज्ञान की एक नवीन शाखा के जम्म देने में है। केकूनर ने 
'ताइको-फिजिक्स? ( Psycho-physics ) को उत्पत्ति पूर्ण .वैद्ञानिक 
भनुसन्धान के बलपर की । अतः वैज्ञानिक जगत्‌ में इनका नाम खदा 
स्मरणीय रहेगा । इनके श्रनुसार मोतिक तथा मानसिक का भेद दृष्टि 
मेद के कारण हे । जो वस्दु श्रपने लिए मानसिक है, वही वछु दूसरे के 
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प्रति भौतिक है। भौतिक रूप बाह्य स्वरूप है| प्रपश्चरू्प जगत्‌ के 
भीतर श्रश्चात जड़ पदार्थ नहीं है, प्रत्युत हमारे जैता मानसिक जीवन 
अन्तत रहता है। सब वस्तुएँ बाहर या भीतर मानसिक हो 
होते हैं। 

इनकी दृष्टि में यह विश्व जीवात्माओों का एक समाज है श्रोर 
ईश्वर सर्वश्रेष्ठ सर्वव्यापक आत्मा है। अन्तरंग रूपसे सब भातमार्ये मानस 
सत्ता घारण करती हैं, परन्तु बाहर को ओर ( बाह्यतः ) वे एक दूरे 
के प्रति भौतिक शरीर के रूपर्त प्रतीत होती हैं । बिस प्रकार ढोटी 
अस्तु; किसी-बड़ी वस्तु के मीतर अन्तर्निविष्ट रहती है भर समस्त 
शरीर भौतिक प्रकृति के भीतर समो जाते हैं, उसी प्रकार कुछ श्रात्मार्य 
अन्य भाग्नार्ओ के भीतर निविष्ट हो जाती हैं ओर ईश्वर की भाग्मा 
सब अन्य श्राष्माओं को अपने भीतर घारण करती है. अर्थाद्‌ वह 
परमात्मा जोबात्माओं को अपने में धारण करता है। लिस प्रकार मानत 
अपने शरीर के द्वारा एथ्वी के भौतिक संस्थान का पक ग्रंथ है, उसी 
प्रकार उसकी मास्मा एथ्यी की आत्मा का एक अंध है श्रोर एथ्वी की 
आरमा विश्वात्मा का एक भाग है। परमात्मा के शरीर की अभिव्यक्ति 
प्राकृतिक जगत्‌ है और वह स्वयं आर्माङूपठे जगत्‌ के जीवाध्माओं में 
एकव की भावना भरता है । 

लोत्से 1,000 ( १८१७-१८८१ ) जर्मनी का निवासी था ओर 
फेकूनर का हो समकालोन या । उधका प्रभाव १९ वीं शताब्दी के 
उत्तरार्ध में दार्शनिक जगत्‌ पर खूब अधिक था | इन्होंने प्रययमछक 
सर्वेश्‍वरवाद के सिद्धान्त की प्रतिष्ठा की है। अन्तिम सत्ता मानसिक 
पदार्थ है । भौतिक जगत्‌ केवळ आमासमात्र ई जिते जीवात्माओं ने 
उत्पन्न किया है। इन जीवास्माओं को लोत्ते लीबनिरस के समान 
आध्यारिमक चिद्बिन्दु ( 90708 7101808 ) मानता है। परन्तु 
इसमें अन्तर इतना ही है कि लाइबनित्स इन चिदुबिन्दुओ को स्वतन्त्र 
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पदार्थ मानता था, परन्तु लोत्से इन्हें ईश्वर का प्रकार या अवस्था मात्र 
मानता है । ईश्वर अन्तिम तथा अनवच्छिन्न पदार्थ है। ईश्वर कतिपय 
नियमों के अनुसार इस यन्त्रारमक जगत्‌ के आभाव को पैदा करता है, 
परन्तु इनका उद्देश्य अतीव महान्‌ होता है। रुक्षेप मैं इस जर्मन 
विचारक का यही मत है । 


संकल्पवाद्‌ Voluntarism 

भष्याध्म-वादियों की दृष्टि मै सत्ता बुद्धित्व ही है, परन्तु अन्य 
दार्शनिको के मत में सत्ता संकल्प रूप है | इन दार्शनिक्ी की बिचार 
घारा ही अलग तथा स्वतन्त्र है। इस सम्प्रदाय के भीतर चार बड़े-बढ़े 
दार्शनिक हुए.- शोपेन हावर, हरबार, नीस्शे तथा वुन्ट । 

शोपेन-हावेर ( Schopenhauer १७८८-१८६० ) इनको गुरु” 
यी में प्लेटो के तथा काण्ड के अनन्तर उपनिषदों की गणना की जाती 
है| इनके सिद्धान्तो पर वेदान्त का खूब प्रभाव पढ़ा है । बेदान्तिर्या के 
अनुसार ये भी जगत्‌ के पदार्था को मायिक मानते हैं | वे सत्तात्मक 
नहीं र प्रत्युत बास्तव सत्ता उनके मीतर व्याप्त रहती है। शोपेन-शवेर 
मो अध्यात्मवादी थे, परन्तु इनके अध्यात्मबाद का आधार हेगेल आदि 
पूर्व लमन दार्शनिको से सर्वया भिन्न था । अन्य किसी वस्तु का शान 
हमें भले न हो, अपने आप का तो ज्ञान हमें होता ही है। इम क्या हैं ? 
हेगळ कहता हे- चेतन्य का सार है बदि । शोपेन हावेर कहता है- नहीँ, 
वदि तो मानव चैतन्य का एक अंगमात्र है, चेतन्य का सार है संकल्प, 
जीवन घारण करने का धंकक्य (. ७111 10 1४९ )--यह श्रपर्व, आकार” 
हीन श्रभिलाघा है नो मरष्यो की समस्त पत्तियों को जननी है तथा 
हमारे दुःखों की उत्पादिका है । जगत्‌ के समस्त पदार्थों में इसी संकल्प 
का बिकाश हमें दृष्टिगोचर होता है। संकल्प की अभिव्यक्ति होती है 
मथमतः प्राइतिक शक्तियों में ( नेसे आकर्षण, उष्णस्व श्रादि मॅ), तद्‌” 
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नन्तर बनस्पति और मनुष्यों में जीवन की ब्यवस्था में, ओर सत्र से श्रन्त 


में मानव-चैतन्य में । इन्हीं शक्तियों की अभिव्यक्ति सौन्दर्य की अनुभूति 


के लिए करना कविता, चित्रकळा आदि ललित कलाश्रों को उद्देश्य हे । 
इस दृष्टि से सत्र से पूर्ण कळा है-संगीत, -क्याकि संगीत संकल्प के बाह्य 
रूपों की सुन्द्रतम अभिव्यक्ति दै । इतना ही नहीं, संगीत श्चदूब संकल्प 
या इच्छा शक्ति को उसकी विशालता तया सौन्दर्य के साथ पूर्णं रूपेण 
प्रवट करती रै । शोपेनददावेर के मत में संकल्प शक्ति सर्वन्यापिनी है 
और सत्र की स्विति का मूळ है। यह कोई पुरुष या व्यक्ति नहीं है, परन्दु 
यह एक अचेतन शक्ति दे जिससे देश--कालगत सब चीजें बनी हैं। 
इसो शक्ति के द्वारा मनुष्य अपनी सत्ता पाता है | यही संकल्प शक्ति 
मनुष्यों में बुद्धि की सहायता से नाना प्रकार के प्रत्यर्यो को रचतीः 
रहती है | 
इनकी दृष्टि में कर्तव्य शात्ञ में दो प्रकार के आंदर्श हैं--ब्यावहा- 
रिक तथा पारमार्थिक | सच्चा सुख संहार में नितान्त दुर्लभ दै । भदिंत 
उत्तम वस्तु है | समस्त प्राणियों के ऊपर--्रबोष पशुश्रों के ऊपर मी- 
दया करना हमारा घर्म है । संसार में क्लेश ही क्लेश सर्वत्र मरा हुआ 
है और इस के विनाश का सच्चा मार्गे है बोद्धम की शिक्षा। अर्थात्‌ 
त्याग और तपत्या के द्वारा क्डेशनाश्च । शोपेन-हावेर के अनुसार जीवन. 
का यही लक्ष्य हैं--निर्वाण । 

हृर्षीटे प्रथ08. ( १६ वीं सदी ) मनोविज्ञान का विशेषज्ञ था- 
उसने प्राचीन मनोविज्ञान का खण्डन कर एक नवीन धारा चढाई । 
हमारा मानसिक जीवन केषळ अनुभव में ही सीसित नहीं दोता हमारे 
मानसिक जीवन का विशेष कार्य अनुदूबुद्ध श्रवस्था में भी चढता रहता 
है । हर्बार्ट ने इस प्रकार अचेतन मन ( U०co०ncious mind ) की” 
ओर प्रथमतः विद्वानों का झाकृष्ट किया | वह शिद्चाश्या्जी के रूप में 


विशेष प्रख्यात है। . 
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नीत्हे Ni€(2ऽh९ ( १८४४-१३०० ई, )~-शोपेन-हावेर के समान 
इसने भी भो मूळ तत्त्व को संकल्प ही माना है, परन्तु यह संकल्प जीवित 
रहने की ही इच्छा नहीं है, प्रत्युत शक्ति पाने की इच्छा है (7110 


70०५८ ) | संवार शक्ति की श्रोर बढ़ रहा है । अतः केवल जीवित रहने. 


खे काम नहीं चलेगा, बल्कि शक्तिशाली बनने से हमारे उद्देश्य की पूर्ति 
होगो । बीबन का संघर्ष सव॑-शक्तिशाली पुरुष को सर्वत्र माननीय तथा 
नेता बना देगा। उस का सिद्धान्त है--शक्ति, दुर्बलता नहीं; युद्ध, 
शान्ति नहीं; प्रोृता, दया नहीं | उस का भादश मानव हैं ( 9100- 
4790) अधिमांनब जो वर्तमान मानर्वो से अधिक शक्ति शाली, प्रौढ तथा 
सर्वातिशायी दै। नीत्शे की इस शक्ति पूजा का विषम परिणाम था प्रथम 
यूरोपीय महायुद्ध । उस समय नील्थे बमैन राष्ट्र का आदर्श उपदेष्टा था । 


प्रत्यक्ष ज्ञानवाद्‌ ( Positivisn ) 


उन्नी्वी शताब्दी के मध्यभाग में भोतिकवाद को विशेष उन्नति 
हुई, अधिकतर वैज्ञानिक ज्ेत्रो मै । यह भ्रध्यासमवाद की प्रखर उन्नति 
- तथा उसके विज्ञान के चेत्र में अनधिकार प्रवेश की प्रतिक्रिया थी । इस 
समय विज्ञान के प्रस्येक चेत्र में अश्रुतपूर्व उन्नति हुई | भौतिक विज्ञान, 
रसायन विशान आदि का इतना अभ्युदय हुआ आर इतने नवीन 
युगान्तरकारी सिद्वान्तों की खोज प्रयोग के बलपर की गई कि अध्यात्म” 
का मौलिक आघार ही असिद्ध कर दिया गया। इसीलिये 
भोतिकवाद की चरम उन्नति इस युग में हुई। वोग्त ( १८१७-९५ ) 
नामक वैज्ञानिक का शो यहाँ तक कहना था कि जिस प्रकार यकृत से 
“वित्त स्वतः प्रवाहित होता है उसी प्रकार शान तथा विचार मस्तिष्क 


से स्वतः 'चूता रहता है । बुशनेर ( १८२४-६६ ) नामक वैज्ञानिक 


कातो कहना दै कि जीवन किसी विशिष्ट अवध्या में जड़ प्रकृति से 
स्वतः उत्पन्न होता हे । उसमें चैतन्य का अंश स्वतः आविर्भूत होता 
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हे । इस आवर्भाव के लिये किसी प्रकार के बाह्य चेतन पदार्थ को | 
आवश्यकता नहो होती | इ प्रकार विज्ञान का प्रवाह उत्कट भोतिकत्राद्‌ 
डी और विचारको को ले जा रहा था | कुछ विचारक भौतिकवाद के 
सिद्धान्त से आकृष्ट नहीं हुए, तथापि उनकी दृष्टि अहोकिक बाद तया 
अप्राकृतबाद से नितान्त पराङ्मुख थी । वे लोग निरतिशय प्रत्यक्षवादी 
थे। भौतिकवाद के सिद्धान्त में कुछ सौम्यता मानने के ये पक्षपाती ये । | 
: 4 > सांथ ही साथ संशयवाद की ओर भी इनका संकेत था | इस सिद्धान्त 
का नाम है पाक़ोटिविज्ञम ( Positivism ) अर्थात्‌ प्रत्यक्षज्ञानवाद | 
इस मत के विशेष प्रतिनिधि थे कोम्ट, मिल तया स्पेन्सर | ये लोक 
लॉक के भनुभववाद से तथा कान्ट की ज्ञानमीमांसा ते विशेष प्रभावित 
हुए थे । 

कोस्ट (0071०) ( १७६८-१८९७ ई ° )--ये ही प्रत्यक्ष शानवाद 
के प्रतिष्ठापक दार्शनिक थे | काण्ट की तरह इनकी मी धारणा थी कि 
मानव बुद्धि शुद्ध वस्तु का परिचय नहीं दे सकती | वह केवळ बाहरी 
जगत्‌ के पदार्थों का ही परिचय दे सकती $। यदि यह बात सत्य दै 
तो दार्शनिको को परअक्ष आदि अशेय पदार्थों की खोज से विरत होना 
चाहिए । जो वस्तु बुद्धि-गम्य नहीं है उसका अन्वेषण सुगमरीचिका के 
समान असंभव तथा अनुपादेय है । विज्ञान का ही सत्य परतुतः सत्य 
डे । दार्शनिकों को विज्ञान के द्वारा आविष्कृत सिद्वार्न्तो के एकीकरण के 
हिये सतत प्रयत्ील होना चाहिये। विशोनों मै सबते उपयोगी है ! 
समाजविज्ञान । समाज की उन्नतिं करना ही मानब जीवन का उद्देश्य 
है। जब ईश्वर ही बुद्धि के दारा अगम्य होने के कारण भअशेय है तब 
उसके प्रति भक्ति करने से क्या डाम ! उच्चा घर्म तो मानवता का सेवा 
ही हे । इस प्रकार कोम्ट ईश्वर में अविश्वास रखने पर भी मानवता का 
पुजारी है। मनुष्य को सेवा ही जीवन का चरम लक्ष्य है भोर इपके 
-लिये विज्ञान के सिद्धान्तों का अनुशीळन ही बिचारको का कर्तव्य हे | 


आ 


| 
| 
| 
। 
1 
| 
j 
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कोम्ट तो फ्रांस के रहनेबाले ये पर इनके मतका प्रचार इग्लेंड में बिशेष 
रूप से हुश्रा। मिल ( १८०६-७३ ) अंग्रेज प्रत्यक्ष-शान बादियों में 
सवैश्रेष्ठ माने नाते हे । इनके ऊपर कोम्टकी अपेक्षा डॉक का ही" 
विशेष प्रभाव पढ़ा है। उनका तर्क्शाल्ल उनका उपयोगिताःबादीः 
भाचारशात्न तथा श्र्थशास्न के समग्र सिद्धान्त श्रनुभषवाद के मित्ति 
पर श्रबढम्बित है । इनका परा नाम था जान स्टुअर्ट मिल । तर्कशाख्र 
को नितान्त प्रामाणिक तथा वैज्ञानिक सिद्ध करने के लिये मिलने बिशेष 
उद्योग किया । इन्दॉने कार्य कारण भाव की परीक्षा के लिये चार 
प्रकार की रीतियाँ निर्धारित की हैं। आचार के विषय मे ये उपयोगिता: 
वाद ( 1०7३०५७ ) के अनुगामी थे जिसमें अधिक से अविक: 
प्राणियों का सुख हो वही छ्य है, वही कर्तव्य हे । उपयोगिता का 
सिदान्त है--श्राधकांश लोगों का अधिक सुख ( 116 81९91८४ 
good of the greatest number ) । ये सुखों में गुण-मेदकोः 
माननेवाले थे। मिल का यह सिद्धान्त साधारण लोगों के लिये कतेव्या- 
कर्तव्य के लिये करौटी हैं | वह समाल, राष्ट्र तथा स्त्रिया की स्वतंत्रता 


का बड़ा ही पक्षपाती था | उसके सिद्घान्ती से ग्लिस्तान में सामालिकः 


उन्नति में बिशेष स्फूति मिली है । 


स्पेन्सर ( Spenser—१८२०-१९०३ ) 


उन्नीसवी सदी के मध्य में जीवःबिज्ञान के सिद्वान्तों की समीक्षा 
करने से डाबिन नामक प्रख्यात वैशनिक ने विकासवाद (2५०00) 


के सिद्धान्त को वैशानिक अनुसन्धान तथा प्रयोग के श्राथार पर निश्चित 
किया । डार्विन का कहना है कि जीवन स्थूळ ठे सुक्ष्म को श्रोर घीरे घोरे 
विकसित होता आया है। प्रत्येक प्राणी श्रपने जीवन के ढिए भपनी 
परिस्थितियों से लड़ता आया है। जीवन संग्राम के द्वारा गुर्णो मे बिशेष 
उन्नति होती रहती है । बलवान निरबंलों को नष्ट कर श्रपने को 
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(स्थित रखते हैं । भागवत में मी इसी प्रकार के मत का समर्थन मिलता 


है | जो सबसे योग्य होता हे वही इस जीवन संग्राम में विजयी होकर बच 
जाता है | विकास ही जीवन की सबसे प्रधान घटना है | 
स्पेन्वर ने जगत्‌ के समरत शान तथा विज्ञान को विकासवादी 


'कल्पना के अनुसार एक विराट योजना में सूचित करने का बिपुळ उद्योग 


(किया है। उसने मनोविशान, समाज्ञ-शासत्र कतव्यशास्र श्रादि नाना 
शानो के ऊपर भनेक उपादेय ग्रंयों की रचना की हे जिनमें विकासवाद 
के तथ्य का प्रामाणिक मण्डन हृ । स्पेन्सर भी मानव बुद्धि का क्षेत्र इस 
दृश्यमान जगत्‌ तक ही सीमित रखता है | उसके अनुसार यह संबार एक 
व्यबस्थित वस्तु के रूप में उत्पन्न हुआ जिसका नाम है शक्ति श्रयवा द्रव्य 
ओर गति । परन्तु जिसका भीतरी स्वरूप अज्ञात है। शक्ति की सार्ब- 
कालिक सत्ता ही मूळ पदार्थ है। शक्ति के नियमों के श्रनुसांर द्रव्य का 
सदा श्रान्तर परिवर्तन हुश्रा करता है। संवार का प्रत्येक अवयव तथा 
समस्त संघार भी सदा विकास तबा विच्छेद ( 1215501101 ) इन दो 
व्यापारों में लगा हुआ है । विकास की मी तीन श्रेणियाँ होती है--( १ ) 
शक्ति का केद्रस्थ होना, ( २ ) भेदीकरण ( मूल का बाहरी आवेष्टक से 
अलग होकर उसमें श्रान्तरिक भेद होना ); ( ३ ) स्पष्टीकरण ( मेर्दो 
.का निश्चित रूप से आपत में सम्बद्ध होकर एक सुव्यवस्थित पूणका रुप 
Ee करना ) विका तथा विच्छेद से ही जगत्‌ स्थूलरूप से होकर 
सूम रूप तक पहुँचा है । शक्ति का परिमाण तो तदा एक ही समान 
रहता है । न घटता दै ओर न बढ़ता है । केबल वह भिन्न भिन्न रूप से 
जगत्‌ में विष्तारित रहती दै। इस प्रकार स्पेन्सर ने गतिशा के अनुसार 
.बिफास का सिद्धान्त माना है । उनके पीछे बर्गों तथा लायड मागेन ने 
भी विकासवाद को अङ्गीकृत किया है परन्तु इन लोगो के विकास को 
यांत्रिक व्याख्या से उन्मुक्त करने का यल किया है । ये लोग सृष्टि प्रक्रिया 


के मौलिक रूप को स्वतः प्रवृत्त मानते हैं। 
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(४) 
आधुनिक युग 
उन्नीसवी शताब्दी के मध्य में विशान की विशेष उन्नति, हुई । 
विज्ञान की नाना शाखार्भो को, विशेषतः जोवशास्र तथा वनस्पतिशाज्ल 


में किये गये अनुसन्धानों ने मानवज्ञान की सीमा में विशेष बृद्धि कर दी ।. 
दशनशाज्ल के ऊपर भी वैज्ञानिक खोल ने अपना विपुल प्रभाव जमाया ) 


इसका परिणाम हुआ भूतवादो (1191611911517) दर्शनों का उदय । इन 


दर्शनों के विशेष उत्थान की प्रतिक्रिया के ख्पर्मे अध्यात्मवादी दर्शनों की 
अम्युन्नति यूरोप के प्रत्येक देशमै हुई । इङ्गलैण्ड में ग्रोन और ब्रोडळे: 


ने अध्यात्मवाद के समर्थन में विद्वत्तापर्ण ग्रन्थों की रचना की | जमनी 


के दाशैनिकों का अज मूल मन्त्र हुआ केण्ट के दर्शन की बिपुल मीमांसा. 
तथा उसीके भाघार पर नवीन तत््वशन का उद्घाटन जिसे “नब्यकाण्ट 
मत? 1४९०-1४४11197 के नामे पुकारते हैं । फ्र'न्स में बर्गणों Bergson 
नामक प्रौढ दार्शनिक ने एक नवीन मार्ग को खोज निकाळा । इनकी दृष्टि 
मै जगत्‌ का मोलिकतरव है जीवन या प्राणशक्ति | बिस प्रकार भूतवा- 
दियो का मूटतस्व बढ्‌ द्रव्य है और अध्यात्मबादियों का मुळ तत्त्व चैतन्य 


या चेतनाशाक्त है, उसी प्रकार बर्गसों की दृष्टि में वह मूलतरब जीवनी: 
शक्ति है बिसे वे 12181 1] के नामसे पुकारते हैं। घर्मनी में इसीके 
समान प्राण-दशक्तिवाद?0118115115 प्रचार हुआ जो भूतवादी तरवशान' 


की प्रतिक्रिया रूप से उत्पन्न हुआ । इसका आशय है कि भौतिक शरीरः 
में व्यापक रूप से निवास करने वाळे किसी जीवनतत्व को बिना स्वीकार 
किये जीवित वस्तुओं की ययोर्थ व्याख्या हो नहीं सकती । अ्रध्यात्मषाद 
ने इटली में श्रपना प्रभुस्य दिखाया और वहाँ के सर्वश्रेष् दार्शनिक क्रोच 
( (४००४ जन्म १८६६ ई० ) हैं जिनका दर्शन “चेतन का तत्वशान? 


( Philosophy ०६ 90171 ) नामसे सुविख्यात है । उन्होंने सौन्दर्य कीः 
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दार्शनिक व्याख्या कर भी कीति अजित की है श्रोर लडित कला तथा काव्य 
मै वे अमिव्यक्षनावाद ( ६४7९551071577 ) के पक्के समर्थक माने बाते 
हैं | अध्यात्मवाद ने अमेरिका को भो अपना सुदृड़ इस शताब्दी में बनाया 
आर इस धारा के सर्वश्रेष्ठ अमेरिकन दार्शनिक है>-रायस ( ]. २०४८९ 
१८५५०१६१६ ६० ) । उनका मत अंग्रेज दार्शनिक ब्रैडले (819१1०) 
के मत निरपेच्ग अध्यात्मवाद” 805012 106०157 से मिलता जुळता 
है | इसी समय दूकषरे अमेरिकन तस्वशनी विलियम जेम्स फा वाउ 
181165 ने 'व्यावह्वरिक उपयोगितावाद? ( 0182101191) ) का प्रति- 
पादन बड़े दी प्रामाणिक ठंग से किया । यह तो हुआ अध्यात्मवाद की 
नाना धाराओं का सामान्य निर्देश । 

भूतवाद के व्यापर प्रभाव को अध्यात्मवाद ने सकतलापूर्वक शान्त 
किया, परन्तु इसके विरोध मै प्रतिक्रिया रूप से एक नवीन विचार धारा 
का उदय १६ वीं शताब्दी के श्रम्तिम काल में हुआ भो इस बीसी 
शताब्दी में विशेष व्यापार रूप से बढ़ती जा रही है। पतिपय बिचारक 
यह मानते हुए भी कि जड़ द्रव्य से मन या श्रात्मा की उत्पत्ति मान्य 
नहीं हो सकती मात्मा से जड़ द्रब्य को उत्पत्ति उसी प्रकार अमान्य 
तथा असम्भव मानते हैं | आजकल अध्यात्मवाद की यह प्रतिक्रिया शान 
पीमांछा के आघार पर खड़ो की गई है | इस विचारधारा का नाम 
-- बस्तुबाद्‌ 1२०४४४०, इत मत के विभिन्न स्तर हैं, परन्तु इन सर्ज 
का विश्वास यही है कि जढ़ द्रब्य मन से बाहर विद्यमान रहता है और 
उससे अलग अपनी स्वतन्त्रता सत्ता रखता है। कतिपय विचारको ने 
श्रपना समग्र दर्शन इसी मूळ पर खड़ा किया है, परन्तु दूसरे विद्वान्‌ 
शञानमीमांसा से सम्बद्ध विषया तक ही इते सीमित रखते हैं । 

आधुनिक यूरोपीय तत्त्वशान के दो प्रधान लक्षण दृष्टि गोचर होते 


। १ ) नब्य भौतिक विशन का प्रभाव--आघुनिक भौतिक विज्ञान-- 


बेताओं की यह बारणा है कि द्रव्य अन्तिम मूळ दशा में विद्युत्‌ के.तर्गा 
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-के रूप में निर्मित होता है। इसी के श्राघार पर बस्तुवादी तत्त्वश्ञानियों 
(२००५5) का मान्य सिद्धान्त है कि सत्ता परिवर्तनशील है, द्रब्यात्मक 
जहीं अर्थात्‌ सत्य घटनाओं के परिणाम-रूप है, नित्य द्रव्य-रूप नहीं है। 
भौतिक विशान ने द्रव्य की कल्पना इतनी विचित्र प्रस्तुत की है कि 
अनेक तत्त्वज्ञानी मन से उसका तादात्म्य स्वीकार करने में कठिनाई 
बोध करते हैं। फलतः कतिपय विद्वान एक तृतीय पदार्थ की कल्पना 
मानने लगे हैं जो न तो मन है ओर न जड़ इव्य। इसे वे पर्ण] 
90६ के नाम से पुवारते हैं । यह मन तथा द्रव्य का उत्पादक होने पर 
ओ दोनों से नितान्त विलक्षण है । 

(२) आधुनिक तरव शान की दूसरी विशेषता है--विकासवाद पर 
“बिश्बास । यह केवल नीध तत्त्व के पक्षपाती तस्वश्चान ( Biotism ) 
को ही मान्य नहीं है; प्रत्युत वस्तुवादी तश्जज्ञान की भी इस पर पूर्ण 
“आस्था है। वस्तुवाद्‌ विज्ञान के, विशेषतः जीव-विज्ञान तथा भौतिक 
'विज्ञान के, अनुसन्धानों को अपने यहाँ गोरब देता है ओर आजकल 
“विक्रासवाद का सिद्धान्त जीव विज्ञान में सर्वाधिक मान्य है । इसी लिए 
वस्ठुघादी तत्त्वशानी श्रन्य दाशनिर्कों की अपेक्षा विकाद-बाद पर 
अधिकतर आग्रह रखते हैं | 

इस सामान्य विवेचन के अनन्तर कतिपय मान्य तथा महनीय तत्व 
“शान की धारा का विवेचन दम यहाँ प्रस्तुत कर रहे हैं । 


ग्रीन Green ( १८१६-१८८२ ६० ) 
इङ्गलेण्ड मै भोतिकवाद के विरोध में उदीयमान श्राध्यात्मिक बाद 


:( 1१९४] ) के मम्रगण्य तथा मान्य नेता ग्रीन हो थे । इनकी दृष्टि 
NS) 4000 तया साच्य IRIE SRS 30. 


3 Realists conceive reality as fluxional rather than 
substantival, that is to say, as consisting of a flux of 
sevents rather fhan of permanent substances. 
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में झूम का अनुमबवाद ओर रपेन्सर का विकासबाद दोनों मनुष्य के 
चरित्र तथा स्वभाव की व्याख्या करनेमे नितान्त सदोष हैं । इन सिद्वार्न्तो 
ने मनुष्य को जड़ भौतिकवाद के हाथ में एक कठपुतली बना दिया 
था जिससे उसके उदात्त स्वभाव तथा नैतिक आचरण के ढिए पर्याप्त 
आघार नहीं था | ये दार्शनिक लोग मनुष्य को भौतिक शक्तियों का 
परिणाममात्र मानते थे | श्रतः मनुष्य के चरित्र तथा स्वभाव को विशुद्धि 
तथा उद्‌।रुता के स्तर पर पहुंचाने के ढिए ग्रीन ने अपने नवीन मत 
की प्रतिष्टा की | 
. मानव के स्वभाव की समीक्धा से पहिले उसके चेतन्य के ज्ञान की 
आवश्यकता है । मनुष्य का चैतन्य वस्तुतः आसचेतभ्य है । मनुष्यों को 
जब बाह्य पदार्थों का शान होता है, तब दोनों में सम्बन्धो की व्यवस्था 
मन ही करता है। पदार्थ ठो बाहरी ही है, परन्तु उनका सम्बंध श्रात्म- 
निर्मित है । इसलिए. प्रत्येक ज्ञान सदा मन या आत्मा का कार्य अमि 
ब्यक्त करता है | इस विश्व के मळ में एक अध्यात्मतच्च है शरोर वही 
इस संसार को अढी माँति जानता है । मनुप्य तो केबल झंधमात्रका हो 
ज्ञान रखता है । यही निरपेक्ष तथा शाश्वत भात्म-चेतन्य ईश्वर है ओर 
बह सर्वेश है । मनुष्य इसी शाश्‍वत चेतन्य का भंशमात्र है | अतः बह 
उसके साथ आंशिक सम्बन्ध रख सकता है । ईश्वर ही नैतिकता तथा 
घर्म को साधन है ओर अमरत्व का मल खोत है । 
ग्रीन ने इस तत्वज्ञान के आधार पर अपना साध्य निश्चित किया 
ह मनष्य के लिए भात्मोलब्धि ( स्वानभूति ) ही सर्वश्रेष्ठ लक्ष्य है | 
मनप्य श्रपना परम कश्याण करने में सव॑या स्वतन्त्र है | यदि वह श्रकेले 
अपना हित करना चाहे, तो यह हो. नहीं सकता । यह कल्याण समाज में 


रहने पर ही सम्भव है। समान तथा व्यक्ति का परस्पर घनिष्ठ सम्बन्ध _ 


है| मनष्य समाज का प्रधान अंग ठहरा । श्रतः समान में रहने पर ही 
मनष्य का मंग साघन हो सकता है ओर वह अपने हृष्य तक पहुँच 


A 
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सकता ह्टै। 

आष्यात्मिकवाद के अनुयायी इङ्गलैण्ड में इनके अतिरिक्त दो 
माननीय तथा विख्यात दार्शनिम ये--ब्रैडले छाववाटए ( १८४६- 
१९२४ ) श्रोर 'बोसाँके 3०0527१५९ ( १८४८-१६२३ ) | समान्यतः 
भौतिकवाद के ये विरोधी हैं तृथाप इनकी दार्शनिक दृष्टि में पर्याप्त 
बिभेद है। अमेरिका के भौतिकवाद के विरोध मै नवीन मत के प्रचारक 
विशिष्ट दार्शनिक थे -- राय ( ९०४०९ ८५१-१९१६ ) जिनके ऊपर , 
वेदान्त का प्रभाव अंशतः लक्षित होता है। अमेरिका के अन्य मान्य 
तर्बवेत्ता हाकिंग ००४४९ ( जन्म १८७३ ई० ) श्रमी जीवित है | 
थे अपने विचार को 'रहस्यवादी बस्तुत्राद? Mystical Realism 
कहते हैं । 

बस्तों 5९1६०० ( १८५९-- ) 

फ्रांस के सर्वश्रेष्ठ तत्तवेत्ता माने जाते थे । इन्होंने शान की अपेद्धा 
क्रिया को अपने विचार शाल्न में विशेष महत्त्व दिया हे । इन्होने व्य 
तथा नैसर्गिक नियमो की सत्यता का बिना निषेध किये ही समग्र विश्‍व 
` को आध्यात्मिकता का प्रतिपादन किया हे । इनके दर्शन के रहस्यों को 
द्योतक शब्दावली है--परिवत॑न, क्रियाशीळता, स्थातन्त्य, | 
विकाश, और प्रतिमान | इसीलिए इनकी दार्शनिक इष्टि “परिवर्तेन का 
दर्शन? 'स॒भनास्मक विकातबाद! 07९४0ए८ द४०।५६।०॥ के नाम से 
साधारणतया अभिहित को जातो है । 

वर्गों के अनुसार मूळ तच्च न वो द्रव्मारमक है और न मानठिक, 
प्रत्युत इन दोनों से कम व्यक्त पदार्थ है जिससे जड़ द्रव्य मोर मन दोनो 
आबिर्भूत होते हैं ॥ यह तरव. है--परिणाम, परिवर्तन, घटनाओं का 


` _ प्रवाह, जीवन का ओघ, जो नये नये रूप पाने के छिए सदा सन्तत 


आगे बढ्ता जाता है । इस ( 116) जीवन का सर्वत्र प्रधारःतथा प्रवाह 
' छद्ति होता है। वे जीवन को ही मूळ वस्तु मानते हैं ॥ खारा स्थावर 
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बंगमात्मक जगत्‌ जीवन का ही प्रधाद है। चेतना मी जीवन का रूपा- 
न्तर है | जड़ मी जीबन का ही परिणाम है। तमोगुण से युक्त नड़ गति 
का अवरोघक होता है । जीवन जब नष्ट दो जाता है, तत्र उसकी गति 
स्थिरता को प्राप्त दो नाती है। बीबन-तरंगे शान्त हो जाने पर लढ 
सामग्री बनाती रहती हैं ठीक जेठे बारूद की बनी हुई छुछूँदर ऊपर 
नाते समय छुँआँ थी फॅकती आतो है | 

बर्गो के मत में यह जीवन प्रबाह ( Creative Evolution ) 
संकल्पांत्मक है | इसडी सत्ता का परिचय बुद्धि नहीँ दे सकती क्योंकि बह 
जीवन का एक ग्रंशमात्र है । अंश समग्र पूर्ण को रूपेण नहीं जान सकता । 
इसके लिये वे प्रतिभा ( 1६७४०० ) शक्ति को स्वीकार करते हैं । 
यही जीबन की वास्तव दशा को जान सरती है, दूसरी शक्ति ( शान- 
शक्ति ) नहीं | 

जड़ को रुकावट के कारण जीवनप्रवाह तीन दिशाओं में विमानन 
होकर प्रवाहित होता है--( १ ) वनस्पति, ( २) पशु, ( ३ ) मनुष्य । 
बनस्पतिसंसार में जीवनप्रवाह जड़ के वश में रहता है ओर उसके साथ 
ही साथ काम करता है । वनस्पति में केवळ बढ़ना और शक्ति का संग्रह 
करना है । उधे गति नहों हे ओर इसलिए उसमें चैतन्य भी नहीं है । 
इस दशा में केवल शक्ति का संचय करना होता दै । वनस्पति शक्ति को 
केबल इकट्ठा ही नहीं करता बह उसे अपने मे जमा भी करता है । 
पशु और मनुष्य उस एकत्रित तथा संचित शक्ति के ऊपर निर्भर रहते 
हें । दोनों शक्ति का व्यय करते हैं। पञ्च॒ अपनी सडनक्रिया (१७६०६) 
केद्वारा विना समझे बूझे काम करता है, परन्तु मनुष्य बुद्धिपूबेंक शक्ति 
का खर्च करता है । मनुष्यों के संघटित समूह का नाम है समान ओर इसी 
Kee गं जीवन अपना पूर्ण सन्तोष प्राप्त करता है। सर्वश्रेष्ठ जीवित प्राणी 
बही है 'जिसके कार्य दूधरे कार्यों का उत्तेजक होता है, जो स्वयं उदार होते 
हुए दूखरे के हृदय में उदारता को आग एज्वळित करता है? । जीवनतरंगों 
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के मल में है-ईश्षर | भौर यह ईश्वर है “सन्तत गतिशील । 
क्रिया, या स्वातन्त्र्य? | इस प्रकार ये मूलतत्त्व को परिणामी मानते हैं। 
कतिपय साम्य रखने पर भी यह मत निश्चित्त ही वेदान्त से विशेष 
रूप में भिन्न है । 

विलियम जेम्स William James ( १८४२-१६१० ई० ) 

अमेरिका के इस विख्यात तत्त्ववेत्ता का सिद्धान्त व्यावहारिक 
उपयोगितावाद या प्रैगमेटिज्ञम ( 21981191/510 ) कहलाता है। 
इनकी दृष्टि वस्तु की उपयोगिता ही सत्य की कसोटी है । जो वस्तु किसी 
चाइ की तृप्ति करती है अथवा दित का साघन करती हे वही सत्य हे । 
केवल अस्तित्व सम्पन्न होना ही सथ्य नहीं है। केबल बिद्यमान वस्टु्रो 
को यदि वे हमारा मंगल साघन नहीं कर सकतीं, जेम्स “सत्‌? कहने के 
लिए तैयार नहों है। बह शान की अपेक्षा क्रिया को अधिक महत्त्व 
देता है। अन्य अध्यारमवादी दार्शनिकों के समान वह शान को परम 
पुरुषार्थ अंगोकार नहीं करता । मानब-्जीवन में क्या ज्ञान ही केवळ 
सम्मिलित है ! नहीं, उसमें तो ज्ञान के साथ भाव श्रोर क्रिया-इन तीनों 
का अ्रस्तित्व रहता है। ऐदी दशा में अधिक उपयोगी तथा साचात्‌ 
सम्बन्ध होने छे जेम्स क्रिया को ही मुख्य मानता हे। सत्य की यह 
व्याख्या हमारे भारत के कतिपय तत्त्वज्ञानियो की मान्यता से सास्य 
रखती है। महाभारत का कथन है- यदू भूतहितमत्यर्थमेतत्‌ सत्यं मतं 
मम= छो प्राणियों का अधिक हितकारक है बही सत्य है । बुद्ध की भी 
यही सम्मति थी_यदेवार्थक्रियाकारि तदेव परमार्थ सत्‌ = जो वष्ठ 
प्रयोजन की क्रिया करनेवाली है बद्दी परमार्थ रूपले सत्य है। दोनो 
मतों के मळ तात्त्विक सिद्धान्त अभिन्न हैं । 

कत्तेव्य-मीमांछा के लिए जेम्स 'अनियतवाद? के समर्थक हं 
(नियतबाद' का अभिप्राय है कि मनुष्य के प्रयतन पूर्वनिश्चित हैं । इस 
मतको मानने से तो न तो मनुष्य की स्वतन्त्र इच्छा का ही बिलाठ 
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द्ोगा और न उसके उद्योग ओर प्रयत्न के लिए समुचित स्थान होगा । 
अतः जेम्स का मत है कि मनुष्य का यही धर्म है कि यह समग्र संसार 
के श्रेय के लिए सन्तत प्रयत्नशील बने । यदि यह बात अशस्य दो, ठो 
अधिक से अधिक लोकहित होना हो चाहिए । जेत सगुण ईश्वर की 
सत्ता मै विश्वास करते ह । वे उन लोगों में श्रन्यतम दे जो ईश्वर के 
सान्निध्य में आनन्दोल्लास का अनुभव करते हैं। वे विश्‍व-कल्याण 
भै ईइखर की सहायता अपेक्षित मानते हैं । सीमित शक्तिवाला मानब 
ईश्वर की सहायता से अधिक से अधिक संसार का संगल साधन करता 
है| परन्तु इश्वर की सत्ता का परिचय दर्मे तर्क-बुद्धि नहीं देती, अध्युत्त 
“बिश्वा का संकल्प? ( ४५॥॥ 10 ७९९५९ ) ही उस नियन्ताका एकमात्र 
परिचायक है । जेम्स ने इस सत के अनुकूळ मनोबिज्ञान का भी बढ़ा दी 
व्यापक समीक्षण किया है | 
जेम्स की मृत्यु के अनन्तर इस मत के दो विशिष्ट समर्थक तरवशानी 
हे--( १) जान ब्यूई 1000 6७४०५ अमेरिका में और (२) 
शिलर 7. ए०, 9h इंगलेण्ड में । ड्यूई के अनेक सिद्धान्त बिकास- 
वादियों के मन्तव्यों के अनकूल हैं। वे सत्ता को सन्तत परिवतनशीछ 
मानते हैं । सत्ता सिद्ध वस्तु नहीं है, प्रत्युत खाध्य दै और इषी लिए वह 
परिवर्तनशील है । दर्शन का उपयोग सामाजिक समस्याओं की मोमांठा 
करने तथा उनके सुळभाने में हैं। संसार को शोमनतर, मंगळमय बनाने 
मं प्रत्येक प्राणो को योग देना चाहिए । शिळर अपने तत्त्व-श्ञान को 
मानवता? 1811911 के नाम से पुकारते हैं। मानव हित को ली 
बात है बही सत्य है । वस्तुओं के मल्य का अंकन मानव हित की दृष्टि से 
है। मानव की कल्याण-साघिका वस्तु सत्य है और अहितकारिणी 
7 हे । ग्रीस के प्रधान बितण्डावादी प्रोटेगोरस के सिद्धान्त-- 
मनष्य ही वस्तुओं का मापक है--का यह नवीन प्रतिनिधि प्रतीत 
होता है । ड्यई का मत 1797प्रापरव्यांधाआ। के नाम से विख्यात है 
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क्योकि वे कार्य-साथन में प्राणियों को व्यापत करने के बिए बुद्धिको 
साधक मानते हैं । 
लाडे रसल- (Lod Russel) 
अध्यात्मबाद के विरोध मै उपपन्न होने बाले वस्तुवादी दर्शन की 
बिविध घाराए भाषकल इग्लेण्ड तथा अमेरिका में प्रधाहित हो रही हैं । 
इनमें से एक विचारधारा के प्रतिपादक हैं लार्ड रसल । ये इंग्लैण्ड के 
प्रतिभाशाली तत्ववेत्ता दै ओर अभी जीवित हैं | ये गणितश्चाल्न के मर्म 
ई । इसी लिये इन्होंने गणितशास्त्र के सिद्धान्तो का अपनी विचारधारा में 
समावेश किया है। ये तकंशास््र को दर्शनों में महत्वपूर्ण स्थान देते हैं। 
दर्शन का ये विज्ञान से न भेद मानते हैं न विरोध । ये अपने दर्शन को 
अनेकवाद और बस्तुवोद के नाम से पुकारते हैं। ये जेम्स के उपयोगिता- 
वाद को ठीक नहीं मानते । इनकी दृष्टि में स्थार्थ का साधक होना ही 
सत्यता क्री कसोटी नहीं हैं, क्योकि कभी जैसा लोकव्यवहार प्रमाणित 
करता है असत्य बातों से भी कार्य की सिद्धि होते देखी गई है । इारती 
हुई फोन को झूठे ही साहस देकर संग्राम में जीतते हुए देखा गया है। 
रसळ इसे कार्यताघक होते हुए भी सत्य नहीं मानते। ये बर्गसो के 
प्रतिभावाद के भी समर्थक नहीं हैं। ये बुद्धि के प्रोढ़ पक्षपाती हैं। 
प्रतिभा से वह बात सचमुच शीघ्रतर भारित हो नाती है जो बुद्धि के 
द्वारा देर से सूझती है, तथा'प प्रतिमा बुद्धि से बढ़कर नहीं है क्योकि 
प्रतिभा की सत्यता की परीक्षा श्रन्ततोगत्वा बद्ध ही करती है। इनकी 
दृष्टि म॑ बिज्ञान और साघारण जनमत के अनुसार घटनाओ तथा वस्तुश्रों 
की अनेकता स्वतन्त्र रूप से सत्य है। और इसे असिद्ध करने के लिये 
यथार्थ प्रमोण नहीं मिलते । रसळ मी इसीलिये "अनेकान्तवाद? तया 
'१स्तुबाद्‌? के पक्षपातो हैं। अध्यात्मवादी दार्शनिक संवेदन तथा उनके 
आधार को मनमै ही मानते हैं परन्तु इसके विपरीत रसळ छंवेदन तो 
मनें मानते हैं किन्तु उनके आधार को मनसे बाहर ध्वतन्त्र मानते हैं। 
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इनके अनुसार सत्यता की मुलवस्तु न तो मानसिक है, न तो भौतिक 
बिक दोनों खे विलक्षण है। वे मानते हैं कि समग्र विश्व एक ही 
मल पदार्थ ( घटना ) से निर्मित है । इस प्रकार उनके दर्शन में एकत्व 
तथा अनेकत्व का विरोध नहीं है। वे व्यवहारिक बातों में मनुष्य को 
प्रधानता पर जोर देते हैं । शान के द्वारा दी मनुष्य संसार में ऊँचा उठ 
सकता है तथा श्रपनी प्रतिकूल परिस्थितियों पर विजय प्राप्त कर सकता 
३1 ये मनष्य के स्वातम्त्य के मी हैं परन्तु इनकी सम्मति है किजो मनुष्य 
अपनी इच्छाओं को नहीं दबाता वह कथमपि स्वतन्त्र नहीं हो सकता । 
दर्शन का उद्देश्य जीवन के उद्देश्यों का प्रतिपादन करना नहीं है बल्कि 
हंकीर्ण दृष्टि के कारण होने वाले सत्याभार्सी से तथा अन्ध विश्वासा ठे ` 
इमे मुक्त करना है । 
आधुनिक प्रवृत्तियाँ 

पाश्चात्य दर्शन का यई एक संक्षिप्त दिग्दर्शन हैं । इसके अनुशीलन 
करने से यह स्पष्ट होता है कि पश्चिमी जगत में विवेकशील बिचारको 
ही कमी नहीं रही हे । वहां के तत्तज्ञानियों ने भी इत विश्व की विचित्र. 
पहेली को यथासाघन यथाशक्ति समझाने का पूर्ण उद्योग किया । मनुष्य 
जीवन के उपकारी तथा आवश्यक विषयों की मार्मिक विवेचना में इसी 
निष्कर्ष पर पहुँचाती है कि पश्चिम का तत्त्ववेत्ता श्रपनी दार्शनिक उढाव 
में ठोस जगत्‌ तथा मानव जीवन को कभी मी नहीं भूलता । सम- 
सामयिक दार्शनिकों के विचारों की समीक्षा करने से हमें स्पष्टतः प्रतीत 
होता है कि यह तत्त्वज्ञान नितान्त प्रौढु, व्यापक तथा जीवन्त है। इन 
नये विचारो में प्राचीन दार्निको-प्टेरो और एरिसटाटळ, काण्ट 
और देगल--के बिचारों की छाया या प्रतिभास यदि किसी को दीख पढ़े 
तो यह बुछ अनुचित नहीं है। तत्वज्ञान प्राचीन है। परन्तु वर्तमान 
मानव समाण के हित के ल्यि परिवतित स्थिति मै उनका नवीन रूप से 
` बिन्यास सर्षृथा -छाध्य है। 
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आधुनिक पाइचात्य दर्शन के इतिहास में दो विशिष्ट प्रवुत्तियाँ 
स्पष्ट रूपछे अनुभव में आती है। इनमें पहिली प्रवृत्ति है--विज्ञन तथा 
दर्शन की मैत्री । दूसरी है--विज्ञान तथा घम में सोहाद । प्राचीन युग 
में विज्ञान और दर्शन का बढ़ा दृढ़ गठबन्धन था । यह बन्धन १९ वी 
शताब्दी के मध्यमाग में छिन्न भिन्न हो गया बिससे विज्ञान तषा दर्शन 
दोनों में वैमनस्य उत्पन्न हो गया । यह विरोध दोनों के लिये हानिकारक 
हुआ | विज्ञान एकदम जढ़वादी विज्ञान बन गया और दर्शन ने भी 
अपनी यथार्थबादिता अंशतः खो दी । परन्तु इधर दार्शनिक घड़ी का 
छटकन (?1तए]ए11) भौतिक जढ़वाद से हटकर एकान्त अध्यात्मबाद 
की ओर प्रवाहित दो रहा है । इखका कारण है द्रव्य की नवीन वैज्ञनिक 
कल्पना । भौतिक विशान ने मळ द्रव्य के स्वरूप की परीक्षा बढ़े दी 
श्रध्यवसाय के साथ की है । इस नवीन कल्पना के अनुसार द्रव्य विद्यत्‌ 
तरंगों का पुञ्जमात्र है | यही कारण है कि अनेक छोगों की धारणा बन 
गाई है..कि र्य भपूने मळ द्रव्यत्व तथा जडत्व से हीन हो गया है और 
उसने नवीन यितभत्व प्रास कर लिया है । परन्तु यह घारणा आन्त है । 
व्य अत्यन्त सुक्ष्म होने पर भी अन्ततो गरवा द्रव्य ही है। वह कथमएि 
मन या चेतन ( भात्मा ) नहीं बन सकता । इस नये अनुसन्धान से 
विज्ञान-वेत्ताओं तथा दार्शनिक मै परस्पर सहयोग की भावना बढ़ गई है 
जो अत्यन्त श्छाघनीय है | 
विज्वेन तथा ईसाई धर्म का परस्पर सोहाद मी एक नवोन 
युग का प्रतीक है । एक समय था जब विज्ञान का पुषारी अपने वैज्ञानिक 
सिद्वान्तों के लिये संकीर्ण मति ईसाई मत के ठेकेदारों के द्वारा 
शूली पर चढ़ा दिया जाता था.। परन्तु आज इन दोनों की परस्पर मैत्री 
भाछोचकों को विस्मय में डाल देती है। इस प्रबुत्ति का भी एक मूल 
रहस्य है। विशान ने ही श्रनियतवाद के सिद्धान्त को अग्रसर किया 
। विज्ञान कार्यकारण के प्रचक्तित सम्बन्ध को मिथ्या बतछाता दै । 
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फार्य-कारण के ठो आधार पर बिश्वान की अबतक दद नीव खड़ी थी | 
परन्तु वहो विज्ञान भौतिक जयत में निश्चय तथा नियत सम्बन्ध को 
अमान्य मानने ढगा है। इसका फल यह हुआ कि अनेक घेशानिक 
घोर्मिक विचारधारा तथा रस्यवाद की ओर विशेषतः आकृष्ट हो 
रहे हुँ । वैज्ञानिकों की बिशेष प्रदवत्ति रहश्यबाद की ओर हो रही दै। 
यही कारण दै क्रि विज्ञान श्रौर ईडाई धर्म में परस्पर विरोध न दोकर 
पैत्री-माव दृष्टिगोचर हो रहा है । इस प्रकार विज्ञान, दर्शन तथा घर्म 
में पूर्ण सामझस्य तथा मंगडमय सहयोग आधुनिक पश्चिमी दशन की 
विशेषता है। परन्तु विज्ञान के लिये यह संकट की भी बात है। विशुद्ध 
बुद्धिवाद पर अवलंम्त्रिव होनेपर ही विज्ञान की बहुमुखी उन्नति हुई 
है। अतः विज्ञान को निरपेक्ष रहकर अपने नवीन तसं का अनुसंघान 
करना चाहिये | उसे दर्शन तथा घर्म का क्रीत दाख बनना कथमपि थोमा 


नहीं देता । 
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Max muller—Six Systems of Philosophy. 
- 5. Ayengar—Outiines of Indian Philosophy. 


SK. Maitra— Hindu Ethics. 
Chatterjeeand Dutt— Introduction to Indian Philosophy | 
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परिशिष्ट २ की स्मृति मे रुदर के. 


छुरप्यारी देवी, चन्द्रप्रकाश 


प्रमाण ग्रन्थावली छुतोष कुमारी, रवि प्रकाश 


| 


( मछ संस्कृतग्रन्यो का निदेश पुस्तक के तत्ततूस्थानों पर किया गयाः 


है। भतः कलेषरवृद्धि के भय से उनका यहाँ उल्लेख नहीं किया लाता ) 
सामान्य ग्रन्थ 
चन्द्रकान्त तर्काढङ्कार- वसुमलिक फेडोशिप लेक्चर ( ५ भाग-बंगला ) 
करालप्रसन्न मुखोपाध्याय-तत्त्वज्ञानामृत (४ ,, 99) 
नरसिंह चिन्तामणि फेलकर--हिन्द तत्वज्ञान ( मराठी ) । 
नमंदाशङ्कर मेहता-- हिन्द तखशाननो इतिहास ( २ भाग-गुनराती ) 
साघु शान्तिनाब--प्राच्यदर्शनममीच 
राहुल सांकृत्यायन दर्शनः दिग्दर्शन 


SN. Das gupta— History of Indian Philosophy. (2Vols.) 
8, Radha Krishnan~—— Indian Philosophy ( .2 Vols. ) 
Hiriyanna—Outlines of Indian Philosophy. 

J. Sinha—Indian Psychology ( Perception ) 


J. N. Farqubar— Outline of Religious Literature of India, 


श्रौतद्शेन 
को किलेश्वर शास्री--उपनिषदेर उपदेश ( ४ भाग'बँगडा ) | 


हीरेनद्रनाथ दत्त--उपनिषद्‌ ( ब्रह्मतत्व-बंगला ) । . 
Gough— Philosophy of Upanisads. 
Deussen—Philosophy of Upanisads. 
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ह and 12411906--110191 Philosophy 
( Creative Period. ) 
1२, D, Ranade=—Constructive Survey of Upanisadic 
Philosophy 
£ M. Barua—Pre-Buddhist Philosophy. 
Hume=— Thirteen Upanisads ( Introduction ) 
Sen-—Mystic Philosophy of Upanisads 


गीता-दशन 


लोकमान्य तिलक--गींता रद्द तय 


दीरेख्नाथ द्च-गीता में ईश्वरवाद्‌ । 

Arbindo Ghosh—Essays on Gita. ( 2 Series ) 
19 —-Message of Gita 

Garbe=—Intaoduction to Gita. 

M. Rangacharya—bBhagvata Gita Lectures. 

पा, ७. Rele—Bhagavata Gita. 

M, N. Sarkar— Mysticism in Bhagavat Gita. 

D. G. Vedeker—Bhagwat Gita. 

5. एट, Prem— Yoga of Bhagavat Gita, 

Sarvananda—Religion and Philosophy of Gita. 

1), Sharma— Lectures on Gita, 


चार्वाकद्शेन 


६६७" 


0. N. Kaviraj—Theism in Ancient India (9.8, studies. 


vol. 1! ) 


1), R. Sastri—A short History of Indian Materialism, 


—_Charvaka Sasthi. 
जैन दर्शन 


12 


Weber—jain Canon (Indian Antiquary Vo} XVIIXXT) 


Bubler—The Indian Sect of Jainism 
C. R Jain—The Practical Path 
H. Warren—]Jainism. 
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-Ghoshal—द्व्यसंग्रह ( Introduction and Notes ) 


A Chakravarti—पपस्तिकायषार ( Introduction ) 
W. Schudring—Die Lehre der Jains. 

Mrs, Stevenson—~The Heart of Jainism. 

A. Sen——Schools and Sects in Jain Literature, 
8, C. Law~—-Life aud Teachings of Mahavira. 


"७. L. Shah~—Jainism iu North India. 


बौद्ध दर्शन 


बलदेब उपाध्याय --बौद्ध दशन 
Oldenderg—Budddha. ' 
Kern—lIndian Budhism. 
Yamakami Sogen—Systems ot Buddhistic Thought. 
Mrs, Rhys Davids~— Buddhism 
~<Buddhist Psychology 
A. B. Keith— Buddhist Philosophy 
Lala Hardayal— Bodhisattva 
N. Dutt-—Spread of Buddbism 
——Aspects of Mahayana Buddhism 
Macgovern—-Introduction to Mahayana Buddhism 
— Manual of Buddhist Philosophy 
D. Suzuki— Outlines of Mahayana Buddhism. 
~— Studies in Lankavatar Sutra, 
Scherbastky—Central Conception of Buddhism. 
— Conception of Buddhist Nirvana, 
— Buddhist Logic ( 2 vols ) 
Poussin—Way to Nirvana 
S, Mukerjee-Buddhist Philosophy of Universal Flux. 


Nariman—Literary History of Sanskrit Buddhism. 


Winternitz—History.of Indian Literature (४० 2. ) 


79, Dutt—Early Buddhist Monachism. 


Eliot—Hinduism and Buddhism ( 2 Vols. ) 
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Grimm—The Doctrine of the Buddhism, 
| Pratt— Pilgrimage of Buddhism. 
Obermiller=—Buston’s History of Buddhism, 
B, Bhattacharya—Buddhist Esoterism. 
Lounsbery—Buddhist Meditation. 
न्यायवै-शेषिक 
Ui=The Vais? esika Philosophy. 
Seal—Positive Sciences of the Hindus, 
Faddigon— Vais’esika Philosophy, 
Bodas—Tarka Sangrana, 
KReith—lIndian Logic and Aiomism, 
Randle~lndian Logic in Early Schools. 
Kuppu Swami—A Primer of Indian Logic. 
1. ७. Chaterjee—Hindu Realism, 
Gopinath Kaviraj-— Bibliography of Nyaya-Vaise'sikas 
J. Sihna—Indian Realism. 
8, C, Chaterjee—Nyaya Theory of Knowledge, 
Umesha Mishra=—Conception of Matter, 
फगी भूषण तर्गवागीश--न्य[य परिचय ( बँगला ) 
सांख्य-योग 
| जब N. Dasgupta—Study of Patanjali. ५ 1: 
——Yoga as Philosophy and Relgion, | ` 
— Yoga Philosophy, 1 पु 
A, 8, Kieth—Samkhya System. | 
Yajneshvara Ghosh—Samkhya aud Modern Thoughts. 
—A Study of Yoga. 
Mazimdar” Samkhya Conception of Personality. 
N.K. Brahma—Philosophy of Hindu Sadhana, 
७ \. ६2४/४०] -योगपरिचय ( कल्याण योगाङ्क पुश ९ १-६१ | 
__Causality—-Sankhya-Yoga View (S.B.S. ९०1४)” 
? गाढ ७ Yogi ( 9. छ, Studies vol IX ). 
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: हरिहरानन्द आरण्य--शधांख्यीय प्रकरण माळा । 
„ योगमाष्य ( बंगढा श्रनुवाद ) 
मोमांसा 
0. N. ]॥४--10?19018व School of Mimansa., 
2) —Mimansa Philosophy. 
‘ Keith Karma Mimansa, 
P. N. S’astri—Introduction to the Purva Mimansa; 
-C, Raja—Introduction to the Brihati, . 
Ram Swami Sastri ~Introduction to Tattvabindu, 
Raviraj—Mimansa Mss, in Govt. Skt, Library (S.B.S.—VL.) 
Introduction to Tantravartika, 
- Sarkar—Mimansa Rules of Interpretation, 


०७ 
अद्वेंत वेदान्त 
Paul 19€05561-“8951£611 of Vedanta, 
छू, 0. Bhattacharya=—Studies in Vedantism, 
1 S’astri—Introduction to Advaita Philosophy. 
Realistic Interpretation of Shankar Vedant. 
M, N, Sarkar--System of Vedantic Thought and Gulture, 
ठर ~—Comparative Studies in Vedantism, 
P. N, Mukhopadhyayn—Introduction to Vedant 
Philosophy. 
१. KRirtikar— Studies in Vedant, 
D. M. Datta—Six Ways of Knowing, 
S, R.‘Das—A Study of Vedant, 
हीरेन्द्रनाथ दत्त--वेदान्त रहस्य । | 
“Urgquahart—Vedant and Modern Thought, 
G. N. Jha— Sankara Vedant, 
११ Philosophical Discipline. 
_ Mahadevan— Philosophy of Advaita. 


६०४५० — अद्वैत वेदान्त ( शाङ्करमाष्यानुवाद्‌ की प्रस्तावना )। 
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Ghate=—=The Vedant. 
Belvelkar——Vedant Philosophy: 


पञ्चरात्र और वैष्णवदशंन 


पुर, 0, Bhandarkra-Vaisnavism, S’aivism and minor Sects. 
Rai Choudhary—Early History of the Vaisnava Sect, 
Bhagavat Kumar Goswami—Bhakti Cult in Ancient 
5 India, 
Schrader—Introduction to the Pancaratra, 
Gopinath Rao — History of S’rivaisnayas, 3 
Govindacharya—Mataphysique of Mysticism, * 
v. एकाष्टटलाशपयािट१९ of Indian Culture ( ४०.४,००« 
-— 69-103) 
Srrinivasachari—Ramanuja’s 1068 of the Finite self. 
Rs — Philosophy of Bhedadheda. 
सन्तदास घाबा--गुरुशिष्यसंबोद ( ब्रह्मविद्या ) 
Umesha Mishra—Nimbarka Philosophy, 
Nagaraja Sharma-Reign of Realism in Indian Philosphy. 
PadmanadhacharyarLiie and Teachings of S’ri Madhva. 
ब्रजनाथ शर्म्मा--वछ प्राचार्य श्रौर उनका सिद्धान्त 

' Glasenapp Philosophy of Madhya ( German ) 

-C. R. Krishna Rao—S’ri Madhva—Life and Teachings, 
केदारनाथद्च--भक्ति विनोद--जैवधर्म ( बं० ) 

| „ “ी चेतन्यशिक्षास्त ( ) 

| गौर गोविन्दानन्द--छाघन कुसुमाञ्जडि ( बं० ) 

। गौर गोबिन्दानन्द--झपाकुसुमाञ्जछि ( बं० ) | 
प्रसुद्त्त ब्झचारो-चैवन्यचरितावडी ( ५ भाग ) स 
Kennedy— Chaitanya Movement, 

.G. N. Mallick—Philosopey of Vaisnava Religion, 
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शैव-शाक्ततन्त्र 
C. Pillai-Studies in S'aiva Siddhanatz, 
S, Sundaram-—S'aiva School of Hinduism, 
N. Ayyar-Origin and Early History of S'aiviam in 
$, India, 
5, 5. Sastri—S’ivadaita of Sri Kantha, 
1, C.Chatlerjee—Kas'mira S'aivism, 
K. ७, Pande—Abhinava Gupta—A Study, 
Woodroffe— Shakti and Shakta 
+ ~~ Garland of Letters 
=—Serpent Power 
+ - Woodroffe and Mukhopabhyaya— World As Power 
Series 


नर्मदाशड्भर मेहता--शाक्त सम्प्रदाय ( गुजराती ) 

सतीश चन्द्र सिद्धान्तभूषण--को लमार्गरहस्य ( दंगला ) 

७, C. Chakravarti :—Philosophy of Sanskrit Grammar, 

Kaviraj—Some Aspects of Vir Saiva Philosophy (S,B.. 
Studies Vol 2 ) 


—Notes on Pasupata Philosophpy (5. B.S, Vol, IX, ) 
— Tripura Philosophy ( $. 8, S, Vol, IR. ) 


गोपीनाथकबिराल-काशमीरीय शैबदशन (कल्याण शिवाङ्क ९० ८०-६५). 
५ . = शक्तिपात 1( „ साषनाङ्क ए० ८५-३७ ). 
| । -तास्ष्रिक दृष्टि ( „ 9 ए० ४८०-४६३ ) 
---दीद्वा-रइस्य ( , १४ मा० ४ संख्या ) 


IN 


230. Guruku andi Collection Ha 


Ee ५ 


RR र (7962५ by “पुस्तकालय Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


गुरुकुल काँगड़ी विश्विद्यालय, हरिद्वार 
वर्ग संखया. ` आगत संख्या.)%४ ४78 
ग्वा 1४४० 
पुस्तक विवरण की तिथि नीचे अंकित है। इस तिथि सहित 
30वें दिन यह पुस्तक पुस्तकालय में वापस आ जानी चाहिए। 
अन्यथा 50 पैसे प्रतिदिन के हिसाब से विलम्ब शुल्क लगेगा। 


७ 0-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


हे 
छ 
E 
३०५ 
च्च 
त्त 
नी 
यः 
5 
iS 
© 
2 
ठ्‌ 
छ) 


C-0. Gurukul Kangri 


GC 


“Digitized by Ary a Samaj Foundation Chennai and 


श्री अखिलेश यादव 
मा. मुख्यमंत्री, उत्तर प्रदेश 
के कर-कमलों द्वारा 


मिस आपातकालीन प्रबंधन प्रणाली : | 

(1110 ल... 10 
दिनांक: 19 नवम्बर, 2016 (शनिवार) PE, ४ ८ 
Lee 10:30 बजे ... svn On Ys 

90 भवन, 7/13, गोमती नगर विस्तार, शहीद पथ, लखनऊ | 


